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अच्युतम्रन्थमालायाः ( ख >) विभागे षष्ठं प्रसूनम्‌ 


श्रीमदप्पय्यदीक्षितविरचितः 


शि दान्त कल शह्‌ 


वेदान्ताचाय प° श्रीमूलडङ्करव्यासविरचितेन सरिप्पणभाषाचुवादेन 
समलङ्कृतः 


श्रीजच्य॒तग्रन्थमासध्यक्षेण पं० श्रीश्रीकृष्णपन्तशासिसाहित्याचार्येण 
प॑५ श्रीगोविन्द-नरह रि वैजापुरकरन्यायाचार्यवेदान्तशासिणा च 


सम्पादितः 


ग्रकाश्नस्याचय्‌~- 


श्र्युतग्रन्थमाला-कायाल्लयः, काशी । 


संवत्‌ 


द्वितीवाडृत्तिः | २०११ [ मूल्यम्‌ ६) 





प्रकाश्चक-- 


श्रीगोरीशङ्कर गोयनका समपिंतनिधि 


च्रच्युतमन्थमाला-कार्यालय, काशी | 





यद्रक- 
राममोहन शाखो 
गोविन्द मुद्रणालय, बुलानाला, बनारस । 





॥ श्रीः ॥ 
सिद्धान्तलेश-सदग्रहकी विषय-सूची 


प्रथम परिच्छेद [ प° १-रे६र | 
विषय 
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इति । 





॥ श्रीगखेाय नमः ॥ 
वेदान्त-सिदधान्त-सृक्ति-मञ्ञरी 
भरथः परिच्छेदः 

तरणिरातसवण कणेघृणद्विरेफा- 
वङ्विलितिकपोरोदामदानामिरामम्‌ । 
गिरिशगिरिषुताभ्यां खितं नित्यसङ्क 
स्वजनभरणशीर रीख्ये विष्नराजम्‌ ॥ १ ॥ 
श्रीमदगुरुपदाम्भोजद्रनद्रमानम्य भक्तितः | 
सिद्धान्तटेर सिद्धान्तान्‌ कारिक।मिर्निदरेये ॥ २ ॥ 
अपूर्वो नियमोऽन्यस्य परिसङ्ल्येति च क्रमात्‌ । 
त्रयो हि विधयस्तेषु श्रोतव्य इति को विधिः ॥ ३ ॥ 
तत्रोपायापरिज्ञानादलोकिकसमीक्षणे | 
प्रकटाथैक्रृतः प्राहुरपूवै श्रवणे विधिम्‌ ॥ ¢ ॥ 
विचारस्य विचार्याथेनिणयं प्रति हेतुता । 
अपरोक्षध्रमाण्य तत्साक्षत्कारहेठता ॥ ५ ॥ 
प्राप्तैव सिन्खनियता आन्तिः प्रप्ताऽन्यसाधनेः। 
ततो नियम इत्याहुः सर्वै विवरणाचुगाः ॥ & ॥ 
तथा तदीयाः राब्दस्तु परोक्षज्ञानक्ृत्पुरा । 
मननादिथुतोऽध्यक्षं कुर्याद्विधुरचित्तवत्‌ ॥ ७ ॥ 
अन्ये परोक्ष एवाऽऽस्मन्ञाने नियममास्थितः । 
मनसेवेदमाप्तव्यमिव्यादिश्रुतिदशेनत्‌ ॥ ८ ॥ 
गान्धर्वशाल्वत्‌ चित्तसहकारितयेष्यते । 
आस्मापरोक्षे श्रवणं तत्रेव नियमं परे॥ ९ ॥ 
उह पोहा त्मिका चिततक्रियेव श्रवण विधेः । ` 
अपरोक्ष परोक्ष वा नाऽमानस्यास्य तत्फरम्‌ ॥ १० ॥ 
तस्मात्‌. पुदोषताप्य्रान्तिसस्कारशान्तये । ॑ 
नियमोऽस्येति सङ्क्षपदारीरकक्ृतो विदुः ॥ ११ ॥ ` 





वेद्‌न्त-सिद्धान्त-घ्क्ति-मञ्ज्या 


चिकिंत्साशाख्वत्‌ प्राप्तव्यापारान्तरवारिणी । 
श्रवणे परिसङ्ख्येयमिति बातिक्वेदिनः ॥ १२ ॥ 


श्रवणे द्यागमाचायवाक्यजं ज्ञानमिष्यते | 
अयोग्येऽत्र विधिनेति वाचस्पतिमतानगाः ॥ १३ ॥ 
जगज्जन्मस्थिति्येष्वेकेकं ब्रह्क्षणम्‌ । 
प्रयेकं ब्रह्मणिङ्गत्वादिव्याहुः कौमुदीकरृतः ॥ १४ ॥ 
उपादानत्वविक्ञत्ववस्त्वन्तरनिराक्रियाः | 
व्युक्रमाहब्धुमाचद्युरन्ये संवित त्रयम्‌ ॥ १५ ॥ 
तत्रोपादानता विंदवविवर्तास्पदता चितः | 
स्वाभिन्नन्यूनसत्तर्थो विवते इति कथ्यते ॥ १६ ॥ 
, अथ शुद्धमुपादानमीश्वरो जीव एव॒ वा| 

शुद्ध संक्षेपकमते ज्ेयरक्षणवणनात्‌ ॥ १७ ॥ 
सार्वाल्यस्येरारिङ्गत्वात्‌ यः सर्वज्ञ इति श्रतेः । 
मायोपहितमीशं तदाहुविवरणानुगाः ॥ १८ ॥ 
ईेखरो वियदादौ स्याजीवेशौ शिङ्गतद्गते । 
मायाऽविद्यामिदावादाः केचिदेव प्रचक्षते ॥ १९ ॥ 
लिङ्गादौ जीव एवेति केचिक्तत्रैकदेरिनः । 
महाभूतख्योक्तिस्ठ॒ कलानामन्यदृषटितः ॥ २० ॥ 
मायाऽवियेक्यवादेऽपि जीवतादात्यदीनात्‌ । 

जीव एव हि रिष्गदेरुपादानमितीतरे ॥ २१॥ 
इष्ट इश उपादानं समैस्मिन्‌ व्यावहारिक । 
प्रातिभासिक़कर्ये तु जीव इद्यपरे जगुः॥२२॥ 
स्वात्ममोहात्‌ समस्तस्य सेद्वरस्य प्रकल्पकः । 
स्वभ्रवत्‌ जव एवैको नापरोऽस्तीति केचन ॥ २३ ॥ 
अहेतुत्वादमायस्य मायारावस्तेष्यते । 
साऽप्युपादानमेवेति तच्वनिणेयङृन्मतम्‌ ॥ २४ ॥ 
ब्रह्मात्रमुपादानं माया तु द्वरकारणम्‌ । 
बुदलक्ष्णतावत्‌ संकषेपशारीरकूतां नये ॥ २५ ॥ 





प्रथम-परिच्डेदः 


ब्रह्मेव जीवाध्रितयाऽवि्या विषयीकृतम्‌ । 
वाचस्पतिमते हेतुर्माया तु सहक!रिणी ॥ २६॥ 
अपूर्वानपरं ब्रह्म नोपादानं जगत्स्थितेः । 

मामा तु स॒ुख्योपादानमिति समुक्तावरीशतः ॥ २५७ ॥ 
कं दैरवरोऽथ को जीवः प्रकटाथैङृतो विदुः । 

ईरो मायाचिदामासं जीवमाविद्यकरं च तम्‌ ॥ २८ ॥ 
अनादिविरवप्रकृतिर्माया चिन्मात्रसंश्रया । 
तदेकदेशो विद्या ठु विक्षेपावरणान्विता ॥ २९ ॥ 
उक्ता, तत्वविवेके तु शुद्धसत्वमयी स्फुटा । 

माय रजस्तमोध्वस्ताऽविया रोषं तु पूवेवत्‌ ॥ ३० ॥ 
विक्षेपडक्तिप्राधान्यात्‌ मायेरोपाधिरूच्यते । 
अविदययावरणोकर्षत्‌ ओीवस्येत्यपि कश्चन ॥ ३१ ॥ 
कार्योपाधिभेवेत्‌ जीवः कारणोपाधिरीरवरः । 
प्रतिनिम्बोऽत्र संक्षेपरारीरककृतां नये ॥ ३२॥ 
घटाभ्रवारिणोर्ग्योम्नः प्रतिनिम्बाविवाऽऽत्मनः । 
जुद्धितद्रासनामासौ जीवेशौ, बुद्ध्युपाधिकः ॥ ३३ ॥ 
कूटस्थः शुद्धचिदव्रह्म चित्रदीपे चतुनिधम्‌ । 

कूटस्थे कल्पितो जीवः शुद्धे ब्रह्मणि चेरवरः । 

अहं ब्रह्मेति वाधायामेक्यमित्यपि तन्मतम्‌ ॥ ३४ ॥ 
ब्रह्मानन्दे विराडादि समष्टिव्यष्टय्यपाधितः । ` 
षोढा चिदानन्दमयन्यष्टिर्जाव इतीरितम्‌ ॥ २३५ ॥ 
शद्धकिकताङ्किता-पूणेवणेचित्र-पटोपमाः । 
्ह्ेशसूत्रवेराजाः पाभाससमोऽपुभृत्‌ । 
चित्रदीपे चित्रपटन्यायेनेत्थ निरूपिताः ॥ ३६ ॥ 
विरायूसूत्रक्षराण्यादौ विभज्य प्रणवक्षरः । 
विलाप्य | गौडपादीये तुरीयात्माऽवरोषितः ॥ ३७ ॥ 
मायाच्छन्ने चिदाभासः कूटस्थे व्यावहारिकः । 
तस्मिनिद्रावूते तादम्जीवोऽन्य प्रातिभासिकः ॥ २८ ॥ 





वेदान्त-सिद्धान्त-घ् क्तिमञ्जया' 


- जीवस्िधेव ₹ग्टदयविवेके प्रतिपादतः | 


इत्येते दाक्षिताः पक्षा प्रतिविम्वेशवादिनाम्‌ ॥ ३९ ॥ 
अविद्यायां चिदाभासो जीवो विम्बचिदीदवरः । 
स्वातन्ञ्याद्युपपत्तरित्याहविवरणानुगाः || ४० ॥ 
घटसंवृत्तमित्यादि श्रुतियुक्तिसमाश्रयत्‌ | 
अन्येऽन्तःकरणेनावच्छिनं जीव वभाषिरे॥ ४१॥ 
कौन्तेय इव राधेयो जीवः स्वात्रियया परः। 
नाऽऽभासो नाऽप्यवच्छिन्न इृत्याहुरपरे बुधाः ॥ ४२ ॥ 
एको जीव उताऽनेकत्तच्रनुपदवादिनः। 
एकं देहं च तस्येकमन्यत्‌ स्वप्नसमं विदुः ॥ ४३ ॥ 
सूत्रमेकं परं जीवं तदाभासान्‌ परान्‌ परे । 
योगीव कायब्यूहेषु जीवोऽन्य इति चाऽपरे ॥ ४४ ॥ 
वद्धमुक्तव्यवस्थाथमन्तकरणमेदतः | 
जीवभेदं परे प्राहुव्यैवस्था चाऽत्र कीटरी ॥ ४५ ॥ 
प्रतिजीवमविदांशा भिन्ना ब्रह्माव्रतिक्षमाः। 
तन्नाराक्रमतो स॒क्तिन्यव्था कैधिदीयेते ॥ ४६ ॥ 
आत्मन्यविद्यसंपसर्गो हृदयग्रन्थिसंश्रयः | 
तदमेदात्तदसंस्गैः क्रमान्सक्तिक्रमः परैः ॥ ४७ ॥ 
जातिव्यैक्तिमिव ध्वस्तां स्वासमन्ग यज्हाति सा । 
जीवं जीवाधिताऽविचा सक्तिः सेव्यपि चाफैः ॥ ४८ ॥ 
प्रतिजीवमविययाया मेदमध्रिव्य चेतरे । 
तद्विनाशक्रमात्‌ स॒क्तिव्यवस्थां सम्प्रचक्षते ॥ ४९ ॥ 
प्रातिभासिकरूप्यदेः प्रकृति्जीविसश्रया । 
अविरोषेण सर्वेषामवि्यातः प्रव॑ते । 


` प्रपन्नोऽसिन्नेकतन्त्वारन्धः पक्षे पटो यथा ॥ ५० ॥ 


प्रत्यवि्यं प्रपञ्चस्य मेदं ॒न्यायनये यथा । 
अपक्षाबुद्धिजद्वितवं शक्तिरूप्यं च भिद्यते ॥ ५१ ॥ 
अविचेशाश्रया माया विश्वस्येत्यपरे जगुः ॥ ५२ ॥ 





प्रथम-परिष्डेदः 


ईैस्य करैत कीदक्‌ तत्र केचित्परचक्षते । 
कार्यानुकूखविंशान चिकीर्वाक्कतितेति ताम्‌ ॥ ५२ ॥ 
कार्यानुकूलवरिज्ञानमात्र सा नेतरे त्योः। 
का्थत्वेनानवस्थानादिति चन्ये प्रचक्षते ॥ ४ ॥ 
एवं जीवोऽपि कर्ता स्याज्गतः स्व्मजस्य च । 

ततः सखष्टयनकूखर्था खोचनेवेति चापरे ॥ ~+ ॥ 
जगत्कनरत्वससिद्ध॒ स्व्ञख  समाथततम्‌ | 

ईदास्य यास्योनित्वत्तच्च कीटज्िध भवेत्‌ |! ५६ ॥ 
तत्र॒ सर्वाथविषयसदधीवासनोपधः 
साक्षिखाद्धरतीतीधेमते सावेस्यमीरितम्‌ ॥ ५५७ ॥ 
चिच्छायाग्राहिभिर्मायावृ्तिभेदैस्तदीरितुः । 
त्रेकारिकेष्वापरोक्षयं॑प्रकटाथेक्कतो विदः ॥ =+ ॥ 
तत््वशुद्धिकृतो भूते स्मरति मारिनि तूहृनम्‌ । 

सदा सवस्य सत्वात्त॒ साक्षिणा कौमुदीङ्ृतः ॥ ५९ ॥ 
सविस्य ज्ञानरूपत्वमिष्टं न ज्ञानतेता | 
माष्येऽस्य जीवलिङ्गत्यकीतेनादिति ते विदुः ॥ ६० ॥ 
दरयावच्छि्नरूपेण चितः कायेत्वसम्भवात्‌ । 
सर्बद्यं ज्ञानकतव्रैखं वचस्पतिमते स्थितम्‌ ॥ ६१ ॥ 
वुद्धौ संसज्यते जीवः सवगो व्यक्तिजातिवत्‌ । 
अन्येस्तदुघ्च्युपारूढो ज्ञाता विषरणे स्थितः ॥ ६२ ॥ 
यद्रऽन्तः करणोपाधिर्जीवो वृत्छा बहिगजः । 


विषयत्रह्यचेतन्यामेदञ्यक्स्याऽभभःसकः ॥ ६२ ॥ 
अथवा सर्वगोऽविदयावरतोऽसौ न प्रकाशते) 
बुद्धावनावृतो वृ्तिमगनवारणमास्कः ॥ ६४ ॥ 


वृततश्िदुपरागो वा अभेदव्यक्तिरेव वा| 
परमादृतिभङ्धो वा तत्राच. कीहरां भवेत्‌ ॥ ६५ ॥ 
नय।यिकादिवत्‌ केचिद्विषयत्वं स्वभावतः । 
वृ्तिनिशिमत्रैय््यादन्ये  तद्ारसङ्गमम्‌ ॥ ६६ ॥ 








` -ज्क्ात  क कक्क _ ि काषा 
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तरज्गतरसंस्पर्ान्नदीस्पशं तराविव । 
विषये व्रृत्ति्सर्गाजीवसङ्ग परे विदुः ॥ ६७ ॥ 
द्वितीयपक्षे जीवस्याप्षवेगत्वादसङ्करात्‌ । 
विषयब्रह्मचेतन्यामेदव्यक्त्यैव तं परे ॥ ६८ ॥ 


अथ द्वितीये काऽमेदव्यक्तिस्तत्रापि केचन | 
कुल्याद्रारव सा व्रत्या क्षेत्रकासारव।रिणोः ॥ ६९ ॥ 
सद्युपाधौ चट विम्बप्रतिनिम्बभिदास्थितेः । 
वत्त्यग्र विषयस्पूर््या भापापेणमितीतरे ॥ ७० ॥ 
विम्बत्वयुक्तं॑ ब्राह्म स्याज्जेवं तदुपरक्षितम्‌ । 
वृत्तौ विषयचेतन्यं तदभेदे च तां परे ॥ ५७१॥ 
अथाऽऽवरणमङ्गोऽपि त्रतीये कीदश्ो मतः | 
मोहनाशः स चेदिष्टो मोक्षः स्याद्‌ घटवेदनात्‌ ॥ ७२ ॥ 
खयोतेनेव तमसरिछद्रं केचित्प्रचक्षते। 
कटवद्रेष्टनं भीतभट्वद्वा पायनम्‌ ॥ ७३ ॥ 
पुनः कन्दङनादन्येऽनावृर्तिं वृत्यनेदसम्‌ 1 
अज्ञोऽहमिति विज्ञानास्स्वा्रितेनाप्यनातवरतिम्‌ ॥ ५४ ॥ 
वृत्तिनादयं परे व्त्तिसमसंख्यं प्रचक्षते । 
अवस्थाज्ञानमन्ञानं नष्टमित्यनुमूतितः ॥ ७५ ॥ 


केचिदूनुरनादीदं मूखा्ञानमिवेतरे । 
सादिनिद्रादिवत्‌ तत्रानादित्वे कस्य नार्यता ॥ ७६. ॥ 
अत्र केचित्‌ स्वभावेन व्यवस्था प्रागभाववत्‌ । 
स॒सस्वप्यावरकेष्वथप्रकाडं च॒ प्रचक्षते ॥ ७७.॥ 
विरोषदशेनाभावक्रूटात्‌ सरायसम्भवात्‌ । 
आवृतस्य प्रकाश  पययिणाव्रूति परे ॥ ७८ ॥ 
न॒ चानावरकाज्ञानशेषो मुक्तौ प्रसज्यते । 
मूढाज्ञनच्छिदा छेयस्तदवस्था इमा यतः ॥ ७९ | 
अन्ये त्वेकृष्य॒विच्छेदमितरेषां पराभवम्‌ । 
तं चावरणक्तीनां प्रतिबन्धे प्रचक्षते ॥ ८० ॥ 


~क 
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तत्र॒ धारावहज्ञानेष्वाचेनेव पराभवात्‌ । 
अन्ञानानां द्वितीयादेः साफल्यं कथसुच्यते ॥ ८१ ॥ 
अत्राहुर्दीपधारेव तिरस्कव्य॒ तमः स्थिता । 
वृ्तिधारेत्यनावारो वृत्तीनां क्षेमतः फटम्‌ ॥ ८२ ॥ 
पययिणाब्रतिरन्यायचच्दिकाकृद्धिरीरिता । 
अर्भस्य मोहेर्बोधेन स्वकारवरणक्षतिः ॥ ८२ ॥ 
केचिदाहु्ज्ञानमायज्ञानेन हन्यते । 
द्वितीयायेस्त॒ क¦खादिविरिष्टाज्ञानवाधनम्‌ ॥ ८४ ॥ 
वृ्तिश्चिरस्थितेकेव  स्यद्धारावाहिकस्थले । 
भिन्ना बा वृत्तयः सन्तु स्थूरकारखथगोचराः ॥ ८५ ॥ 
उपास्तिवदमानानि सन्तु वाऽनायव्ृत्तयः | 
ग्ररीतग्रहणात्‌ सक्षमकार्यातीन्द्रियत्वतः ॥ ८६ ॥ 
ननु नाज्ञानविच्छित्तिः परोक्षज्ञानतस्ततः। 
श्रान्तिजिज्ञासयोदेष्टेरत्र केचित्‌ समादधुः ॥ ८७ ॥ 
द्विविधे विषयाज्ञान साक्षिविक्षेपसङ्गतेः। 
अथेगं पौरुषं चेति परोक्षात्‌ पौरुषक्षयः ॥ ८८ ॥ 
सन्ये पौरुषमज्ञानमाहुः शक्तिद्धयाश्रयम्‌ । 
परोक्षज्ञानतस्तत्राऽऽवरणांसपरिक्षयम्‌ ॥ ८९ ॥ 
विषयस्थं परे मोहं मूलखज्ञानांशरूपकम्‌ । 
अंश्ाशिनोरमेदाच साक्षिणा तस्य सङ्गतिम्‌ ॥ ९० ॥ 
सुखादिगोचरा वृत्तिनैनु नाज्ञानघातिनी । 
मेवं मोहखादीनां साक्षिवेयत्वनिर्णयात्‌ ॥ ९१ ॥ 
कः साक्षी तत्र कृटस्थदीपे करूटस्थचित्स्वयम्‌ । 


स्वाध्यस्तदेहयग्मादेः साक्षीति प्रतिपादितः ॥ ९२ ॥ 
उक्तो नाटरकदीपेऽसौ ` नृव्यशारस्थदीपवत्‌ । 
नेखो जीबोऽप्यसौ तच्वदीपे ब्रह्यति वणेनात्‌ ॥ ९२ ॥ 
ईशस्य रूपमेदोऽसौ कारणत्वादिर्वाजितः । 
जीवान्तरङ्गः कौं प्राज्ञास्यः परिकीर्तितः | ९४ भ 
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रुक्तीदमंशावदसौ तच्वद्ुद्धौ च वर्णितः । 
अज्ञानोपदितः कैंश्िलिन्गैरुपदितः परैः ॥ ९५ ॥ 
अविद्याऽऽत्रतः साक्षी तेन।न्यस्य प्रथा कथम्‌ | 
अत्राह राहुवत्‌ केचित्तस्य स्वावृत मास्यताम्‌ ॥ ९६ , 
अविदयावुद्धितद्रमभासकांशोतरात्रतिः | 
कट्प्यते वस्तुतस्तेषु संशयादेरदर्दानात्‌ ॥ ९७ ॥ 
स्याच्ेदनावरृतः साक्षी भसेतास्य सुखात्मता । 
प्रमास्पदलाद्‌ भात्येव परिच्छेदादतृप्तता ॥ ९८ ॥ 
साक्षिण्युपाधिमालिन्यादध्यस्ताद पकपंतः 
पुखापक्रषेमद्रेतवियाचार्याः प्रचक्षते ॥ ९९६॥ 
सुखांरोऽस्याऽऽत्रृतो नास्ति न भावीव्यनुभूतितः | 
चिदंशोऽनात्रतो वृच्या सौख्यव्यक्तिरितीतरे ॥१००॥ 
अहकारादिनः साक्षिम।स्यस्य स्मरण कथम्‌ । 
घ््मावस्थ हि संस्कारो वृत्तीनां स्याच्च साक्षिणः ॥१०९१॥ 
श्रुणु यदूवृत्यवच्छिचसाक्षिणा यस्प्रकाइयते । 
तत्छंस्कारं ह सा धत्ते न ाकार्यवस्थया ॥१०२॥ 
अन्ये तु विषयाकासृत्तिस्थानित्यसाक्षिणा | 
वरिपुटीभासिन ऽऽधानात्‌ संस्कारस्य स्मृतिं जगुः ॥१०३॥ 
अन्ये घविचावृच्येव सौपुप्त्रतिवद्छप्तया | 
अष्टङ्कारादिमानेन संस्कारं सम्प्रचक्षते ॥१०४॥ 
उपास्तिवन्मनोवृत्तिरिय न॒ ज्ञानमिष्यते | 
परत्भिक्ञास्मरतिक्ञानं त्ताश इति चापरे ॥१०५॥ 
टृतरे ज्ानमेवेद्‌ मनसोऽपीन्ियत्वतः | 
बाद्यर्थष्वेव वृ्तीनामावृच्यभिभवः फ़टम्‌ ॥१०६. 
इावत्यादौ नन्विदवृ्याऽऽवरणाभिभवो न हि । 
रूप्याध्यासायसंसिद्धेरत्र - केचित्‌ प्रचक्षते ॥१०७॥ 
रदमाकाश्वृच्येदममशे  मोहाक्षितावपि । 
शुक्हया्रोऽक्षितत्वेन ˆ रजताघुद्‌भवश्ततः ॥१०८॥ 
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अत एव स्फुरन्‌ ्रान्तावाधार इदमराकः । 
साक्त्यादयरास्त्वधिष्ठान सक्नार्याज्ञानगोचरः ॥१०९२॥ 
अन्ये वरत््येदमज्ञानावरणांरापरिक्षयात्‌ । 
विक्षेपांरोन रजत जीवन्मुक्तौ जगद्यथा ॥११०॥ 
नृसिंह भट्रोपाध्यायः पूवै रजतविभ्रभात्‌ । 
न मानमिदमाकारवृत्ताविति समम्यधात्‌ ॥१११॥ 
अन्ये त्वेकेव सामान्यव्त्तिर्वा आन्तिकारणम्‌ । 
तत्साक्षिमास्यमध्यस्तमर व्ृद्येति मेनिरे ॥११२॥ 
वृत्तिरेकेदमाकारां स।मान्यज्ञानरूपिणी । 
टद रजततादास्म्यगोचराऽन्येति केचन ॥११३२॥ 
इद तद्‌वृच्यवच्छिन्नचिन्मोहयौ तत्तदन्विते | 
युगपद्रप्यतदुघर कुरति इति चापरे ॥११४॥ 
ननु दहेतुनियम्यत्वात्‌ परोक्षत्वापरोक्षयोः । 
वृत्त्निशमनं व्यथमत्र केचित्‌ समादधुः ॥११५॥ 
अर्थष्वाश्रयव्र्तिस्थचिद्‌मास्येप्व(परोक्ष्यतः । 
कल्प्यते निगमो व्रत्तः परोक्षेऽगतिकल्पना ॥११६॥। 
साक्षासमातृसम्पकं सुखादेरापरोक्ष्यतः । 
अन्यत्रापि तयेत्याहुधरततर्निगैमनात्‌ परे ॥११७॥ 
तरे स्पष्टत।हेतुम।चख्युत्रेत्तिनि्मम्‌ । 
न॒ चानुमितमाधुये स्पष्टमास्वादित यथा ॥११८॥ 
नन्वावरणविच्छेदः स्पष्टता तामनिगता । 
करोतु तुल्यविषयतत्तदज्ञानमेदिनी ॥११९॥ 


भेव परोक्षवृच्यःऽपि मोहोच्छेदप्रसङ्गतः । 


अपरोक्षयं तु नो जातिरंरिक्वा्च सङ्करात्‌ ॥१२०॥ 
अन्ये विषयसग्मोहमेदनाय तमास्थितः | 
परे चिदुपरागाथेमभेदव्यक्तये परे ॥१२१॥ 
अभेदो जओवपरयोः सिद्धो वेदान्तमानकः | 
यतोऽत्र सवेवेदाम्तास्तापर्येण समन्वियुः ॥१२२॥ 


इति श्रीमदगङ्गाधरस्रस्वतीविरवितायविदान्तचिदान्तशूक्तिमजर्या 


श्रथः षरिच्छद्‌ः समाप्त 
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बेदान्त-सिद्धन्त-घक्ति-मज्ञया ¦ 
अथ द्वितीयः पर्च्छिदः 


ननृपजीव्यप्रत्यक्षविरुद्धश्चतियुक्तिभिः | 
बोदृध्यते कथमेत तत्वरुद्धिक्ृतो विदुः ॥ १ ॥ 
य॒क्तीदन्तेव सन्मात्रं सर्वाध्यक्षेषु गोचरः । 
रप्यवद्‌  घटभेदादिर्जान्तिरित्यविरुद्धता ॥ 
ब्रह्मसत्तानुविद्धं दहि विदवमिन्दरियगोचरः । 
स्वतो नेत्यविरुद्धत्वमाहर्न्यायसुधाक्रतः ॥ ३ ॥ 
जडष्वावरणायोगात्‌ चक्ुरादेन ताच्िकी | 
मानतेत्यविरुद्धत्व संक्षेपाचायदरने | ४ ॥ 
जातिकाखदिकं सत्वमिष्टमध्यक्षगोचरः | 
नहि तच्छरौतमिथ्यात्वविरुद्धमिति केचन ॥ “५ ॥ 
अयावञ्ज्ञानवाध्यत्वमवाध्यत्वमिति द्विधा | 
पच्वयो्भदमाप्रि्याविरोधमितरे जगुः ॥ ६ ॥ 
प्रत्यक्षं व(ध्यमाचद्युरपच्छेदनयात्‌ परे । 
यतः चङ्कितदोषं तननिदपि। वाधते श्रुतिः॥ ७ ॥ 
नमु सोमपदेनैव भवेनमत्वथटक्षणा । 
प्रस्तर यजमानः स्यदत्राहुर्मामतीक्ृतः ॥ - ८ ॥ 
मानान्तराद्‌ बलवती ्रतिस्तात्पये गोचरे | 


अन्यत्र लविशुद्धर्थे देवताविप्रहादिके ॥ ९ ॥ 
कथञ्चित्‌ विषयप्राप््या मानान्तरसमथने । 
श्रतिर्वरीयसी नो वचेद्विपरीतं बखवरम्‌ ॥ १० ॥ 
अथवा कृष्णे ऽशक्तरछक्षणा श्रपयेदिति । 
व्यवस्येव्थ विवरणवातिके समुदीरिता ॥ ११ ॥ 
ननूपक्रमवप्पूच प्र्यक्ष बलवच्छरतेः | 
नेवयवाक्येष्विद बाधस्तवपच्छेदनयादिह ॥ १२ ॥ 
ननूपजीव्यप्रसयक्षविरुद्धेऽर्थं श्रतेः कथम्‌ । 
मानत्वं युक्तमिति चेदत्र केचित्मचक्षते | १२ ॥ 
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द्वितीय-परिच्छेदः 


त॒ पदज्ञानमानत्वनियता शाब्दमानता | 
वृषभादिपदे आन्त्या न्यूनाधिक्येऽपि ददनात्‌ ॥ १४ ॥ 
असद्विलक्षण रूपसुपजीव्य न॒ त।त्तिकम्‌ । 

तच्च निव चनीयार्थष्वविरुद्धमितीतरे ॥ १५ ॥ 
पारमार्थिकसत्यतव नेह नानेति नुद्यते । 
व्यावह[रिकिसत्यत्वं न॒ निषिद्धमितीतरे ॥ १६ ॥ 
अन्येऽविवेकादेकेव  ब्रह्मसत्ता घटादिषु । 
असन्निकृष्टे द्यध्यासोऽन्यत्र॒संसगेकस्पनम्‌ ॥ १७ ॥ 
नन्वेव स्वमुखं स्वस्यासनिक्ृष्टमितीतरत्‌ । 
दर्पणेऽध्यस्तताऽऽपन्नं प्रतिबिम्ब षेति चेत ॥ १८ ॥ 
दर्पणादिपरावृत्तेर्निजैनेयररिमभिः | 
सचिक्ृष्टं सुखं तत्रोपाध्यन्तःस्थितिविभ्रमः ॥ १९ \! 
न॒दपणे समुखाध्यासः संस्कारादेरसम्भवात्‌ । 
ममेदमितिभानाच्चेत्याहुर्विवरणाुगाः ॥ २० ॥ 
अद्वेतवियाचार्यास्त प्वस्थर्भददरीनात्‌ । 
्रीवास्थादन्यदध्यस्त प्रतिविम्बसुख विदुः ॥ २१ ॥ 
सामान्यतोऽपि संस्कारो विोष।रोपकारणम्‌ । 

प्वप्ने तथेव वाच्यत्वादिह बिम्बानुसारिता ॥ २२ ॥ 
न छाया नापि वस्स्वन्य्परतिनिम्बमसम्भवात्‌ । 
नन्वध्यासोऽप्ययुक्तोऽस्योपादानाज्ञानसंक्षयात्‌ ॥ २२ ॥ 
अत्र॒ केचिदविद्याञत्राऽऽवरणांदो विनयति । 
विक्षेपं तु बिम्बादि भरतिबद्ध[ऽस्य कारणम्‌ ॥ २४ ॥ 
मूलावियाऽथवा हेतुर्विक्षेपांरोन संस्थिता । 
विम्बादिदोषजन्यत्वात्‌ मिथ्येत्यन्ये प्रचक्षते ॥ २५॥ 
विम्बापसरणाध्यक्षाद्धिक्षेषांशस्य बाधनम्‌ | 
विरोधादथवा तब्रह्मज्ञानेनैवास्य वाधनम्‌ ॥ २६ ॥ 
सुषुष्त्याख्यं तमोऽन्ञान तद्रीज स्वप्नबोधयोः । 
इत्याचार्योक्तितः स्वामाध्यासोऽप्येवं प्रतीयताम्‌ ॥ २७ ॥ 
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१२ 


वेदान्त-सिद्धान्त-घ क्ति-मञ्न्या' 


जाग्रलखयोधवाध्य्रलमन्ये स्वघ्मस्य मन्वते । 


दण्डभ्रान्तेरदि्ान्स्यः दृद्येवात्र बाधनम्‌ ॥ २८ ॥ 


व्यावहारिकिमाव्र्य जीवं निद्रा तमोमयी |. 
स्वाप्ममार्ष्करोत्यथ वाध्यं॑प्राग्जीववोधतः ॥ २९ ॥ 
नन्वहङ्क्त्यवच्छि्ेऽनवच्छित्े च नीचितः । 
स्वामराध्यासोऽनहम्भावात्‌ चक्ुरा्नपेश्नणात्‌ ॥ ३० ॥ 
अत्र द्वितीय आचख्युः कैचिदेहान्तरेव तम्‌ । 
स्वम्मधीवृच्यमिव्यक्तसुद्धचेतन्य संश्रयम्‌ ॥ ३१ ॥ 
अन्येऽनहमवच्छिच्ा विद्याविभ्ितचिद्गतम्‌ । 
तद्भास्य तदविष्ठानव्रच्या मातरि तसथाम्‌ ॥ ३२ ॥ 
आद्येऽई ङ्कृघयुपहितचिदामासस्पद्‌ परे । 
अहन्ताधीभ्रसक्तिस्त॒ नाह ङ्कारविोपणात्‌ ॥ ३३ ॥ 
ददवृत्तिचिदाभासे इत्थं रजतक्रल्पनात्‌ | 


नाह रजतधीस्तद्रदनन्यनरवेधता ॥ ३४ ॥ 
अन्ये त॒ विम्बचेतन्ये रजताध्यासवादिनः | 
प्राहुस्तत्तदविचो्थ तत्त्पुरुषगोचरम्‌ ॥ ३५ ॥ 


नन्वस्तु रजताध्यासे कथच्िचवाक्चुपत्वधीः | 
कथं स्वा्मगजन्नाने तस्याः सधु सम्भैनम्‌ ॥ ३३ ॥ 
खानां विरामादग्रह्यप्रातिभासिकनिहात्‌ । 
स्वयंज्योतिष्रघादाच न स्वाप्नेद्धियकरस्पन। !॥ ३७ | 
अत्राहुरत एवात्र चा्षुषत्वादिधीभ्रमः | 
अन्वयन्यतिरेकादिकल्पनाऽप्यक्षिकल्पना ॥ ३८ ॥ 
असम्भावितसादस्द शनात्‌ स्वप्रदने । 
इत्थमेव हि शुक्त्यादौ रूप्याचध्यक््यधीगतिः ॥ ३९ ॥ 
दष्िरुष्टिविदस्त्वाहुगेतिं _ जाद्धियोऽप्यसुम्‌ । 
अथेचष्टेः पुराऽथैषु सन्निकर्षायसम्भवात्‌ ॥ ४० ॥ 
निरूपापिरथाऽन्यो वा कल्पकः श्रथमे मवेत्‌ । 
मुक्तस्य सृतिः को वा द्वितीये मोहकस्पकः ॥ ४१ ॥ 
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दितीय-परिष्छेदः 


अत्राहुः पूर्ैसंक्छपततमोदयुक्तोऽन्यकरस्पकः । 


अविदयव्यतिरिक्तं वा दृष्टिखष्टिरितीतरे ॥ ४२॥ . 


नन्वेवं श्रौतसगीस्य कर्परः को न कश्चन । 
अध्यारोप्यापवारो रि निप्प्रपञ्चप्रसिद्धये ॥ ४३ ॥ 
सूत्रेषु सष्टिचिन्ता तु कृत्वा चिन्ताप्रददोनम्‌ । 
स्वामवत्‌ फल्संवादः शुद्धिर्वा कमणां फठम्‌ ॥ ४५ ॥ 
रष्िरवे हि विदवस्य सष्टिरिव्यपरा विधा | 
ज्ञानस्वरूपमेवाहुरिव्येतत्‌ स्म्रतियानिकाः ॥ ४५ ॥ 
सषि परे प्राहः संस्कारायनपक्षणात्‌ । 
तथापि विद्व मिभ्येव वाध्यत्वाच्छतिमानत्ः ॥ ४६ ॥ 
अहङ्करादिमिथ्यात्वं नन्वेवं सम्प्रसिदूध्यति । 
तदध्यासाय टीकरादौ व्यर्था कारणकल्पना | ४७ | 
अत्राहुः साक्षिवेयतादहङ्कारस्प्रहादिकम्‌ । 
प्रातिभासिकमेवेति चि्सुखाचा्ययोगिनः ॥ ४८ ॥ 
चेतन्यध्याप्रमाणस्य प्रमाणेन कीर्वनात्‌ । 
ते तु रामाद्रयाचार्याः प्रौदिवादं प्रचक्षते ॥ ४९ ॥ 
तनु प्रपञ्चो मिथ्या चेकथमथेक्रियाक्षमः। 
के चित्स्वम्मवदत्राहः  समसत्ताकतच्छियाम्‌ ॥ ५० ॥ 
स्वप्नोत्थभयकम्पादेरजागरेऽप्यनुवतनात्‌ | 
उद्रेतविचाचार्याणां समस्त न सम्मता ॥ ५१ ॥ 
अन्तर्वाहमपुमध्यस्ततमसोऽथंत्रियेक्षणात्‌ | 
दीपादिनार्यता रष्टयक्तमेतदितीतरे ॥ ५२ ॥ 
अन्ये तु हेतुसव्यव्वापेक्षा नाथेक्रियां प्रति । 
मरीचितोये तोयत्वजात्यभावान्न तच्करिया ॥ ५२ ॥ 


अन्ये तु जातिरस््येव काचिदथेक्रियाऽपि च । 
देत्च्छेदेन वाधेनानध्यासेन च नाखिख ॥ ५४ ॥ 
ननु मिथ्यालसस्यत्वे ब्रदेक्यश्रतिपीडनम्‌ । 
तन्मिश्याल्वे तु विषस्य सस्यस्वे केन वायते ॥ "+" ॥ 


१२ 





९४ 


वेदान्त-सिद्धान्त-स्रक्तिमञ्जयां 


सत्यमन्रोक्तमद्रेतदीपिकायां विरोधिनीम्‌ । 
 स्वधम्येन्यूनसत्ताकं मिथ्यात्वे सत्यतां हरेत्‌ ॥ ५६ ॥ 
स्वधर्मीक्षाऽक्षतो ध्मः स्वविरुद्धदरोऽधवा | 
शाब्दग्रामाण्ययोग्यत्वसत्व रौ किकमप्यटम्‌ ॥ ५७ ॥ 
न॒ जीवैः सद्वितीयत्वं व्रह्मणस्तदमेदतः। 

तेषां च मोगसाङ्क॑ वारणीयमुपाधिमिः ॥ ८ ॥ 
नन्वन्यमेदादन्यस्य कथं साङ्कयैवारणम्‌ । 
अत्राहुर्नान्यताऽसङ्ग मोक्तृतादास््यकस्पनात्‌ ॥ ५९ ॥ 
अन्ये भोक्ता चिदाभासः कृूटस्थेक्येन कलितः । 

अतो न भिन्रगामित्मित्याहुवेन्धमोक्षयोः ॥ ६० ॥ 
“अन्ये विचिष्टो भोक्ताऽ्र सं्द्धो स॒क्तिसङ्गतः । 
आत्मेन्दरियमनोयुक्तमित्यादिश्चुतिदरनात्‌ ॥ ६१ ॥ 
परे कर्तमनःसङ्गद्धोक्तृताऽन्या प्रकल्प्यते । 
स्फटिकेष्विव कौहिः्यं श्रोत्रवत्तदूव्यवस्थितिः ॥ ६२ ॥ 
एके त्वनाश्रयोपाधिमेदमेदप्रकल्पनम्‌ | 
प्रतिविम्बेप्विवोप।धिधर्माध्याप्तम्यवस्थितिः ॥ ६३ ॥ 
कृ उपाधिरिदि प्राहुर्मोगायतनमिन्रताम्‌ | 
अन्ये विष्िष्टतद्धद मोगसाङ्कयक्रारणम्‌ ॥ ६४ ॥ 
देहमेदं परे प्राहुर्बाल्यादिषु च तद्धिदा। 
माययाऽपचयी देहो दीपवत्रैव चाणुभिः ॥ ६५ ॥ 


िङ्गमेदं परेऽवियामेदमन्ये प्रचक्षते । 
अदृष्टनियमादिभ्यः कारणादेव्यैवस्थितिः ॥ ६६ ॥ 
एवमण्कात्मवाद.ऽपि भोगद्चेदो प्रसज्यते | 
तथाऽन्ये वहवो दोषा विद्रद्धिः संप्रदरिताः ॥ ६७ | 
तस्मात्‌ प्रपञ्चमिथ्यात्त्‌ पराभमेदाच देहिनः । 
मानान्तराविरोधेन सिद्धोऽ्धैते समन्वयः ॥ ६८ ॥ 


ति श्रीमद्गङ्गाधरसरस्वतीविरकतायां वेदान्तसिदान्तदूक्तिमर्या 


दितीयः पर्न्छिदः समाप्तः 








तृतीय-परिच्छेदः 


अथ तृतीयः परिच्छेदः 
ज्ञानेनेव कथं मुक्तिः कर्मभिश्चापि तत्स्मृतेः । 
नाविद्यक्रत्वात्‌ बन्धस्य नान्यः पन्था इति श्रुतेः ॥ 
करमणामुपयोगस्तु भामतीज्रन्मते स्थितः । 
तमेतमिति वाक्येन मुख्ये विविदिषोद्‌भवे ॥ २ ॥ 
स्वगेवत्काम्यमाने त ज्ञाने विवरणानुगाः। 
जिज्ञासितव्यं शरुतिमित्रह्ेत्यत्र श्र॒तेयि ॥ ३ ॥ 
तत्रोपयोगः कथितः कैशिदाश्रमकर्मणाम्‌ । 
परस्तु वैधुरादीनामपि कल्पतरूक्तितः ॥ ४ ॥ 
तत्र॒कृदटृप्तफरत्वेन नित्यानामेव कैश्चन । 
क[म्यानामपि सक्षेपरारीरक्ङ्ृतां नये ॥ ५ ॥ 
न॒चोपकरारसक्टृ्तिकारं वाक्यं प्रतीक्षते । 
परपतिर्वचनेवेयथ्यं द्र(रभेदेऽविरिष्टता ॥ ६ ॥ 
ब्राह्मणग्रहणं . चात्र जवणिकनिदरनम्‌ । 
वार्तिकोक्तेस्तथोदेरयगतत्वेनाविवक्षणात्‌ ॥ ७ ॥ 
वेदिकव्वात्त विद्यायाः इदरस्यानधिकारिता । 
केचित्‌ पौराणिके ज्ञाने तस्याप्याहुरधिक्रियाम्‌ ॥ ८ ॥ 
सन्याप्षस्यात्र किं द्वारेणोपयोगोऽत्र केचन । 
कर्माविनारश्यदुरितनशद्ररेति चक्षते ॥ ९ ॥ 
अन्ये स्वदृष्टद्रारेण श्रवणेऽस्याज्गतां जगुः । 
टेन निर्विक्षेषेण नियमं तितरे बुधाः ॥ १० ॥ 
षत्रिद देरसंन्यासाच्छरवणादि कथं भवेत्‌ | 
तत्र केचन संन्यासमाहुः क्त्रियवेर्ययोः ॥ ११ ॥ 
अन्ये तु ब्राह्मणस्येव संन्यासो बहुधा श्रतेः । 
देवा दिवदसन्प्रासश्रवणे ्त्रवेरययोः ॥ १२ ॥ 
ब्रहमसंस्थश्चतेर्यासी सुख्यः श्रवणविधयोः । 
्त्रियादेरनुमतिं जन्मान्तरफखं परे | १२॥ 
श्रवणं नन्वसन्यासं जन्मान्तरफलं कथम्‌ | 
रष्ाथलवादर्टस्यासाङ्गघेन।प्यसम्भवात्‌ ॥ १४ ॥ 


[= 





वेदान्त-सिद्धान्त-षक्ति-मञ्चर्या' 


उच्यते यज्नाजादृष्टजातमेतत्‌ फलखवधि । 
उत्पाद्य तेन॒ निर्वाद्यमिति न द्वारकल्पना ॥ १५ ॥ 
आचार्याश्चेवमे ्राऽऽहरादो षपरिसेक्चयात्‌ | 
आवृत्त निवमादष्ट निष्पाद्य फठ्द्‌ यतः ॥ १६ ॥ 
कृच्छायीति फरस्मृव्याऽऽधानवत्कवसंस्करतेः । 
तद्रारा श्रवण केचिज्नन्मान्तरफठं जगुः ॥ १७ ॥ 
श्रवणादेरिव ज्ञानसाधनत्वं समर्थितम्‌ | 
प्रमणिर्मारतीतीर्र्निगुमोपास्तिकर्मणः ॥ १८ ॥ 
ननु क्रि करण व्रह्मसाक्षात्कारेऽत्र केचन । 
प्रतययाव्ृत्तिमाचख्युः सांख्ये योगे च संभवात्‌ ॥ १९ ॥ 
अन्ये तु मन एवाऽऽहुरेनां तत्सह कारिणीम्‌ । 
महावाक्य परे प्राहुमनसः प्रतिपेधतः ॥ २० ॥ 
मानान्तरस्याप्रसरात्‌ परोक्षेण भ्रमक्षयात्‌ | 
सहकारिविधाना्च राब्दादप्यपरोक्षधीः ॥ २१ ॥ 
भावनाव्ृत्तिसचिवाद्‌ विधुरस्येव मानसात्‌ । 
कामिन्या इव टाव्दात्तामितरे सप्रचक्षते ॥ २२ ॥ 
विज्ञात्रचिदभिन्नस्य विषयस्यापरोक्षतः | 
परोक्षयासम्भवादन्ये प्राहुः शब्दापरोक्षताम्‌ ॥ २३ ॥ 
अद्वितवियाचार्यास् स्वयुखज्ञानसग्रहात्‌ । 
आपरोक्ष्यं॑स्फुरचिच्वं तदमेदात्॒॒तद्युजि ॥ २४ ॥ 
नन्वध्ययनकाटेऽपि रब्दात्‌ स्यादपरोक्षधीः | 
सत्ताधृतिर्विचाराचत्‌, मननादिश्रमो ब्रृथा ॥ २५॥ 
नेवं पुदोषक्चान्त्यथ मननादेर्विधानतः। 
तत्तरसंसृष्वरच्ये्थ तदज्ञाननिवहणम्‌ | २६ ॥ 
नन्वेवं वृच्यमिव्यक्तचिदंरो विषयेक्यतः । 
श्रवणादिमतो नरयेनमूलाज्ञान घटेक्षणात्‌ ॥ २७ ॥ 
भैवमत्राहुराचार्या न संहश इति श्चतेः। 
चि्क्चराचयोभव  चिदूद्राऽश्यावृतिडे ॥ २८ ॥ 


ठतीय-परिच्छेदः श 
मूखाज्ञानस्य विषयो जड एवाथवाऽन्यथा । 
चक्चुषप। सौरभं भायादुवृ्तिञ्यक्तचिदन्व यात्‌ ॥ २९ ॥ 
साक्षिणः स्वप्रकाशत्वान्न!ह्‌ वृच्याऽपि तक्षयः ) 
तथा कारादिवैरिष्टयगोचरप्रत्यभिज्ञया ॥ ३० ॥ 
केचिच्छ्रोतव्यनियमादृष्टदोषश्षय।न्वितम्‌ | 
वाक्यज ज्ञानमेवाहुमूखाज्ञाननिवहणस्‌ ॥ २१ ॥ 
अन्ये स्वरूपकम्बन्धाद्रजात्याद्रोऽपि वाक्यजात्‌ | 
अखण्डाकारकं ज्ञानमाचर्युस्तन्तिवतेकम्‌ ॥ ३२ ॥ 
ननु स्वहेतुमज्ञानं विरोधात्‌ सा कथ हरेत्‌ । 
वृ्तिमैवे विरुद्रत्वाद्रहिसंयोगवत्‌ घटे ॥ ३३ ॥ 
हत्वा मोहं विनदयेत्सा कतकराच्विन्दुवहनयः । 
पङ्कमस्मतृणानीव वास्तप्तायसभूमिषु ॥ २४ ॥ 
आहुरन्ये तु व्र्तीद्ध॒ आल्भिवाज्ञानतत्कृतम्‌ । 
प्रदहेत्‌ सू्यकान्तेद्रा सूयकान्तिस्तृण यथा ॥ ३५ ॥ 
उपादानक्षयादन्ये विदवोच्छेदं प्रचक्षते । 
जीवन्मुक्तस्य भोगोऽत्रावियलेरोन युज्यते | ३६ ॥ 
९/7 श्रीसदगङ्गाधरस्तरस्वतीदिर चितायां वेदान्तसिदान्तसृुक्तिमजया 
तृतीयः परिन्हदः समाप्तः 


अथ चतथ; परिच्छेदः 


अथ कोऽयमविद्याया लेशो यदनुवतेनात्‌ । 
देहादेः प्रतिमासेन जीबन्मुक्तिरिहोच्यते ॥ १ ॥ 
ज्ञानेनावरणे नष्टे विक्षेपांशोऽनुवतेते। 
परारव्धप्रतिवन्धेन स लेशस्तेन जीवनम्‌ ॥ २ ॥ 
क्षारितिपिवह्‌ हिङ्गवादिपत्रेष्वन्ये तु वासनाम्‌ । 
नष्टानुवृत्तिमाचख्युरन्ये दग्धपटे यथा ॥ ३ ॥ 
विरोधिन्युदिते रोषासम्भवादथवादताम्‌ । 
सवैज्ञातमगुरुः प्राह जीवन्मुक्तिश्चतेः स्फुर्‌ ॥ 9 ॥ 





| ९ ८ 


वेदान्त-सिद्धान्त-घ् क्ति-मंञ्जया 


का नित्ृत्तिरवियायाः व्रह्मसिदधिद्तां नये | 
आसव तदमावो दहि मोहतत्सक्षयश्च सः॥ ५ ॥ 
आनन्दवोधाचार्यास्तु युक्तिमिः पञ्चमीं विधाम्‌ । 
सदसत्सदसन्मिथ्याभित्नामात्मनि तां विदुः ॥ ६ ॥ 


उत्पत्तिरिव नाद्ोऽपि क्षणिकरामावविक्रिया । 
अद्ितविं्याचार्यास्तद्‌ वृ्तिकाटेति तां विदुः ॥ ७ ॥ 
नन्वेव क्षणिकत्वं स्यान्क्तर्रान्तोऽसि न द्यसौ | 
दुःखामावः सुख वेति पुरुषा्खवर्जनात्‌ ॥ ८ ॥ 
दुःखं युखविरोधीति तन्नःयोऽपि ह न स्वतः । 
पुमथः सुखमात्रं त॒तथा चित्युखदर्खने ॥ ९ ॥ 
प्रत्यगेव परानन्दस्तिरोभूतः स्वमोहतः । 
स्वकृण्ठचामीकरवत्‌ प्राप्तः प्राप्यः स्वविद्यया ॥ १० ॥ 
अप्राप्तिरपि तप्यामृत्‌ संखतौ व्यावहारिकी । 
स्ववियया निवर्तति मुख्यां प्राप्तिं परे जगुः ॥ ११ ॥ 
परे प्रागव्रतत्वेन पारोक्षादनुमथ॑ताम्‌ । 
मुक्तौ तु तदभिन्नलादात्मप्राप्त्या पुमथेताम्‌ ॥ १२ ॥ 
अन्ये मूमसुखाद्धेदो जीवेऽध्यस्तोऽभवत्पुरा । 
मुक्तो तत्न(शतः प्राहुः प्रां स्फुटयुखातिमिकाम्‌ ॥ १३ ॥ 


अथ मुक्तो भवेच्छुद्ध॒उतेशोऽत्र॒ निगद्यते । 
वयक्ता जीवैक्यधरादे हि शद्ध्रन्ैकरोषता ॥ १४ ॥ 
अनेषजीववादेऽपि प्रति विम्बेशवादिनाम्‌ | 
मुक्तस्य विम्बसद्‌भाव।च्छुदधता पयवस्यति ।। १५ ॥ 
अनेकजीववादेऽतो नावच्छेदनयः डुभः | 
बद्धमुक्तत्यवस्थानत्‌ तदशोपाधिवन्धनात्‌ ॥ १६ ॥ 


निम्बेशवादे सक्तः प्राक्सवंजीवविमोचनात्‌ । 
दरो भूत्वा ततः उद्धः ॒स्वमवे व्यवतिष्ठते ॥ १७ ॥ 
न॒ च विदान्तरफेः साम्यं मोहपरिक्षयात्‌ | 
तेषु भोगस्य साम्येऽपि जगद्न्यापारवजनात्‌ ॥ १८ ॥ 





चत॒थ-परिच्छेदः 


पक्षोऽयं चरमः साधुः सूत्रभाप्यादिषु स्फुटः । 
अ।विर्भावस्वहूपेऽपि गुणाष्टकनिरू पणात्‌ ॥ १९ ॥ 
देांशस्येशभावाप्तौ सषेद्‌खप्रसञ्जनम्‌ । 
निवारयद्विरमेऽपि विम्बभावप्रदेनात्‌ ॥ २० ॥ 
प्रामिध्यानतः सत्यकामत्वादितिरोदहितेः । 
नारो सक्तौ पुनस्तेषामाविभर्विस्य चरणात्‌ ॥ २१ ॥ 
ब्राह्यचेतन्यमात्रत्वाविरोधस्य च कीतैनात्‌ । 
प्रतिविम्वेशाजीवेक्यवादयोनैतदञ्चसा ॥ २२॥ 
जीवेरामेदसत्यत्वेऽप्येतत्सव॑मसङ्गतम्‌ | 
त च राक्त्यन्तरं जीवे प्रमाणफलर्वजनात्‌ ॥ २३ ॥ 


आसर्वसुक्ति  परिकिल्पितसत्यकाम- 
सङ्कल्पकल्पितजगत्स्थितिभङ्गसर्म । 
सत्य स्वतस्तु सुखचिद्‌धनमद्धितीयं 
मुक्तोपस्रप्यमहमस्मि विङ्ुदधतत्वम्‌ ॥ २४ ॥ 
श्रति-कल्परुता-कुञ्चसञ्ञाता सूक्तिमञ्ञरी । 
रम्या राद्धान्तगन्धाञ्या रञ्चयत्वखिखान्‌ बुधान्‌ ॥ २५ ॥ 
इति श्रीमत्परमहंस-परिवाजकाचाय-गङ्गाधरेन्र- 
सर स्वतिविरदितायां वेदान्तसिदान्सुक्तिमजर्या 
चतुथः परिच्छेदः समाप्तः 
॥ समापना चेयं वेदान्तसिद्धन्तक्तिपञ्जरी ॥ 


---न र्व 
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भूमिका 


कुछ छिखिनेसे पहठे उन श्रद्धेय महानुमवोको भै कदापि नहीं भूल सक्र्त 
हू जिन्ड्ने इस अन्थके अनुवादकी आज्ञातीत सपफर्ताके ङिए्‌ अनेक्र 
कष्टौ फो सहकर परिश्रम करिया है जौर उपयोगी सखह देते रहे हैँ । यदि उनकी 
सखाह न होती तो पसे क्लिष्ट ग्रन्थकरा अनुवाद होना प्रायः असम्भव ही था; 
वे महानुभाव हेँ--शरद्धेय वयो्रद्ध पूज्य प° चण्डीप्रसाद शुवरजी ओर मान्यवर 
श्रद्धेय प० श्रीकृष्ण पन्तजी | 

सिद्धान्तछेशसंग्रहके प्रणेता पण्डित अप्पय्य दीक्षित उन महान्‌ पण्डितो 
घे, जिनक्रा नाम आनतक दिद्वस्सप॒दायमे बडे गौर ओर श्रद्धासे ख्या 
जाता हे! इन्टोने अपनी लेखनीसे पेसे-पेसे अनेक ग्रन्थस्खि दै, जिनं 
देखकर सरस विद्वान का मस्तक अपने-अ।पि उनके चरणोमं ञ्चु जाता हे । 

इतिहासनज्ञोने ३० १५२० से १५९२ तक इनका जीषनकारु निशित > 
किथाहै। पं अप्पय्य दीक्षितका जन्म काञ्चीके आक्तपास 'अडपप्परु 
गँवमे हु! था, अभीततक उनके कुछ वंशज उस प्रान्त विमान हँ । अप्पथ्ध 
दीक्षितके पितामहका नाम आचाय दीक्षित था, क्योकि उन्सोने न्यायरक्चामणि 
ग्न्धम † पितामहा नामग्रहणका करके नमस्कार किया दै । इनका 








# यद्यपि इस्त विषय कु मतभेदं दै श्र्थात्‌ कु लोग १५५०--१६२२ तक 
इनका स्थितिकाल मानते दहै, तथापि तत्सम्बन्धी विचार पुरषाथचतुष्टयान्यतमोस्पादक 
न हदोनेके कारणं प्रकृतत श्रनावदयकन-षा हे। शरोर इतिहापतजिक्ञाषु लोग श्रव्य मरन्थोसे भी 
दसका वधार कर सकते ह । इसलिए मै इसपर अधिक लिखना पसन्द नदीं करता । 


+ श्ररेत्रन्धतटमा च तुषराररोलादाचा्यदील्लित इति प्रथिताभिधानम्‌ | 
श्रद्ेतचिद्युखमहाग्बुधिपग्नभावमस्मदितामदमशेषगुरं प्रपये ॥ 
इस प्रकारका शोक न्यायरत्तामणिततँ उपलललन्ध होता है । 
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वक्षःस्थरचाये भी दूसरा # नाम था | ये अपने समयक प्रौद विद्धान्‌ ओौर दानी 
थे । इन्टोने वड-वडे अनेक यज्ञ श्रिये ये | 
अप्पय्य दीक्षितके पिताका नाम शङ्गराजाध्वरीः था । ये भी अनेक शास्रं 
अप्रतिम पण्डित ये । अप्पय्य दीक्षितने इरन्ीसि सव॒ शाख पटे घरे, इस विषयका 
स्वय दीक्षितजीने ही अनेक स्थारनोमे स्पष्टीकरण किया है † । 
अनेक प्रमाणोँते दीक्षितजीका नाम “अप्प दीक्षित दी माम होता दहै, परन्त॒ 
अन्ध, कर्णाटक आदि देशौकी मापासरणिते इनके “अप्पय या अप्पय्य" ठेसे भिन्न 
नाम भी व्य शहा प्रचलित दँ । ये विजयनगरके अधीरवर चिन्न वोम्म, नरसिंहदेव 
ओ? वं फ़रपतिरवक्रे समङलिकि घे, इस |: अनेक प्रमाण मिकते दै । सिद्धान्त- 
कौुदीके विख्यात रचयिता भद्धोजी दीश्चितने भी सिद्धान्तकौपुदीकी रचनके वाद 
दक्षिणर्मं जाकर्‌ अप्पय दीक्षितजीसे पदा था, उसके वाद उन्होने तच्वकौस्ठम 
नमक्रा मन्थ ङिष्ठा था, जिसे अपने गुरु अप्पय दीक्षितको ही प्रणाम क्रिया द| 
अप्पय दीक्षिते अपने जीवनकाले सौसे अधिक मन्थ च्चि घे, रएेसा 
प्रमाण मिर्ता है, > क्योकि नामके आगे '्वतुरधिक्रातप्रवन्धनिर्वादका- 
% यर्दोपरर चिच्रमीमांसाका कुच अंश प्रमाणरूपते उद्धृत करते दै--'वथास्मल्छुलकूटस्थ- 
वक्तुःस्थलाचाय विरचितवरदराजवसन्तोत्घवे-- 
“काञ्चित्‌ काञ्चनगोराङ्गीं वीद्य सान्तादिव धियम्‌ । 
वरद्‌ संशयापन्नो वच्तःस्थलमवेत्तते ॥ 
† इसी म्रन्थके ततातचरणन्याल्यावचःख्यापितान्‌", 'विद्वद्रुयोविदितविदवजिदध्वरस्यः 
इत्यादि प्य इषे प्रमाण हे । । 
{ इस विषय ये प्रमाण मिलते द॑-- 
ध्ेमाभिषेकसमये परितो निष्ण सोवणं संहतिमिप्राचिनवोम्मभूपः । 
श्रप्पय्यदीक्तितिमिणेरनवयवि्याकल्पद्रुमस्य कुरुते कनक्रालवालम्‌ ॥१॥ 
दविभवः पुष्पक्रेतोविंुचवियपिनां पौनरत्तयं विकल्प. 
श्रिन्तारत्नस्य वीप्सा तपनतनुभवो वासवस्य द्विरक्तिः । 
देतं देवस्य दैत्याधिपमथनकलाकेलि करस्य कुर्व - 
ननानन्द्‌ कोविदानां जगति विजयते श्रीदसिंदः क्ितीन्द्रः ॥२॥ 
च्रमुं कुवलयानन्दमकयेदप्पदीक्तितः । 
नियोगाद्‌ व्य्कटपतेर्निरपाधिक्ृपानिधेः ॥३॥* 
ये तीनो पद्य क्रमशः समरपुज्गव दीदितके याच प्रनन्धर्मे, च्रप्पय्य दीक्षितविरचित चिच्र- 
मीमांसा ग्रोर कुवलयानन्दे मिलक्ते है । | 
भ< यच्पि श्रप्मय्य दीक्वित्तके सभी क नामज्ञत नदींदह्ो सके ह, गुरुपरम्परा एवं अन्यान्य 
मन्थो जितने नाम हमं उपलन्ध दो सके द, उनका निम्न लिखित प्रकारते उल्लेख किया है-- 


न त 


(- -@ | 

र्यः अर्थात्‌ एक सौ चार अन्थोके निर्माण करनेवाले आचायै, यह उपाधि 
र्गी हदे कही-कीपर मिर्ती हे । 

अस्तु | जो कुछ हो, परन्तु इतना तो निविवाद सिद्ध होता है कि दीक्षित- 
जीका सव शास्रे अप्रतिहत पाण्डित्य था ओर उनी प्रतिगदनंशरी विरुक्षण ही 
थी। ये परम आस्तिक ये । इनका गोत्र मारद्राज था | ये # ७९ वषेकी 
दीधै आयरुतक जीवित रहे । शायद इतनी बड़ी आयुवाले पण्डित संसारम अल्प 
ही हुए हें । इतिहसप्रमि्ोके रिएि इतनी ही सामी छोडकर अव अन्य 
प्रकृतोपयोगी त्रिचार करते हें । 

सिद्धान्तटेशसङ्प्रह वेदान्तदशनका एक बड़ा उपयोगी म्रन्थ है, क्योकि 
दसके यथावत्‌ अध्ययन करनेपर अद्रेतवेदान्तशाखका एेसा कोद भी मत अज्ञात 
नहीं रह जाता जो इस्मेन आयादहो] इस ग्रन्थमं अन्थकारने जिन-जिन 
मतोंका सङ्ग्रह किया है, उनका आगे जाकर दिग्दर्शन करायंगे । इससे पहले 
यह बतलनेक्ी चेष्टा करते देँ कि 'दर्चनः राब्दका क्या अथे है, वे कितने हे 
ओर उनकी क्या आवदरयकता है ? 

यद्यपि दर्शनराब्दके प्रकरणान॒सार अनेके अथं होते हे, ओर उनका कोषोमे 
निरूपण भी मिक्ता है † तथापि जहां शाक्लशब्दके ‡ साध दशेनशब्द आता 


कुवलयानन्द्‌, चिच्रमीमां का, वृत्तिवार्तिंक, नामसंग्रहमाला शरोर इखकी व्याख्या, नक्तत्रवादावली, 
प्राक्रतचन्द्रिका, चित्रपुट, विधिरसायन, सुखोपयोजनी) उपक्रमपराक्रम, परिमल, न्यायरक्तामणि, 
सिद्धान्तलेशसंग्रह, मतसाराथंग्रह, नयमज्ञरी, न्यायगुक्तावली, नयमयूलमालिका, शिवाक- 
मणिदीपिका, मरखिमालिका, रलत्रयपरीत्ता, शिखरिणी माला, शिवतच्विवेक, ब्रद्मतकंस्तव, 
शिवकणामरत, रामायणतात्पर्यवंग्रह, मारततायर्यसंग्रह, शिवादेतनिणंय, शिवाच॑नचन्दरिका, 
बालचन्द्रिका, शिवध्यानपद्ध ति, श्रादि्यस्तवरत्न, मध्वतन्मुखमर्द॑न शरोर मध्वमतविध्वंसन श्रादि । 
ॐ इत विषयपै दीक्लितजीके भ्राता पुत्र नीलकर्ठ द्वारा विरचित शिबलीलाणेवके प्रथम 
सर्गे एक रलोक प्रमाण॒रूपते मिलता है-- 
कालेन शम्भुः किल तावताऽपि कलाश्चवष्ष्टिभिताः प्ररिन्ये | 
दासप्ततिं प्राप्य समाः प्रनन्धाञ्छेतं व्यधादप्पयदीक्लितेन्दुः ||' 
छ्रोर इसी प्रमाणसे दीचितजीने सो म्रन्थ बनये हे, यह भी सिद्ध होता है। 
¶ जेते नेत्र, ह्वघ्न, बुद्धि, धम, दपण श्रादि । 
† शाल्रशब्दका लक्तण यौ मिलता दै-- 
“प्रत्रत्तिश्च निव्रत्तिश्च नित्येन कृतकेन वा| 
पुंसां येनोपदिष्येत शास्रं शास्त्रविदो विदुः ॥* ` 
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दै, वर्हाप्र उसका अर्थं॑होता हे--्टर्यते यथार्थख्यतया ज्ञायते अलोङगि- 
कार्थो येन इस भ्युतपत्तिसे टीक-टीक ूपसे अरोकिक अर्का ( लौकिकचश्च 
आदि प्रमर्णासे ज्ञात नदीं होनेवाले अथका ) परिज्ञान जिससे होता दो, 
ठेसा शाख । 

ददानशसखकरे सामान्यते पटले दो विभाग क्रिये जा सकते 
है - आस्तिकदशन ओर्‌ नास्तिकदर्शन । आस्तिकदर्यन उन्हं कहते 
हैः जिनमे वेधके प्रामाण्यका अङ्गीकारं करके पारलौकिक अर्का 
निरूपण क्रिया गया हो । ओौर्‌ नास्तिकदर्दन उन्हें कहते दै जिनमे 
वेदोँके प्रामाण्यका अङ्गीकार न करके केव युक्तिसे अर्का प्रतिपादन 
किया गया हदो । इस प्रकार सामान्यतः द्विधा विभक्त दर्दनयास्रोक्रा 
पुनः इस प्रकार अवान्तर विभाग क्रिया गया हे-- आस्तिक द्न-चास्त्रोके 
फिर तीन विभाग द--न्याय, सांख्य ओर्‌ मीमांसा । न्यायदब्दसे गौतम भौर 
कणाद महिं द्वारा प्रणीत न्याय जौर वेरोपिकि,येदो शाख विवक्षित दै। 
साङ्घ्यशब्दसे कपिर ओर पतञ्टि द्वारा रोक आरिर्मृत सांख्य ओर 
योग॒ शाख विवक्षित दँ । मीमांसाशब्दसे जैमिनि ओर भगव न्‌ वेदव्यास 
द्वारा प्रणीत पूर्वमीमांसा ओर उत्तरमीमांसा विवक्षित हं । इसीटिए व्यवहार 
होता है कि आस्तिकदर्दन छः प्रकारके दै । 

इसी रीतिसे नस्िकदशनके भी पहटे-पहर चार्वाक, बौद्ध जर जैन 
टस प्रकार तीन विभाग करनेके वाद॒विनेयांकी ( रिप्योकी ) बुद्धिके अनुसार 
त्रिभक्तं माध्यमिक, योगाचार, सौत्रानितिकि ओर वेभाषिकके मेदसे वौ द्धद्ीनके 
चतुर्विध होनेसे वे भी छः प्रकारके देँ । यद्यपि दद्यनशाखके अन्य भी 
अवान्तर मेद दै, तथापि स॒र्प्रखूपसे उनकी गणनां न होनेके कारण 
व्यावहारिक प्रसिद्धि नहीं है । 

वेदपामाण्यवादी सुदायकी दृषिसि नास्तिकदरीनोँमे परमपुरुषार्थ 
प्रयोजकता विवादास्पद है, क्योकि किसी प्रमुख # प्रमाणविरोषका अनङ्गीकार 


श्र्थात्‌ दितसाधनोमे प्रच्रत्ति शरोर प्रहितसाधर्नोसे निव्रत्ति जिते बोधित होतीक्षे, उसे 
शाल कहा जाता ह । 

@ अर्थात्‌ सरवध्रपाणधिराज श्रगोरुपरेय वेद्वार्योके श्राघारके धिना दी केवल योक्तिक 
अले श्राधारपर नास्तिकमतावलभ्वियोका विचार प्रष्ठुत ह्र दै) चरतः युक्ति च्प्रतिष्टित 





ॐ | 
करके केवठ यौक्ति$वादका। ही उनम अङ्गीकार किया गया हे । वेदविरुद्धं युक्तिके 
अप्रतिष्ठित होनेके कारण यथा्रूधसे तक्वविनिश्चय उनसे नदीं हौ सकता । 
यद्यपि इस विषयमे सत्प्रतिपक्ष हो सकता हे ॐ आस्तिक ददीनशाखोमं मेक्षोप- 
युक्त मागीप्रद्च॑छल नहीं है ओर नास्तिकदरनोमि है, तथापि उभयद्शनक्ञ 
रश्ावान्‌ पुरुषकी विचार-सौटीमे कसे जनेके वाद नास्तिकद्शेन ही उक्तां 
पूतिकूप्माण्डीक्ृत प्रतीत दोते देँ, अतः उक्त सप््रतिपक्ष प्रक्षावदयुरूषश्दधय 
नहीं हो सकता हे । 
आस्तिक ओर नास्तिक दर्थनोंका परस्पर मेद॒ जिस-जिस अंशम हे, उसे 
सक्षेपसे बतलाना प्रक्ृतमे अनुपयुक्त नदीं होगा, अतः उसको दिखाते है । 
न्यायश्च 
नयायशाखके मूख स्चयिता महिं गौतम दै । उन्दोने सोरह पदाथ 
मनि है प्रमाण, प्रमेथ, संशाय, प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तकं, 
निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, हेत्वामास, छर, जाति ओर ॒निग्रहस्थान # । 
नके मतमे चार प्रमाण हे -- प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान ओर शब्द्‌ | इन 
सोलह पदार्थोकि तच्वन्ञानसे अनासमसूत देह आदि आत्माकी जो मिथ्याज्ञान 
रूप आन्ति है, उसकी निवृत्ति होती है ओर उससे राग† आदि दोषो 
निवृत्ति होती दहै । दोषोकी निवृत्तिसे शुभाद्युभ कर्मकी निवृत्ति, इससे निमित्तके 
अभावसे नेमित्तिकं अनेक योनियोमे जन्मी निवृत्ति, ओर इससे गर्भावाससे 
लेकर मरण तकके सम्पूर्णं दुःखोकी निवृ्तिरूप सक्ति होती हे । 
वेरो पिकशाख 
वेरोषिक दशनके रचयिता कणाद सुनि हँ । इनके मतम छः पदाथ दै - 
होनेते तदुदित विचार निध्यनिरतिशयसुलपथप्रदशंक नदीं हो सकते है । शरोर पुरुषदु्धिके 
नेकविध श्रमादिदोपपिशाचाक्रान्त होनेके कारण भौ उनका तप्रतिपादन श्रवश्य भ्रान्त हो 


सकता हे । छपोरबेय वेदवाक्योके निरस्तशङ्कापड्ककलङ्क ोनेके कारण उनम एेसी सम्भावना नरह 
हो सकती है, एेसा श्रास्तिकोका तात्पयं हे । 

% इन पदार्थोका प्रतिपादन करनेवाला गोतमका यह प्रथम सूत्र है- 'प्रसाणप्रमेय- 
संशयप्रयोजनद ्ान्तसिद्धान्तावथवतरकनिणेयवादजल्पवितरडाहेत्वाभासच्छलजातिनिग्रहस्थानानां 
त्नज्ञानानिनिःश्रेयसाधिगमः [ गो० सूत्र १ श्र°््रा० १ सु १] 

† (दुःख-लन्म-प्रवृत्ति-दोष-मिथ्याज्ञानानामुक्तयोत्तरापाये तदनन्तरापायाद्पव्गैः यह सूत्र 
इसमे प्रमाण है । 





५ 
र्य, गुण, कमे, सामान्य, विदोष ओर समवाय । प्रव्यक्ष ओर अनुमान दो दही 
प्रमाण दँ । उक्त छः # प्रकारके पदा्थोकि ईदवरानु्रदवया यथार्थज्ञानसे आत्यन्तिक 
दुःखकी निवृत्तिरूप मोक्षकी उत्पत्ति होती है । यद्यपि उक्त प्रकारसे न्याय 
ओर वैरोषिक्का परस्पर मेद है, तथापि प्रतिज्ञादि न्यायप्रयुक्त विचारकी 
प्रवृत्ति होनेसे दोनों शाम न्ययराखत्वका व्यवहार होता हे † । 
निरीश्वर सांख्यशाक्च 
इस शाघ््रके प्रधान आचार्यं कपिल स॒निं हें । इनके मतम सेक्षेपसे पटले 
चार्‌ प्रकारके पदार्था विभाग श्रिया गया दै--प्रकरति, विकृति, प्रक्ृतिविक्रृति 
ओर प्ञतिविकृतिसे रदित ‡ । इन सामान्यरूपते परिगणित पदाथेकि विदोप- 
रुूपसे पचीस विभाग दँ प्रक्रति, पुरुष, महत्त्व, अहङ्कर, मन, श्रोत्र, त्वक्‌, 
चश्च, जिह, प्राण, वाक्‌, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ, शब्द, स्परो, रूप, रस, गन्ध, 
आकरा, वायु, अभि, ज जर प्रवी > । ओर इषे प्रत्यक्ष, अनुमान ओर शब्द 
ये तीन प्रमाण हँ । प्रम पुरुष जगतके प्रति कारण नहीं हे, तरन्तु प्रकृति दही 
कारण हे । सच्च, रज ओर तम इन तीन गुणोकी साम्यावस्थाको प्रकृति कहते 
हँ । किसी एक गुणका उद्रेक होनेपर वह प्रकृति कार्यकारणदूपम परिणत होती 
%# यद्यपि श्रमावको लेकर खात पदार्थं काणादमतमे यन्-तच्र उपवर्गित दह, तथापि 
श्रभावपदाथके ठच्छ होने वैशेषिक सूत्रम उसकी गणना नदीं की गयी है--"धम॑विशेपरप्रवूतात्‌ 
द्रव्य-गुए-कम-सामान्य-विशेष-समवाथानां पदार्थानां साधर्म्य-वेघर्म्याभ्यां तज्ञानानिः्रेयसम्‌ ।' 
† श्रथवा न्यायशब्दका श्रथ परार्थादुमान दहयोता है, शरोर परार्थानुमान सम्पूरणं 
लानोका श्रनुग्राहक है शरोर सवर कमि श्रनुष्ठानर् परस्परा प्रयोजक भी दै, ग्रतः श्राघान्येन 


व्यपदेशाः भवन्तिः इस न्याये इन शाघ्लोते न्यायशब्दका व्यवहार होता है। इस विषयमे 
ग्रभियुक्तौने कदा दै-- "सोऽयं परमो न्यायो विप्रतिपन्नपुखषध्रतिपादकसात्‌? इत्यादि । 
निम्नलिखित इलोक इस पदाथविभागते प्रमाण है- 
“मूलप्रक्ृतिरविकृतिमहदाय्याः प्रकरतिविक्रेतयः सप्त । 
पोडशकमस्तु विकारो न प्रकृति नाऽपि विकृतिः पुरुषः || 
>< इन पदार्थोकी उत्पत्ति इस प्रकार बतलायी गयी है- 
्रकृतेमेदान्‌ ततोऽद्वारस्तस्मादणश्च षोडशकः | 
तस्मादपि च षोडशकात्‌ पञ्चभ्यः पञ्च भूतानि ॥2 
रै 
\ श्रथात्‌ प्रकृतिसे मदत्तच्च ( बुद्धितच्च ), महत्तच्वसे ऋदङ्कार, श्रदङ्कारसे एकादश इन्द्रिय 
शरोर पञ्चतन्मात्रा, श्रोर इन सोलदमे स्थित पञ्चतन्मात्र च्राकाशादि पञ्चभूत पदः 
उत्पन्न होते हैँ । . | 











। >, 
हे, क्योकि सम्पूर्णं पदार्थेमिं स्वादि गुणत्रय करी अवस्थिति दै, अतः उनका 
कारण गुणत्रयवती प्रकृति ही हो सकती है, यह उनका सिद्धान्त है । इसमें 
ईदवरका प्रतिपादन नहीं हे, अतः यह निरीरवर साङ्ख्य' कटखता है । इस मते 
रकरति ओर पुरुषके विवेक-प्रययसे मुक्ति होती है । इसका अन्य अवान्तर भेद 
साङ्ख्यकारिका आदि अन्थाँसे जानना चादिंए | 
सेश्वर साङख्यशासर 

सेरवर साङ्ख्यशास्त्रको योगशास्त्र कहते देँ । इसके मूलभूत प्रणेता 
आचार्यं पतञ्जलि सुनि देँ । उन्होने सम्पूर्णं योगश्ास््रके तत्वोंका चार पादोमं समा- 
वेर किया हे, इसीको योगसूत्र कते हें । पदा्थविवेकमें पूर्वोक्त साङ्ख्यरास््रकी 
अपेक्षा एक अधिक परमेरवर पद्‌ थ # माना गया हे, अतः इनके मतम छल्वीस 
पदा हे । प्रक्रतिमे अधिष्ठित परमात्मक महत्तत्व, कारु ओौर पुरुष--कार्योपाधि 
जीव --दतत प्रकार तीन पदाभ्र मी ये ङोग मानते देँ । जव परमात्माकी असीम कृपसे 
अष्ट्गयोग द्वारा जीवा अज्ञान नष्ट हो जाता है, तब अपनेको बुद्धि आदि 
पदारथेसि भिन्न समक्चता हअ। बह केवल्यरूप अगृतसागरमे अवगाहन ङर समस्त 
दःखम विमुक्त हो जता है, इतत प्रकार उनके मतका संक्षेप हे । 

पूवं मीमांसाशाख 

पूर्व मीमांसायास्त्री सूत्रों द्वारा सथसे पहटे आचाय जेमिनिने संसारमे 
प्रसिद्धि की। इन्टोने अथातो धर्मजिज्ञासा आदि सूत्रोसे बारह अध्याये 
केवर धर्माध्मका दही विचार किया है। पूर्वमीमांसाको छोडकर दशेन 
ास्त्रौमे से किसी भी शास्त्रम इतने सूत्र नदीं दैँ। इस शस्त्रम दो मत 
प्रचलति दहै--कुमारिक मद्रका मत ओर प्रमाकरका मत। इन मतोको 
मट्रमत जर्‌ गुरुमत भी कहते हेँ। इनम मष्वनुसारी छः प्रमाणोसे 
वस्तुकी सिद्धि करतेदहेँ। वे छः प्रमाण प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, राब्द, 
र्थापत्ति ओौर अनुपरन्धि देँ । ओर प्रभाकरके मतम अनुषरुच्धिप्रमाणके 
न होनेसे प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द ओौर अर्थापत्ति पांच ही प्रमाण है 
क्योकि वे अभावको पदाथ नदीं मानते, प्रुत उसे अधिकरणस्वरूप मानते देँ 
अतः अभावके प्रत्यक्षके छिए अनुपरुटिधप्रमाणकी इनके मतम आवरयकता 


# (क्तेशकमविपाकाशवरेरपरामृष्टः पुरुषविशेष ईदवरः श्रथात्‌ केश श्रादिसे रदित पुरुष- 
विशेष ईश्वर दे, यह सूत्र पतञ्लिके मतम ईदवरकी स्वीकृतिमे प्रमाण हे । | 





॥ ५ 


नहीं दहै। प्रमेयविभागके अवसरे प्रमाक्राचुयायी द्रव्य, गुण, कम, 
सामान्य, समवाय, शक्ति, सङ्ख्या ओर सादय इस प्रकारसे आट पदा मानते 
हँ । मीमांसक ईरवर्को नदीं मानते । कुछ साम्परदायिक कते दँ किं मीमांसक 
देदपर नदीं मानते। पर एेसी वात नदीं हे, किन्तु श्दरके होते हए भी वह स्वतन्त्र 
नहीं है अर्थात्‌ तत्‌-तत्‌ केकि अनुसार तत्‌-तत्‌ प्रागिर्योको शभद्चम फल देनेके 
कारण वह॒ ददवर परतन्त्र है, अतएव उसका अस्ति अकरिञ्चिकर टोनेसे 
नकि वरावर ही है। मनुष्म धर्माधर्मका टीक-टीक परिलान करके 
उनके अनुष्ठान द्वारा स्वग प्राप्त कर सकता दै। यी मक्र है क्योकि 
स्वगकी प्रात्तिसे किसी प्रकारका कष्ट नहीं होता, वह सुव्वरूप दे । 
ज्ञानकाण्डको. ये रोग स्वान प्रमाण नद्धं मानते अन्य अधिक विस्तार 
मीमांसागन्थोसे जानना चाहिए । 


उत्तर मीमांदाणास्र 


उत्तर मीमांसादाख्का सूत्र द्वार भगवान्‌ वेदन्यासने मथन किया हे) 
< सम्पूण वचर्‌ चर्‌ अध्यायाम ह, जिनका क्रमराः समन्वयाध्याय, 
अविरोधाध्यायः साधनाध्याय ओर फढाध्यायसे भी व्यवहार होता दै। 
उत्तरमीमांसामें वेदके ज्ञानकाण्डका विचर्‌ हे । प्रकृतम मीमांसाशव्दका अ पूजित 
विचार होता ह । उसी विचारो पूजित विचार कते है जो मनुरप्योको 
निरतिशय नित्य यसुखकी साधनताका यथाथ परिक्िन कराने समै हो, 
ओर पूवमीमांसामे आये हुए मीमांसाराव्दका अथै धर्माधर्मविषयक 
विचारः करना चाष्िए । इस प्रकारके भिन्राथकल्वमं केवर पूर्वोत्तरशब्ड दही 
ध्रमाणरूपसे पर्याप हँ । इसी उत्तरमीमांसाके ल्एि वेदान्तशचब्दका व्यवह्‌।र्‌ 
होता है । यचपि वेदान्तशब्दा स॒ख्य अर्थं॑वेदका उपनिषद्धाग # है, तथापि 
परम्परया -उपनिषदभागके अथनिवचनमं उपकारक शारीरकमीमांसा † आदि 
भी वेदान्तशब्दका अथ होता है । 


* वेदका सामान्यतः तीन कारम विभाग किया गया है--कर्षैकाएड, उपासनाकाणड शरोर 
ज्ञानकाण्ड । इनम ज्ञानकाण्डको श्रथात्‌ श्राःमतच्चप्रतिपादक वेदविभागको उपनिष्रत्‌ कते हं । 

¶ शारीरक ( जीवत्मिा ) स्वंपदवाच्य पदाथ, उसका तद्द्वाच्य परमात्मा साथ 
त्रमेद प्रतिपादनके लिए जो मीमांता है, उसको शारीरकपमीमांता कते है, श्र्थात्‌ 


ब्रह्मतूत्रभाष्य श्रादि। . 





[ & 

मगवान्‌ राङ्कराचाके सिवा ब्रहमसूत्रके ऊपर अन्य भी कदे-एके 
आचार्योनि अपने-अपने अभिमत साम्पदायिक अथैके प्रतिषादनके रि 
माप्य बनाये दह उनम से रामानुजाचार्य, मध्वाचार्थ, वहभाचाय ओर 
निम्वर्काचिा् प्रभिद्ध हे । 

रामालुजाचायेङा सत्त 

श्रीरामानुजचार्य द्वारा प्रचार सिद्धान्तको वििष्ठद्वितसिद्धान्त 
कहते हे । विरिष्टद्रितसिद्धान्त सञ्दकी ब्युखत्ति इस प्रकार है--श्रयोर्भाषः 
द्विता, द्विता एव द्वैतम्‌ , न द्वैतम्‌ अद्वैतम्‌ अभेदः, विशिष्टस्य स्वञ्यति 


रिक्तसमस्तचेतनाचेतनविशिष्टस्य ब्रह्मणः अद्वैतम्‌ विशिषद्वितम्‌, तदेव 


सिद्धान्तः व्रिरिष्ट द्वैतसिद्धान्तः' अर्थात्‌ ब्र अद्वैत है, किन्तु स्वभिन्न चेतन 
ओर अचेतन पद(्थेसि विरिष्ट हे । 
इनके मतम चित्‌, अचित्‌ ओर ईश्वरके मेदसे अर्थात्‌ मोक्ता, मोग्य ओर 
निय(मकके मेदसे तीन पदाथ हँ । जैसे कि उन्हे ही अपने न्थ कहा हे-- 
{ईेरवरश्चिदचिचेति पदाथत्रितयं हरिः । 
दैरवरश्ित इ्युक्तो जीवो दरयमचित्‌ पुनः ॥ 
चित्शन्दसे करनेवाला जीवात्मा परमास्मासे भिन्नः अणु तथा अविः 
नाशी है | अचित्‌-शब्दवाच्य पदार्थं भोग्य, मोगोपकरण ओर मोगायतनके मेदसे 
त्रिविध हँ । दस त्रिविध जगत्का कर्ता वासुरैवपदवाच्य परमात्मा है । इसीकी 
उप्‌।सनासे ¢ जीवी सुक्ति होती हे, इत्यादि । 
सध्वाचायेका मत 
मध्वाचा्य॒॑द्वितवादी हँ । इन्दोने ब्रह्मपूत्रके उपर म्य बनाकर द्वितवाद 
षिद्ध करनेकी चेष्टा की हे । स्वतन्त्र जर अस्वतन््नये दो इनके मतम तच्छ 
ह । सम्पूण सुभगुणसम्पन्न विष्णु स्वतन्त्र तच्छ हे, ओौर इतर सब अस्वतन्त्र ह| 
स्वतन्त्र ईश्वर ओर जीवक। परस्पर भेद ज्ञात ह्यो जानेपर सस्॒चु॒सासारिकि 


कष्टसे सुक्त हो जाता है, ओर दुःखरदहित आनन्दका उपभोग करता हुआ वह्‌ 


* इश्वरकी पांच प्रकारते उपासना मानी गयी है--्रमिगमन, उपादान, इव्या, छाध्याय, 
श्रोर योग । देवताके स्थान शरोर मागे श्रादिको साफ-सुथरा करना श्रभिगमन; गन्ध, पुष्प 
परादि देवताश्रौकी पूलाकी सामप्रीका सम्पादन उपादान; देवतापूजन इभ्या; श्र्थादुसन्धानपूवक 
४. पाठ स्वाध्याय शरोर देवानुसन्धान योग कहलाता हे । 
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दैरवरके पास प्रमोद प्राप्त करता है । रामानुजोके समान ये भी जीवाणुवादी दी 
हं । इनके मतको पू्णप्रजञदरीन 8 भी कहते हें । 
बल्लभाचायेका सत 
वहभाचा्यैका जो ्रह्मसूत्रके उप्र भाष्ये › उसको अणुमाप्य भी कट ते 
्ँं।ये भी जीवणुवादी दीद, परन्तु पूर्वोक्त मर्तोपे इनके मतमे यह विरोपदे 


किं गोरोकाधीदवर पुरूषोत्तम श्रीकृष्ण दही उपास्य ह, अन्य नहीं । किञ्च, यह 


मनते हँ किं ययपि वस्तुतः दैत दे, तथापि जुद्धद्रित ही वेदान्तप्रतिपाय दे, अर्थात्‌ 


शद्ध जीव ओर परमात्ाका इरत है, क्योकि जीव ओर श््वरकी अविद्या जरं 
मायाय उपाधि वे नहीं मानते दं, इटिए अग्नि ओर विस्फुलिङ्गके समान 
खद जीव ओर परमात्माका पेक्य हो सकता दहै ओर अविकृतपरिणामव।द्‌ भी 
इन्टोने माना हे । 

निम्धाकोचायेका मत 


ब्रहमूत्रके ऊपर निम्वार्काचायैकी सौरभ नामकी अतिसंक्षिप्त व्याख्या है. 
दसीको भाप्य भी कहते हँ । इनका मत॒ मेदामेदवाद कटराता दै । इनके मते 
चित्‌, अचित्‌ ओर व्रह्म ये तीन पदार्थं॑मूलरूपसे माने गये हे । चित्शचब्दसत 
जीव स्यिगया है, जो अणु, ज्ञानरूप ओर ज्ञातस्य आदि धर्मवाय एवं 
अहंपदव।च्य है । अचित्पदाथं प्राकृत, अप्राक्रत ओर कालके मेदसे तीन 
प्रकारका हे । सच्च अदि तीन गुणों क(आश्रयीमूत द्रव्य प्राक्त पदाथ हे 
जओौर विष्णुपद परमपद आदिसे कदलनेवाट अप्राकृत दै । इन दोनोंसे 
भिन्न अचेतन द्रभ्यका नाम का दहै । जगक्रवर॑ख आदि गुणोसे यक्त 
नारायण, वासुदेवपदवाच्य श्रीकृष्ण ही व्रह्मराब्दका अर्थं है । ये चित्‌, 


अचित्‌ ओर्‌ ब्य पदार्थं अनेक वाक्योसे † परस्पर भिन्न जर 


& प्रथमस्तु हनूमान्‌ स्यात्‌ द्वितीयो भीम एव च| 
पूणं पर्ञस्तृतीयः स्यात्‌ भगवल्कायंसाधकः ॥ ू 

इस रश्लोकसे मध्वपतप्रवतेक्रपरम्पराके ऊपर कृषं श्राभाष पडता दै--श्र्थात्‌ वायुके 
श्रवतारथूत हनूमान्‌ अदि द्वारा यह्‌ मत प्रस्त हृश्रा दै । 

† श्रथात्‌ ष्वा सुपर्ण? इव्यादि वाक्योसे पदार्थोकी भिन्नता भासती ३ श्रौर “सदेव शोम्ये 
दग्र श्रासीत्‌*> खव खलु इदं ब्रहम" इत्यादि श्रुति्रोखे उक्त पदार्थकी परस्पर स्रभिन्नता भासती 
ह {५ इन वाक्योके प्राघारपर चिदचिद्भिन्नाभिन्न त्रम ? जन्ञास्य दै, यह इन लोर्गोका 
कथन ३ । क 1 | 
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अभिन्न भी मादस पडते दे, इसकिए भिन्नाभपरतिपादक ओर अभिन्नाथप्रतिगदक 
वाक्योका स्वाथसे प्रामाण्य होनेके कारण ब्रह्माधीनस्थितिप्रव्तिम्व रूपमे # ओर 
प्र्येकवृत्ति असाधारण धर्मसे चिदचिद्धिनामिनन ब्रह्म ही सुमुश्च॒ द्वारा जिज्ञासितम्य 
हे । उक्त प्रकारके त्रहमन्नानसे भगवद्धवापत्तिरूप मोक्षी प्राप्ति होती है, यह 
निम्बार्कक। संक्षिप्तसे मत हे । 
दस प्रकर आस्तिकदरीनोका साधारणरूपसे दिगूढदेन कशया गया 
हे । इनका अधिग विस्तार तो उनके अन्धे जननाः चाहिए । अव नास्तिक 
दरीनोँका कुछ विवेचन करते हें | 
चावीकमत 
(चार्वाक शब्दका अथे है--आपाततः रमणीय वाणीको कहनेवाख मत- 
विरोषप्रवतक आचार्यं । चार्वाक्रमतक्रे अ!लोचनसे रागतः प्रवृत्तिशीरु पुरूषोको 
उनका मन्तव्य अच्छा दही लगता है। इनके मतमे चार तत्व ह प्रथ्वी, 
जर, तेज ओौर वायु । ये दही चार तत्व देहाक्रारमं परिणत होकर मदराक्तिसे 
यक्त मयके समान † चेत युक्त हो जाति दँ ओर चैतन्ययुक्तं देदेन्दियादि दही 
नके मतम आत्मा हे । इनसे अतिरिक्त “अत्मा कोई पदार्थं नहँ हे। ओर 
इस मतसे केवर प्रव्यक्च ही प्रमाण हे, अनुमानादि नहीं । इस मतके मूर 
प्तक आचार्य ब्रहस्पति हें । ये रोग अतीच्छिय पदार्थं मनते ही नहीं | 
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ॐ चत्त श्रादि इउन्दर्यो यद्यपि परस्पर स्वकीय च्रलाघारण धर्मे भिन्न है तथापि 
प्राणाधीनस्थितिकसख रूपे श्रमिन्न ह । वेषे ही चित्‌, श्रचित्‌ रौर ब्रह्मे विषयमे भी उक्त 
दृष्टान्त घट सकता है, यह इनका मनोगत भाव हे | 

† जेसे सुरा जित पद्‌थस्ते बनती है, उस पदाथमै मादकता पहले नहीं रदनी, किन्त 
उसकी विशेषक्रिया द्रा उसमे श्मकस्मात्‌ मादकता श्रा जती है, वैसे दी एथिव्यादि पदार्थो पे 
प्र्येकरूपसे चेतन्यशक्तिके न ह्यनेपर मी उनके परस्पर विलक्तय श्राक्ृतिपे परिणत हो जानेके 
बद्‌ चेतन्यशक्ति श्रा जाती है, यह चा्वीकका तात्पयं है । जसे कि इन्दी लोगोकी उक्ति है- 

यत्र चस्वारि भूतानि भूमिवाय्य॑नलानिलाः । 
चुर्यः खलु मूतेभ्यश्चेतन्यमुपजायते ॥१॥ 
किण्वादिभ्यः समेतेभ्यो द्रग्येभ्यो मदशक्तिवत्‌ | 
प्रहं स्थूलः कृशोऽस्मीति सामानाधिकरण्यतः ॥२॥ 


† श्रथौत्‌ श्रतीन्धिय पदाथेकरी सिद्धि श्ननुमानषेकी जा सकती है श्रौर च्रनुमान तो 
नके मतै प्रमाण नदीं है, श्रतः इनके मतम च्तीद्धिय पदाथ नदीं ६, यद तात्य हे । 


[[ १४.) 
बौद्धमत 
वौद्धमत चार प्रकारसे विभक्त है- माध्यमिक, योगाचार, सौत्रान्तिक सौर 
वेभाषिक । चार्वाकमतसे इनके मतम अनेक विलक्षणता हँ । ये रोग अनुमानको 
भी प्रमाण मानते दँ । र 
,  माघ्यभिवमत 
इन चारोकि मतम स क्षणिकं क्षणिकम्‌ › स्व दुःखं दुःखम्‌ , स्थ॑ स्वरक्चणं 
स्वरक्षणम्‌ ओर स्र शत्य शूल्यम्‌ इस प्रकारकी चतुर्विध भवनासे # परम 
परषाथ होता हे, सा माना गया है । इनका मत हे कि रिप्योको गुरुके पास 
जाकर्‌ योग ओर आचार दो क्रिया करनी चारि । † योग--अप्राप्त वस्तुक 
यथाथरूपते प्रा्तिके छिए॒ राद्धा । आचार-- गुरुने जो उत्तररूपसे कदा हो 
उसका अङ्गीकार्‌ । गुरुजीने जो उपदेक्ष दिया हो उसका अङ्गीकारकर पर्यनुयोग 
( राङ्क) करनेषर मध्यमिक्रसंजञा होती है । ये माध्यमिक स्ूत्य- 
वादी हँ ओर अनुमान प्रमाण मानते हें । 
योगाचारमत 
माध्यमिक बौद्ध सर्वशूल्यवादी दँ । ओर ये योगाचार॒वाद्याथैराल्यवादी ह 
अर्धात्‌ आन्तरज्ञानरूप अथकी क्षणिकषूपमे स्थिति मानते दे। इसमे 
युक्ति ह करि यदि ज्ञानरूप अथं न माना जाय, तो जगदान्ध्यप्रसक्ति टोगी, 
दसि बुद्धितत्व मननेकी आवद्यक्ता दहै । इनकी "वोगाचारः संज्ञा इसरिए 
हुई कि गुरु द्वारा कहे गये मावनाचतुषटय ओर व्याथशू्यत्का अङ्गीक।र्‌॒ करनेके 
अनन्तर आन्तरन्ननषटप अथेकी शूयता केपे हो सकती हे ? इस प्रकार ॒परनुयोग 
कियाद । ये रोग क्षणिकत्व पते बुद्धितखका अङ्गीकार करके वाद्याभवादका 
खण्डन करते दै अर्थात्‌ वाद्य पदाथ ज्ञानख्पदही हे, उसकी ज्ञानसे अतिरिक्त 
सक्त नहीं मानते दै । वट वासनाविशेषसे ज्ञानमे अनेक आक।र भासते दें । पूर्वोक्त 
मावनाचतुष्टयसे सम्पूर्णं वासनाओंका उच्छेद हो जानेसे केवर विदध 
विजलानक उदय होना ही इनके मतम मोक्षपदाथं हे । 
सौत्रान्तिकमत 
सौत्रान्तिकिमतम ज्ञानके सिवाय वादयाथं वस्तुी सत्ता अनुमानसे मानी गयी 
% च्र्थीत्‌ सत्र चणिक दै, दुःखातपक है, स्वलच्ए है शरीर शून्य दै इस प्रकारकी 
भावनापि ही मोच हो सकता टै, यद बोधो कथन इहे | 
† '्रप्रा्तार्थस्य प्राप्तये पर्यनुयोगो योगः, गुरूक्तस्या्थस्याङ्गीकरण माचारः? इस प्रकार योग 
 श्रर्‌ श्राचारका लक्तण मिलता दे। 
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हे । उनका कहना हे- यदि बाद्याभका सर्वथा अभाव माना जाय तो 'वाहरके 
समान आन्तर वस्तुका अवभास होता दै यह योगाचारका कथन ही नहीं 
वन सकेगा, वथो बाह्य पदक सर्थथा अभावमे तचिरूपित दृष्टान्तका न॒ होना 
निथ्ित ही हे । इन्होने रूपस्कन्ध, विज्ञानस्कन्ध, वेदनास्कन्ध, संज्ञाष्कन्ध ओर 
संत्कारस्कन्ध, इस मेदसे पांव स्कन्ध माने हँ । शब्दादि विषय ओर इन््र्या 
रूयत्कन्ध हँ, आल्यविज्ञान ओर प्रवृत्तिविज्ञानका प्रवाद विज्ञानस्कन्ध हे, 
सुखदुःखादिप्रत्ययका प्रवाह वेदनाप्कन्थ है ओर सं्कारस्कन्धराब्दसे धमा- 
धर्मादि कहे जति दै । यह सम्पूण जगत्‌ दुःखरूप ओर ॒दुःखाधन है, इस 
प्रकारकी भावना करके उसके निरोधके टिएि तच्यज्ञानका सम्पादन करना 
चाहिए ओर वहं तमी हो सक्ता हे जव दुःख, आयतन, समुदय ओर म गे रूष 
चार तत्वा का # ठीक-ठीक परज्ञान हो । एवश्च, इसीके परिन्ञानसे मोक्ष होता 
हे । इन लोगोकी सौत्रान्तिक संज्ञा इसर्एि हुदै किं इन्दोने सूत्रके परम 
रहस्यको पूषा हे । नः | 
वेभाषिकमत 

वैमाषिक रोग बाह्य अर्थक प्रक्षे ही सिद्ध करते है, अनुमानसे नहीं; 
क्योकि व्याधिन्ञानके विना अनुमान हो ही नहीं सकता । अनुमानं प्रयक्षात्मक्र 
ही व्यिग्रह अपेक्षित होता है, यह सर्वानुभवसिद्ध हे। इसरिए ्राहय 
ओौर अध्यवसेय मेदसे दो प्रकारका अर्थं वेमापिकि लोगोने माना हे। पूर्वमतमं 
वाह्य अर्थकी सत्ता अनुमानसे ही मानी गयी हे ओर इस मतते प्रत्यक्षसे मानी गयी 
हे, यह विदोष हे । प्र्यक्षप्रमाणसे गम्य अर्थं मह्य हे जर अनुमानसे गम्य अथं 
अध्यवसेयरूप है, यह समञ्लना चाहिए । यपि आदि बुद्ध एक ही देँ, तथापि उन्होने 
वाद्य भीर आन्तर पदाथेभिं सर्वथा अनास्था रखनेवाछे रिषष्थोकि प्रति उपदेशक 
रिद पहले शूल्यव।दका उपदे दिया, विज्ञानसात्रमे अस्थ रखनेवारोके प्रति 
केषर क्न्नानं ही सत्‌ है, एेसा उपदेश द्विया सौरं विज्ञान एवं बाद्य 
पदा्थेमिं श्रद्धा र्खनेवारुकि प्रति दोनो सत्य दै, ठेसा उपदेश दिया दै, इसशिए्‌ 
विनेयमेदसे बुद्धकी माषा मिन्न-भिन्न है- इस वातको यह चतुथ बुद्ध कहता हे, 


अतः इसकी वेमापिकरसंज्ञा इई । 











# रूपादि पञ्चस्कन्ध दुःख रै । पच ज्ञानेन्द्रिय, पच विषय, मन ग्रर बुद्धि दुःखका श्रायतन 
ह | मलष्योके हदयतै जो रागद्वेषा उदय होता है, वही समुदथपदार्थं है रौर सत्र पदार्थ 
तणिक दै इस ध्रकारकी स्थिर वाखना.मार्गप१दाथे है । इन चार पदाथोँके ज्ञानसे मोक्त होता हे। 
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यदी कारण है किं उक्तं चार प्रकारके वौद्धोको उपदेश देनेवाछे मूलभूत 
ुद्धके एक होनेपर भी तत्‌-तत्‌ स्वोपदेष्टन्य रिष्योकी मतिके वेचिन्यसे चार 
प्रकारके वौ द्ध कटरते हं । 
जेनमत 


दस मतकरो आर्हत मत भी कहते हे क्योकि इसके प्रवर्तकं “अ हेत्‌! 
नामके आदिपुरुष थे । ये आत्माको स्थायी मानते हँ । हस मतम पहले जीव 
ओर अजीव मेदसे दो तत्व माने गये हँ । फिर - दसीका विस्तार जीव, आकार, 
धर्म, अधमे ओर पूदररस्तिकायते मी किया गया हे । *अस्तिकायः शब्द 
पदाथवाची हे । ये संसारी ओर मुक्त मेदसे दो प्रकारके जीव मानते हं । अजीव 
पदाथका ही आकारा, धर्म, अधर्मे ओर पद्ररु विस्तार हे । 


ओर जननि परकारान्तरसे जीव, अजीव, आशव, संवर्‌, निर, वन्ध ओर मोक्ष, 
इस प्रकार सात पदार्थं मनि दें । परोक्ष जर अपरोक्ष दो प्रकारके इनके मतम 
प्रमाण हँ | इनके मतम खेताम्बर ओर दिगम्बर आदि अनेक अवान्तर भेद हे । 
स्यद्वाद सभी जेनोँको सम्मत ोनेपर भी क्रियां इन मतोंकी भिन्नत। है । स पूर्ण 
कमेवन्धरनोसे छूट जनेके वाद असङ्गरूपसे जीवी स्थिति ही इनका 
मोक्षपद्‌।थ दै । सम्यकू्दरोन, सम्यकाजञान ओर सम्बक्चरित्र॒मोक्षपरा्िके 
मागै माने गये हें | 


पूर्वक्त प्रकारसे आस्तिक ओर नास्तिक ददनोंका अयन्त सूक्ष्म रीततसे 
विभाग क्रिया गया ह । परन्तु उनक। अधिक विस्तार तत्‌-तत्‌ अन्थोमे अधिक 
विस्तृत रूपसे मिता हे । प्रकृतमें सृष्क्मरीत्या इसटिए्‌ वतराये गये हँ करं उने 
अभिमत पदार्थोका अ।करन सूत्ररूपसे तत्‌-तत्‌ दर्शनशाखोदितपदाथ- 
जिक्ञसुओंको हो सके । 


दशंनशाद्खौकी श्चनामें ्ाचायेकिी प्रव्तिका कारण 


प्रत्येक दरीनकारकी दर्शानरचनाम प्रवृत्ति इसक्शि हई करि अनेक 
प्रकारके दुःखोसे परिपीडित सांघार्किं जीगेकी दुःखोसे सक्ति हो ओर उन्हे 
सुख प्राप्त हो । तबतक मनुष्योको चिरस्थायी शान्ति प्राप्त नहीं होती ह, 
जवतक किं उन्टं आध्यारिमकर जान प्राप्त नहीं होता । यद्यपि व्यावहारिक साधन- 
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विोषोंकी सम्पत्ति कुछ व्यवहारिक अडचनोंको हटा सकती हे, तथापि उससे 
पारमार्थिक चिरस्थायिनी शान्ति नहीं मिर्ती हे, अतः जगत्के साधारण 
जनोके उपकारको मनम रखकर तत्‌तत्‌ दर्ीनकारने सूव्ररूपसे अधिकार 
विरोके किए तत्‌-तत्‌ प्रकारोका अनेक युक्ति-युक्तियोसे दिग्दशेन इसरिष 
कृराया है क्रि उतनी श्रेणीके अधिकारी पुरुषोंको कुछ-न-कुछ शान्ति अवय 
मिक जाय, ओर उरन्दीकि मूरभूत सिद्धान्त या सूतके आधारपर आगेके 
व्याख्यानकरौने भी विदद ग्याख्या कीदहे। 

अव इस विषयमे समञ्चनेकी आवश्यकता है किं किसी विरोष वस्तुको 
प्राप्त करनेके रिए उसके भिन्न-मिन्न माम॑हो सक्ते है, परन्तु उस वस्तुक 
स्वरूपम सेद्धान्तिक मेद नहीं हो सकता । जसे किं कोई रक्ष्मीकी प्रा्िकरे रए 
अनेक मार्गोकरा अनुसरण कर सकता है, परन्तु उससे प्राप्त्य रक्ष्मीरूप अथेके 
स्वरूपम भिन्नता नहीं हो सकती हे । वैसे ही तृप्त्यथे मोजनके मागे भले ही 
अनेक प्रकारके हो, परन्तु उनप्ते साध्य तृपिके स्वरूपमे मेद॒ नदीं हो सकता । 
वस, इसी दृष्टन्तको ठेकर यदि ठीक-दीक विचार किया जाय तो भटे ही मान- 
सिक निरवधिक शान्ति या मोक्षके ङ्एि अनेक माग मिरु जार्यै, परन्तु रक्ष्यके 
स्वरूपम उनसे मेद नहीं हो सकता ] यदि उसीके स्वरूपम मेद हो गया तो 
उसे मोक्ष या मानसिक शान्ति केसे कह सकते हें 

ूर्वादुध्रत दर्श॑नोँके विषयमे यही गडवड़ी भरी पायी जाती है, अर्थात्‌ उनसे से 
किंसीने मोक्षका एक-सा प, नहीं वतलया हे, प्रस्युत अपने-भपने वैयक्तिक 
भावसे प्रेरित होकर मोक्षके भिन्न-भिन्न स्वरूप निर्धारण क्रि दैँ। जो आस्तिक 
दशेनविभागमें मत॒ उपन्यस्त कयि गये है, उनम श्रतिवाक्योँकी खींचातानी 
ही की गयी हे | जर नास्तिक-दशनोका तो कोई मूलमूत आधार ही नहीं हे, 
अतः उनम तो दरौनसख मी सन्दिग्ध हे। 

यद्यपि कुछ मह पुरुष उक्तं सभी दशनोका एक-पा समन्वय करनेके रए 
भी प्रवृत्त होते है, परन्तु उनका वह समन्वय केवर उसी प्रकारका होता है 
को$ घट ओौर पटको द्रभ्यत्वरूपसे एक स्वरूप बनाकर जखाहरणक्रिया 
पटसे करनेकी इच्छा करता हो। आर उस प्रक।रका समन्वय दर्चनकारोने 
अपनी किसी मी प॑क्तिम नहीं वतखाया हे । 

जर दूसरी वात यह भी है कि वेदान्तदरोनको छोडकर न्याय आदि 
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आस्तिक-दशेनलास्त्र अ।तमतच्विन्ञनाख्य मोक्षक्रे प्रतिपादने टिए मुख्यरूपसे 
पत नही इश ईँ, परन्तु अन्यन्य द्रव्यादि पदार्था निह्यण करनेके 
डिप्‌ भवृत्त हरु हँ । जेसे न्याये द्रव्यादि पदार्थोक¡ निरूपण, सांल्यमे प्रकृति, 
पर्ष ओर योगका निष्ण तथ। पूथमीमांसमें र्माधर्मैका निरूपय किया सया दै । 
उनम आत्माकरा निर्ण प्रधान पसे नहीं भरिया गया हे, अतः उनसे साक्षात्‌ 
आध्यात्मिक उत्ततिकी मनुष्यो आद्या नहीं ॐ रनी चःदिए । हां, इतना अवदय हो 
 सकत। है किं उनक्रे अध्मयनसे ्युर्पत्तिहो जानेके कारण बुद्धिदोपक्ी निवृति 
होनेसे वेदान्तके अध्ययनमे सरख्त। होती हे । इसी उनसे परम्परया- मोश्च 
< स्न्युतादन द्वारा मोक्ञोपयुक्तन्ञानसाधनता आ सक्ती हे, अतः हम 
उनके ऋणी हो सकते हें । 
मआचायपाद श्रीशङ्करका श्रतिसम्मत अद्रेततच्स 
अव आदरए वेदान्तदर्चनमे, वेदान्ते भी आत्मस्वरूपके प्रतिणदनावसरमें 
श्रीशङ्कराचाथके सिव। अन्यान्य अआचायेनि शरृतिके वास्तविक तात्परको 
विरुद्ध्पसे दही वतलया हे, अतः उनके व्यास्यानसे आत्मतच्वप्रतिपत्तिद्धी 
आशा व्यथ हे | जव हम मगवान्‌ आच यपा श्री शङ्करके विस्तृत भाप्योको 
देखते ह, तभी मे एक आराका स्थान ओर सन्तोष प्र प होता है । 
ह॒ स्वसाधारणक्रो विदित है क्रि जो को$ पुरुष कपट आदि 
दोषोंसे रहित होता है, उसके कटे इए वाक्यम भी एकता ही रहती दहे; 
मिन्नाथता नदीं । यदि उस वावयको, जो उस निदुष्ट॒पुरूषने जिस अके 
परिज्ञानके किए प्युक्तं किया ह, बुद्धिकौशरसे अन्याथपरक मान छे, तो उस 
वक्तके साथ अन्याय अवद्य होगा । इसी प्रकार वेदवाक्योका, जो क अपौरुषेय 
होनेके कारण सर्वथा दोषरहित दै मूर ताद्पर्य छोडकर यद्वि अन्य स्वामिमत ही 
अथ करं तो अवद्य हम दोषी ठदरेगे । भगवान्‌ राङ्कराचार्भने उन श्रुति्योका 
पसा ही व्याख्यान क्या हे, जो उनका वस्तुतः प्रतिपा था। शाङ्कराचायै 
साक्षात्‌ भगवान्‌ ही ये, जिनमे छद्म या व्य्थाभिमानका ठेश भी नह था, अतः 
निदु्ट जपोरुषेय वाकयोंका मगवान्‌ ही दीक-टीक व्याख्यान कर सकते है । 
अपि च, श्ुतिके प्रत्येक वाक्यकरे तातपर्यका निय करनेके छिएु उपक्रमोष- 
सहार आदि छः प्रमाणोकी उपेक्षा अवद्य होती ह । उपक्रमोपसंहारादि षड्विध 
श्रतितात्पयनिश्वायक प्रमारकी उपेक्षा करके यदि केवक मनगदन्त अथ करिया 
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जाय तो उन वाक्योका वास्तविक अथ हाथने नदीं आ सकता हे । अतः इन 
प्मार्णोके आधारपर दी श्रतियोँका अर्थनिश्चय करन। चाहिए । किसी प्रकार भौ 
श्रतिवाक्या्निर्णयावसरमे इन प्रमाणोकी उपेक्षा नहीं की जा सकती, क्योकि 
श्रिवाकर्मोक। यड स्वमाव है करि उनके स्वाभनिणेयमे उपक्रमोपसंहरादिकी 
अपेक्षा होती दे । अतः श्रुव्यधनिर्णायकत्वरूपसे स्वभावतः प्राप्त उन प्रमाणोको 
यदि को$ उपेक्षा करेतो इससे यहीकहा जा सकता हे कि वह वहिके 
उष्णत्वस्वभावका मी अपलाप करता हे । 

जव इस स्वभावस्थितिका अवलरम्बन करके श्चुतियोके अथ॑का निणेय किया 
जाता हे, तव श्रतियों द्वारा मगवत्पाद शङ्गराचा्यने जिस निगुण सचिदानन्दस्वरूप 
उद्रेत अर्थक्रा प्रतिगदन किया हे, वही अद्वेत अर्थं श्चतिवाक्योसे अपने-आप 
प्राप्त हो जाता है, इतर नही, क्योकि श्रुतिने वार-बार उक्त अद्वैतवस्तुका ही 
प्रतिपादन किया हे, कारण-- 


द्वितीयाद्रे भयं मवति । इदं सवं यदयमात्मा । 
एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म । एतस्मिननुदरमन्तरं कुरुते अथ तस्य मयं 
नेह नानास्ति किञ्चन | भवति । 
मरोः स मूघ्युमामोति य इ नानेव सरि एको द्रष्ट द्वैत: । 

परयति । | अथात आदेशो नेति नेति । 
ेतदात्म्यमिदं सवम्‌ । एकधा बहुधा चैव हर्यते जर्चन्दरवत्‌ । 
सवं खट इद ब्रह्म | | नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा । 
आला वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌ । यत्र द्वैतमिव भवति तदितर इतरं 
योऽन्यां देवताञपास्ते न स वेद । परयति, यत्र त्वस्य सवेमाल्मेवाम्‌त्‌ 
अहं ब्रह्मासिमि । | तत्‌ केन कं प्रयेत्‌ । 
त्वमसि । 


रत्यादि अनेक श्रतिया अद्भत ८ समस्त द्वैतप्रपञ्चसे शून्य ) स्वतःप्रा्च 
आनन्दस्वरूप ब्रहक। ही प्रतिपादन करती हैँ ओर अमसे प्रतीयमान द्वैत- 
वस्तुका निषेध करती हैँ । इसी श्रतिसम्मत अद्रैततत्वक भगवान्‌ वादरायणने 
अपने ब्रह्मसूत्रो द्वारा मी प्रतिपादन किया है । ओर उसीको भगवत्पाद शङ्कराचा 
रोककल्याणाथै विशद किया है । अन्य मतावरुम्बियौने जो खींचा-तानी की है 
उसका तो उक्त श्रुतियोसे दी निराकरण हो जाता है, अतः उनके विषयत 





॥ <= . | 


अधिक कुछ स्खिनेकी आवर्यकता प्रतीत नहीं होती दै । यदी उद्रेतव्रह्म माया- 
रवरित होकर समस्त प्रपञ्चक प्रति अभिन्न निमित्तोपादान होता दै । 
भ्रुतिसम्मत मायाका स्वरूप 

कुछ रोग मायावादक्रा, जिसका कि आचार्यपादने वणन करिया 
हे, खण्डन करनेके रिष प्र्वुत होते हे । परन्तु उनका वह खण्डन केवर अज्ञान 
मूक ही है । पहठे जो मायावादका खण्डन करनेके छिए प्रस्तुत होते हे, 
उनको यदि धर्मिकुक्षिप्रविष्ट मायाका परिज्ञान दहे, तो वे रिसा खण्डन करगे 
यदि नहींहे, तो खण्डने खण्डनीय वस्तुके परिज्नानश्ी, जो करि सपतन्त्र- 
सिद्धान्तसम्मत है, आवहयकरता होनेके कारण उसक्रे अरितत्वाभावमे उनका 
खण्डन केवरु उपदह्‌।सास्पद ही होगा । 

अपि च, भगवान्‌ जचायेषादने किंस रूपमे म(याका अङ्गीक़ार्‌ किय दै, 
उसे भी पहले समञ्चना चाहिए, ओर उसे टटोखना चादिए करि वह वेदसम्मत 
है या नहीं १ अनन्तर उसकी परीक्षा की जाय तो परीक्षा ठीक होती है, परन्तु 
एेसा नहीं किया जाता । चऋषेदादिमं मायाश्चब्दका आचागसम्मत अर्थम प्रचुररूपसे 
प्रयोग क्रिया गया है । जेसे- 

मायाविनं वृत्रमस्फुरन्िः 

मायिनो दानवस्य माय अपादयत्‌ [ म० २ सू ११ म० ९१०] 

रतस्य मही मायाम्‌ | 

कवितमस्य मायाम्‌ [ म० ५ भू० ९६ म० ५-६ ` 

निर्माया उव्ये असुरा अभूवन्‌ त्वश्च मा वरण कामयासे । 

ऋतेन राजन्ननृतं विरविचन्मम राष्टरस्याधिपत्यमेहि [म० १० सू० १२०म० ५. 

मायाभिरिन्द्र मायिन उ श्रुष्णमवातिरः [ म० १ सू १२] 

मायिनाममिनाः प्रोत माया; [ म० १ सू० ३२] 

इस प्रकार मायाशब्दघटित अनेक वाक्थ चऋवेदादिम उपक््ध होते हें । 
उनका उपक्रमोपसदहार अ दिके आधारपर निर्णय करनेसे वही मायारब्दाथ रब्धं 
होता है जो पूज्यपाद श्रीराङ्कराचार्यजीने माना है । आचार्येपादने बार-बार कटा 
द किं सत्यस्वरूप तच्चज्ञानसे असत्यस्वरूप मायाकी निवृत्ति होती दै । यदी बात 
चडवेदके शतेन राजन्‌! ८ सत्यसे अन्ृतकी अर्थात्‌ मायकी निवृत्ति होती है ) 
इत्यादि मन्तरसे स्पष्ट माक्ती है । एवं- 





६ ९६५ 


इन्द्रो मायामिः पुरुरूप ईयते । 

मायान्तु प्रकृतिं विचत्‌ मायिनन्तु पहेइवरम्‌ । 
मायामेतां तरन्ति | 

अनृतेन ही प्रत्यूढाः । 


इत्यादि अन्याञन्य श्रतिवाक्य मी उक्ताथमें ही प्रमाण हे । ओौर मायाको 
अनिर्वचनीय मानना भी श्रुतिने ही बतलाया है--न सत्‌ ते न्नासदुच्यते' 
अर्थात्‌ माया सच्च ओर असत्त्वसे रहित यानी अिर्वचनीय हे । 
पूर्वापरमावक्रा विचार न करके जो रोग अपनी निराटम्ब बुद्धिके आधारपर 
विचार करते ट, उनसे वेदके यथार्थं अर्की अशा नहीं करनी चाहिए 
क्यो पेसे पुरुषोसे सदा श्रुति डरा करती हे, इस अथंका पोषक्र-- 
(निभेत्यल्पश्रुताद्‌ वेदो मामयं प्रहरेदिति | 
इतिहास-पुराणाभ्यां वेदं समुपनयेत्‌ ॥' 


इस प्रकार प्रसिद्ध वचन भी मिरता हे । 

ओौर मायाशब्दका खोक्प्रसिद्ध अथं क्रिया जाय, तो भी वही अथं होता 
हे, जो क्रि अचायेचरणने माना है, क्योकि कोषकारोने मायाशब्दके 
छदम, कापय्य, इन्द्रनारु ओर मिथ्याबुद्धि अज्ञान अथं माने ह । यदि माय 
राञ्द उक्त अर्थवार नहीं होता, तो इस अनादिप्रवाहकी गति केसे होती 

ओर सूत्रकार बादरायणको भी यही बात सम्मत हे, क्योक्गि यह बात 
वेदान्तजगतूमे प्रसिद्ध है  एकके विज्ञानसे सभी वस्तुओं विज्ञान हो जाता 
हे । इसी विचारको लेकर सूत्रकारने प्रकृतिश्च प्रतिज्ञा्टान्तानुपरोधात्‌?, 'तदनन्यल- 
मारम्भणरब्दादिभ्यः, प्रतिज्ञाहानिरः्यतिरेकाच्छब्देभ्यःः इत्यादि सूत्रोसे प्रतिज्ञ 
ओर दृष्टान्तके अनुपा ब्रह्मो जगत्की प्रक्रति माना है ओर कयकी 
ब्रह्मसत्तासे प्रथक्‌ सत्ताका खण्डन क्रिया हे । एवमेव आकशादिकी ब्रह्मं 
अध्यस्तता मानी हे । इसीसे यदह परिस्फुट है कि प्रतिक्ञावाक्य जरसे प्रधान 
हे, उस प्रतिज्ञावाक्यकी तभी उपपत्ति हौ सकती हे जब फं विवतेवादका 
आश्रयण करिया जाय, अन्यथा नहीं हो सक्ती, कारण एकके विज्ञानसे 
सर्वविज्ञानकी प्रतिज्ञा करके दृष्टान्त दिया गया है करि यथा सोम्येकेन 
मरतिपण्डन सवै मृण्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारो नामधेयं श्र्तिकैत्येव्‌ 





[ २० ] 

सत्यम्‌? इस श्रुतिकी अच्यपादकी प्रगाङीके सिवा अन्य प्रणारीते उपपत्ति 
नदींहो सकती हे । इस श्रुति एकविज्ञानसे सभविज्ञान जो प्रतिज्ञात हे, 
वह॒ तत्‌-तत्‌ व्यक्तिरूपसे विवक्षित नहीं है, किन्तु सुमुष्चके ्णि जो 
अभीष्ट ज्ञान श उसीका श्रुति प्रतिपादन करती हे | वह्‌ ह~: मोक्षसा घनीभूत अद्वितीय 
ब्रह्मज्ञान । श्रुति जिसका प्रतिपादन करना चाहती हे, उसमे चिप्यको राङ्का हो 
करं दवेत प्रपञ्च तो व्र्मान है, फिर कैसे अद्वितीयत्वक। ज्ञान हो सकता दे: 
तो इस राङ्खका परिहार करनेके छि ध्वथा सोगयेकेनः इत्यादि श्रुतिकी 
प्रवृत्ति हुई है | ताद्पय यद्‌ हुआ कि जसे युक्ति आरोपित रजतादिका ओर 
रञजुमे आरोपित सर्पादिका स्वख्प गुक्ति यदिदी हँ क्ोक्ति आसरोपितवी 
अधिष्ठानसे अतिरिक्त सत्त नद्यं हो सक्रती | अतः सूक्ति आरके तच्व- 
नसे उनम आरोपित सकर पदार्थोक्रा सच्च तिदित दो जाता ह, आरोपित 
रजतादिकरा तत्व शुक्ति आदि है । ओर यथा ज्ञान भी वी हो सकता दहै, जो 
तत््वावगादी दो | जो तच्वावगादी ज्ञान नीं होवा, वह मिथ्याज्ञान हे। 
अतः शुक्तिं रजतका ज्ञान मिथ्याज्ञान दै। इसि उक्त श्तिमे एक 
विज्ञानसे सवैविक्ञानका जो कथन हे, वह भी अचिष्ठानमूत सद्य वस्तके विज्ञानसे 
आरोपित पदार्थोक्रा स्वहूपविज्ञान विवक्षित है यानी ब्रद्मभूत अधिष्ठान 
की सत्तासे पथक्‌ द्वैतपदार्थोकषी वास्तव्रिक सत्ता नहीं दै, अतः वे 
मिथ्यामूत ही ह इस प्रकारका ज्ञन विवक्षित है| “तदेव सोम्येदम 
आसीत्‌! इयादि छन्दोग्योपनिपदूका उपक्रम भी उक्त ज्ञानकी सम्पत्तिके किए ही 
हे, यह सम्चना चाहिए | विस्तारभयसे परकृतम विचार नहीं करते | यदि 
दतरमतोंका अवरम्बन किया जाथ, तो तिका प्रतिन्ञा-द्टान्तवाक्य कभी 
युक्तियुक्त नशं होगा । इतटिए जिनकी आशङ्का दहे किं निर्विंरोष अद्भेतवाद 
सूत्रकारकरो सम्मत ` नहीं है, उसका शकृतिश्च प्रतिज्ञाः इत्यादि सूत्रोसे स्पष्ट 
खण्डन हो जाता ह › अर्तः उनका कथन आन्त हे | 

यदि विवर्तवाद न मानकर परिणामवाद माना जाय, तो यह्‌ प्रन भी 
उपस्थित हो सकता दै कि ब्रह्म एकदेरसे परिणत होता दै, य। सर्वात्मना 
परिगत होता है १ सदि प्रथम पश्च माना जायगा, तो सावयवत्वकी प्रसक्ति होगी 
जर निरयवल्यति पादक श्रुतिर्यौ विरुद्ध होंगी । यदि द्वितीय पक्ष माना नायगा, 
तो ब्रह्मे अतिरिक्त विकारकी अनवस्थिति ओर ब्रह्मका अभाव प्रसक्त होगा| 





[ रश । 

अतः इसी पूव॑पक्षका @्रस्नप्रसक्तिनिरवयवत्वशब्दकोपो वा' इत ` सू्रसे उत्थान 
करके शरतेष्तु शब्दमूलत्वात्‌ इससे आपाततः समाधान करके अत्मनि चेवं 
परिचित्राश्च हि" इस सूत्रसे सूत्रकारने विवर्तवादके आश्रयणसे ही समाधान क्या हे 
करि जसे स्वपद्र्टा जीवका उसके स्वरूपके अनुपमरदैसे परिणाम न ॒होनेपर भी 
अक प्रकरारकी रथादि खष्टिका प्रादुर्भाव होता है, वैसे ही ब्रहम भी स्वरूपके 
अनुपमर्दूसे अनेकाकार खष्टका मास होता हे । वाचस्पति मिश्रे भी कहा है 
किं “अनेन स्फुरितो मायावादः अर्थात्‌ इससे मायावादका स्पष्टीकरण ही 
ही जात। हे | 

यद्यपि सूत्रकारका अभिमत मायावाद्‌ ८ विवतेवाद्‌ ) अत्यन्त स्पष्ट हः 
तथापि प्राक्तन कर्मविरोषोके प्रभावसे ओर सम्प्रदाय्ुद्ध शास्रीय परिज्ञान न 
टोनेके कारण मनुष्यध्वभावोचित अमका। होना स्वाभाविक हे; किरि भी उपक्रम 
आदि ताद्पर्मनिश्चायक्र प्माणोके अनुसार विज्ञ जनोंसे साम्प्रदायिक अध्ययन 
करनेपर उक्त भ्रम अपने-ञ।प मिट जाता हे । ` 

कुछ रोगोकी इस विषयमे भी विप्रतिपत्ति हे कि ब्रहमूत्रौमे ब्रहमज्ञानसे मोक्षरूप 
फल नहीं बतकाय। गया हे, अतः ब्रह्मजिज्ञासा क्यो करनी चाहिए ? परन्तु यह भी 
असङ्गत है, केयोकिं उपक्रम ओर उपसंदारके सूत्रोको देखनेसे यह राङ्क विरीन हो 
जतीदहै | जेसे पठे उपक्रमका “> हे--“भथातो ब्रह्मजिज्ञासाः | साधन- 
चतुष्टयसम्पन्न पुरुषो को ब्रह्मजिज्ञासा क्यों करनी चाहिए ? इस प्रकारकी राङ्काका 
समाधान उपसंहारके “अनावृत्तिः शब्दात्‌ अनावर्तिः शब्दात्‌, इस सूत्रसे स्पष्ट हो 
जाता हे, क्योकि ब्रह्मजिक्ञासा करनेसे उस पुरुषकी सारम अवृत्ति नहं 
होती हे, एेसा न स पुनणवर्तते' इस श्रतिसि ज्ञात होता हे । 

सूक्ष्म विचारसे इन सव पूथैपक्षोका समाधान हो सकता है, अतः मायावाद्‌ 
श्रति-स्ति-सूत्र-सम्मत हे, इसमे कुछ मी सन्दे नहीं करना चाहिए । ओर 
उसीका अचार्यं गौडपाद ओर आचाय शङ्राचाथजी द्भरा विस्तार किया गया 
है, जिससे साधारण मनुष्योका उपकार हो । 

मगवदवतार श्रीजचार्थपादके सुखाग्बुजसे निकटे हुए वचनके अनुसार 
अद्वेततच्छके प्रतिपादनके छि मित्न-मिन्न ररियासे जिन आचार्योनि सिद्धान्त- 
सद बतलये दै. उनका तत्‌-तत्‌ अन्थोसे शब्दसंक्ेप द्वारा सङ्ग्रह करके 
श्रीभप्पय्य दीक्षितने इस अन्थस सङ्गर किया हे । इस म्रन्थकी उपयोगिता, 
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मोक्किता आदिके विषयमे यदी सर्वोच्र प्रमाण हो सकता है कि इसके प्रणेता 
अप्पय्य दीक्षित दँ । इस अन्ध अप्पय्य दी्तितजीने निन्नरिखिद मर्तोका 


सङ्ग्रह करिया है-- 

( १ ) प्रकटाथकारका मत 

( २ ) विवरणकारकः मत 

( ३ ) वि वरणके एकदेरिर्योँक्रा मत 

( ४ ) सक्षेपरारीरककारका मत 

( ५ ) व।तिककारका मत 

( ६) आचाय व।चस्पति मिश्रका मत 

( ७ ) कोयुदीकारका मत 

(८ ८ ) माया जौर अविक मेदवादियो- 
का मत 

(९ ) उक्त भेदवादि्योके एकदेरी- 
क्‌ मत 

(१०) माया ओर अवियाके अभेद- 
वादि्योका मत ` 

(११) पदाथेत स्वनिर्णेयकारका मत 

(१२) विवतेवादियोंका मत 

(१३) परिणामवादिययाका मत 

(१४) सिद्धान्तसुक्तावटीकारका मत 

(१५) प्रकटाथंविवरणकारका मत 

(१६) सच्व-विवेककःरका मत 

(१७) नैष्कम्यैसिद्धिकारका मत 

(१८) ब्रह्मानन्दका मत 

(१९) इगृदरयविवेककारका मत 

(२०) कट्पतरूकारका मत 


(२१) भारतीतीथका मत 

२२) तच्वटाद्धिकारका मत 
(२२) न्य्रायचच्धिकाकारका मत 
(२४) पञ्चदरीकारका मत 
(२५) तच्वप्रदीपिकराकारका मत 
(२६) तच्वटुुद्धिकारक्रा मत 
(२७) कवितार्किकका मत 
(२८) पच्चप[दिक[कारका मत 
(२९) न्यायदुधाकारका मत 
(३०) विवरणवातिक्कारका मत 
(३१) राखदीपिकाकारका मत 
(३२) न्यायरलमालाक।रका मत 
(२३) अद्वेतविदयाचार्यका मत 
(२४) विवरणोपन्य।सकारका मत 
(३५५) न्यायनिर्णयकारका मत 
(३६) वेदान्तकोस॒दीकारक। मत 
(३७) गाखदपणक्ररका मत 
(२८) चिघ्युखाचाय॑का मत 
(२९) रामाद्वयाचाय॑का मत 
(४०) आनन्दबोधाचायैका मत 


(४१) उद्रेतदीपिकाकारक। मत ` 


(४२) दृष्टिखण्टिवादियोका मत 
(४३) सृष्टिदृष्टिव।दियोँका मत 


इनसे अन्य भी कद मतोंका उपन्यास किया है । 
भगवान्‌ शङ्कराचायेजी द्भारा प्रतिपादित अद्रैत-सिद्धान्तका कितने 
ओर श्रद्धाके साथ अनेक आचार्योनि स्वीकार किया दहे, यह इसी म्रन्थके 


गौरवं 


८ मद 


अध्ययनसे ज्ञात हो सकता हे । आचा्ैपादके सिद्धान्तके सिवा अन्य कोड सिद्धान्त 
नहीं है, जिप्तका इतने आदरसे अने प्रगस्म पण्डितं द्वारा सम्मान किया गया हो । 

ेसे विशिष्ट म्रन्धका हिन्दी अनुवाद हो जानेसे उन रोर्गोको अवय अनन्द 
मिलेगा जो रोग इसका अनुवाद समक्चनेकी अच्छी ग्दुरप्ति रखते ह । 
अनु्रादमे माषके सारल्यपर अत्यन्त ध्यान रखा गया हे, ओौर ज मरमं काटिन्य 
मास हुआ हे वह रिप्पणी द्वारा उस अंशको ठीक-ठीक साफ करनेकी चेष्टा क 
गयी है । र्प्पिणीमे जिन अन्थोंसे मूल्कारने मत छया है, प्रायः उन अरन्थोकी 
अक्षरशः पङ्क्तिर्यो रख, उनके प्रषठङ्क देकर उनक्रा भाव भी ङ्छि दिवा हे । 

दूरी वात, इस म्न्थमे आये हए मतोका सेक्षेपसे आकर्न हो, इसरिए 
साथ-साथ वेदान्तसूक्तिमञ्ञरीका भी सानुवाद समावेश क्रिया गथा हे। 
इसके रचयिता परमहंस परिव्राजकाचार्य श्रीगङ्गाधरसरस्वती थे । ये अच्छे शाखवेत्ता 
होगे, पसा उनकी सूक्तिमञ्जरीकी रचनासे ज्ञात होता हे । इससे अधिक उनके 
विषयमे जाननेकी सामग्री नीं मिर सकी हे । 

जिस आनन्दकन्द परमेशवरकी असीम कृपासे इस सिद्धान्तटेशसंम्रहका अनुव।द्‌- 
“गष निर्विन्न समाप्त हुआ है, उसको सहस्रशः प्रणाम करते हए विश्रान्ति 
लेते द| | 


काशी मूलाङ् 
ची | पृ नाश 


हितीय संस्करणके दो शब्द 





सिद्धान्तटेशसग्रदका यह द्वितीय संस्करण कपाट पटकोकी सेवामें उपस्थित 
करते इण हम परमानन्द हो ररा है । इसका प्रभम संस्करण टधर ऋ ई 
व्पोते समाप्त हो गया था गौर हम पाटौकी इसकी मांग अबतक अनेक अन्तरायोँके 
कारण पूरी नरी कर सके । प्रप्ठ॒त संस्करणं पूरसंस्करणमे रह गथी चुका 
यथासंमव परिमार्जन कर दिया गया है । साध ही पटक सुविधाकि टिप 
आरम्भर्मे अरगसे वेदान्त-सिद्धान्त-सूक्तिमञ्रीका मूल्पाट भी जोड दिया गय 
हे । छपाईै-कागजं आदिकी महर्थताके करण हमे इस संस्करणक्रा मूल्य विवचतः 


बढाना पड़ रहा हे । आशा हे, छपा परक इसे भी पूचसंस्करणकी तरह ही 
अपन।नेको कृपा करगे । ५९ भत 





र. काची "वै. ।  विनीत-- 
महाशिवरात्रि २०११ वि० ~ प्रकाशक 
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प्रथम परिच्छेद 


अधिगतभिदा पूर्वाचायीनुपेतय सहस्रधा 

सरिदि्र महीमेदान्‌ सम्भ्राव्य शोरिपदोद्ता । 
जयति भगवरपादश्रीपन्धुखाम्बुजनिगंता 

जननहरणी षक्तिन्रह्याहयेकपरायणा ।॥ १॥ 


जेसे भगवान्‌ श्रीहरिके चरण-कमरुसे निकी हुई गङ्ञाजीने अनेक प्रदेशोको 
प्राप्त होकर हजारों मेद्‌ धारण क्रिये, वेते दी व्याख्यान करनेवारे अनेक पूव चार्योको 
ग्याख्येयरूपसे प्राप्त होकर हज।रो मेदौको प्राप्त हई, शद्ध अद्वितीय ब्रह्मका प्रतिपादन 
करनेवारी अतएव जन्मका नाच करनेवारी भगवान्‌ श्रीशङ्कराचायेके सुन्दर सुख-कमरसे 
निकरी हुई ( भाष्यरूपा ) सुरुक्ति वाणी सर्वोक्ष्ट दहै । अर्थात्‌ मँ उसे प्रणाम 


करता हू 8 ॥ १॥ 


ॐ प्रन्थाध्ययनमे मनुष्यो प्रवृत्ति होनेके लिए ग्रन्थकरे शआ्मारम्भमे विषय, प्रयोजन, 
श्रधिकारी श्रौर सम्बन्ध ये चार्‌ श्रनुतरन्ध बतलाये जाते ै। प्रकृत श्लोकम श्रह्मादयेक 
परायणा" विशेष्रणसे प्रपञ्चशूल्य सचिदानन्द ब्रह्म सूक्तिपदसे सूचित भाष्यका विषय तथा 
'जननदहर्णीः पते मुक्तिरूप प्रयोजन बतलाया गथा है । सुक्तिको चादनेवाला इसका अधिकारी 
है शरोर सक्ति प्राप्य ग्रौर श्रधिकारी प्राक्त कसतेवाला है--इस प्रकार प्रप्यप्रापकमभाव सम्बन्ध है, 
यह श्रथंतः सूचित होता है । अतः निरवधिक सुख चादहनेवालेको इस अन्थके श्रध्ययनमें 
श्रवश्य प्रवृत्त होना चादिए, क्योकि थह मेरा इष्ट साधन दहै एेसा ज्ञान प्रबतकं होता है। 
निरवधिक सुखसे बट्कर श्रन्य कोई इ नदीं हो सकता । इस प्रकार म्यसूप शाख्यके 
विषय, प्रयोजन श्रादि ग्रनुतरन्धोँका प्रतिपादन कस्ते हुए अ्न्थकारने माष्यके प्रकरण-- एकः 
देरूप--होनेसे श्पने म्नन्थकरे भी वे दी विषयः प्रयोजन च्रादि है, यह सूचित किया दे । 
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प्राचीनेव्येवहारसिद्ध विषयेष्व स्मेक्यसिद्धौ परं 
सन्नद्यद्धिरनादरात्‌ सरणयो नानाविधा दिताः । 
तरमूलानिह सडग्रदेण कतिचित्‌ सिद्धान्तभेदानच्‌ धिय- 
श्शुद्धयं सङ्कलयापि तातचरणब्याख्यावचःख्यापितान्‌ ॥२॥। 
तेषपपादनपित्तान्‌ पक्लान्‌ प्राया यथामति । 
युक्त्यो पपादयन्नेव लिखाम्यनतिविस्तरम्‌ ॥ ३ ॥। 


आत्माके पेक्यकी अर्थात्‌ अद्वितीय आत्मतच्कौ सिद्धिम परम तात्प 
८ अत्यन्त आदर ) रखनेवाछे प्राचीन आचार्येन केवर भ्रमसे प्रतीत होनेवारे जीव, 
ईश्वर ओर जगत्‌ह्प पदार्थेमिं आदर न होनिते परस्पर विरुद्ध अनेक प्रकार-- 
मागं--दिखख्ये हैँ । इस प्रन्थमं प्राचीन आचर्यो द्वारा प्रदर्चित उन्दीं अनेक 
मगेकि आधारपर पूज्य पिताजीके व्याल्यारूप वचनोंते बोधित कु सिद्धान्तो क्रा, अपनी 
युद्धिकी विशादताके रिण, मे संकलन करता ह & ॥ २ ॥ 


प्राचीन आचार्या द्वारा प्रदर्दित उन विविध सिद्धान्तोमे से उपपत्तिकी अपेक्षा 
रखनेवारे सिद्धान्तोका अपनी बुदधिके अनुसार ॒युक्तिसे उपपादन करता हआ में 
संक्षेपसे चित्रण करता हैँ ॥ ३॥ 
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& यदापि शङ्का होती दहै कि जैसे भिन्नमिन्न वस्तुर्रोमं श्रभिनिवेश दोनेसे 
मेदवादिर्योके वचनोमिं प्रामाण्य न्दी हैः वैते दी ग्रद्रेतियोमिं कोई अ्राचा्य एक जीव 
मानते है, तो को$ श्रनेक जीव मानते है, कोई जीवको प्रतिवरिम्ब मानते द, तो किंसीके 
मतमें प्रतितरिम्ब ही इश्वर है ग्रौर किसीकरे मतमें विम्ब ईशर है, इत्यादि विरुद्ध पक्लोमे श्रमि 
निवेश रखनेव,ले प्रचीन श्रचा्यक्रि मतम मी श्रास्था कते हो सकती है १ परन्तु इस शङ्कका 
र्दिर श्लोकम कदे दए ्रनादरात्‌ः शब्द्‌ से दो जाता दै। उन उपयुक्त परमं ्राचार्याक्रा 
त्राद्र--ताव्र्य- नहीं है, किन्त विवन्तित जो जीव श्रौर ब्रद्यका प्रभेद है; उसके यथार्थं 
ज्ञानके लिए उपायकूपसे वे बतलाये गये दँ | त्रतः वे ग्रनेक माग दोप्रावह नहीं है, प्रत्युत 
त्रलङ्कारके लिए ही दै, क्योकि मनुष्योंकी बुद्धि भिन्न-मिन्न है । श्रतएन किसी एकको किसी 
एक प्रकारते श्रौर श्रन्यको श्रन्य प्रकारसे ब्रह्मात्मत्वका ज्ञान शोगा । ग्रतः उक्त शङ्काका 
ग्रवसर नदीं है । ध्यया यया भवेत्‌ पुंसां व्युतयत्तिः प्रत्यगात्मनि । सा सैव प्रक्रियेह स्यात्‌ 
साध्वी सा चानवस्थिता । यह सुरेश्वराचायंका वचन भी इसी प्रथका समथक है, इसका भाव 
यदी है किं जिस जिस प्रक्रियासे पुर्षोको श्रात्म-सम्बन्धी ज्ञान हो, वदी प्रक्रिया उनके लिए 
निदु है । ्रौर वह प्रक्रिया श्रनेक प्रकारकी हो सक्ती है। [ क्योकि संसारम मनुष्योंकी 
बुद्धि एक प्रकारकी नदीं है] इस श्लोके म्न्थकारने श्रपने चिकीर्पितका- ग्रभीष्ट 
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[ वेदान्तसूक्तिमिजरी | 
तरणिशतसवर्णं कणं धणद्दिरेफा- 
वलिवलितकपोलोदामदानाभिरामम्‌ ॥ 
गिरिशगिस्ुताभ्यां लालितं नित्यसङ्क 
स्वजनमरणशीलं शीलये विप्नराजम्‌ ॥ ४ ॥ 


श्रीमद्गुरुपदाम्मौजद्रन्द्र मानस्य भक्तितः ॥ 
सिद्धान्तलेशतिदान्तान्‌ कारिकाभिनिंदशंये ॥ २ ॥ 
अपूर्वो नियसोऽन्यस्य परिसङ्खयेति च कमात्‌ ॥ 
त्रयो हि विधयस्तेषु श्रोतव्य इति को किधिः॥३॥ 
सैकड़ों सूर्यो के समान तेजस्वी, का्नोके ग्राघातते इधर उधर उङते हुए भंवरोसे 
य च्छदित गण्डस्यलोसे श्रप्रतिहत गतिसे बहते हुए मदजलसे सुशोभित, श्रपने 
भक्ता भरण-पोपरण्‌ करनेवाले श्रीमहादेवजी तथा पावतीजी दनां ग्रपनौ गोदमे बैठाकर 
जिनका निव्य लालन-पालन करते हैँ फेसे श्रीण्णेराजीकामं ध्यान कर्ताहं ॥ १॥ 
मै श्रीगुरुजीके सुन्दर चरणएकमलोमे मक्तिपूक प्रमाण करके सिद्धान्तलेशमें 
संगीत सिद्धान्तोंको कारिकाग्रोतसे दर्शाता हूं ॥ २॥ 
द्पूर्वंविधि, नियमविधि ग्रौर परिसद्घवाविधि इस प्रकार क्रमसे तीन विभियां 
कही गई द, उनमे से श्रोतव्यः ( ब्रह्मसाक्तात्कारके लिए श्रवण करना चादि ) यहं 
कौनसी विधि है?॥ ३॥ 
(१) तत्र तावत्‌ “आस्या वा अरे द्रष्टज्यः श्रोतव्यो मन्तव्यः इति 
अधीतसाङ्गस्वाध्यायस्य वेदान्तैरापातप्र तिपन्ने बह्यात्मनि सथरुदितजिज्ञापषस्य 


तज्ज्ञानाय वेदन्तश्रवणे विधिः प्रतोयमानः किविध इति चिन्त्यते। 


सर्वप्रथम यहांपर्‌ यह विचार किया जावा है कि जिसको अङ्गोके साथ समग्र 
वेदका अध्ययन करनेते वेदान्तवे द्वारा साधारणरूपसे ब्रह्मरूप आत्मा ज्ञात हे 
ओर विशेषरूपे ब्रह्मको जाननेको प्ररु इच्छ हई हे, उस ॒पुरुषके विरोषरूपसे 
ब्रह्ज्ञानके शिए आत्मा वा अरे०' ८ हे मैत्रेयि! आत्मक अपरोक्ष-साक्षाकार 
करना चादिए, श्रवण करना चाहिए ओर मनन करना चाहिए ) इत्याद्वि श्रतिसे 
वेदान्तोके श्रवणमे विधिकी प्रतीति होती हे, वह विधि किंस प्रकारकी हे 


- -- - --- -------- -- -- --~ 





कतंब्यका--प्रदशंन भी क्रिया है। तातचसर्णं इत्यादिवाक्यसे म्रन्थकरारका वेदान्तन्ञान 


प्राचावपरम्पराप्राप्त है, यह भी सूचित दोता है। 


४ सिद्धान्वरेशसंग्रह [ मम परिच्छेद 








तिखः खलु विघेविघाः--अ्पूवेविधिः, नियमविधिः, परिसह्य(- 
विधिध्ेति । तत्र कालत्रयेऽपि कथपप्यप्राप्स्प प्राप्िएलको विधिशचः, 
यथा व्रीहीन्‌ प्रोरति इति ¦ नाञ््र व्रीहीणां प्रोत्तणप्य संस्कारकमणो 
विना नियोगं मानान्तरेण कथमपि प्राष्िस्ति । 


 एल्प्राप्रस्यागप्राप्ंशपरिपूरणफलको विधिद्विंतीयः। यथा व्रीदीन- 


विधिके तीन भेद होते दै--अपूरचविधि, नियमविधि ओर परिसंख्याविधि । 
इन तीनेमिं से-[ चष्ट या अचष्ट अथके लिए] तीनों कारसमं किसी भी प्रमाणसे 
जो प्राप्त नहीं हे, उसकी प्राति करानेवारो विधि अपू्विधि है । जैसे व्रीहीन्‌ 
प्रोक्षति ( ब्रीदि्योक्रा--धानाका प्रोक्षण करे) यटा व्रीहिर्योका प्रोक्षणरूप संस्कार 
कम विधायक श्रुतिके विना अन्य किसी प्रमाणसे प्रा नदीं हे । [ तात्य यद दै कि 
दपूरणमासके प्रकरणम पुरोडाशके लि व्रीदियेको- घानेोंकी अपेक्षा होती दै । 
पुरोडाराके छिएु अपिक्षित धानोंका जल्से प्रोक्षण करना प्डताहे। च्या अष्ट 
किंसो भो प्रयोजनके किण अन्य प्रयक्ष॒ आदि प्रमाणेसे व्रीदिपरोक्षणकी प्राप्ति नदीं हे, 
केवर ्रीहीन्‌ प्रोक्षति इस विधायक वक्यसे ही उसको प्राति है, इसलिए वह 
विधायक छब्द अपूचैविधि हे ] | 


क्षमे जो प्राप है उसके अप्राप्त अंशक परिपतिं करनेवारी विधि नियमविधि 
कटटाती हे । [ अपूर्वविधिसे निथमविधिमं यह विशेषता दै किं नियमविधिमे श्रुतिके 
विनाभी अम्य प्रमाणसे एक पक्षस क्रिया प्रात होती है। जव एक वस्तुमं एक 
क्रिया कौ जायगी, तव उस कारम उसमं अन्य क्रिया नदीं कौ जा सकतो, क्योकि 
एक कारम एक वस्तमे दो क्रियाँ नदीं हो सकती, इसखिए पक्ान्तरमं दही भिन्न- 
भिन्न त्रिया होगी. जैसे चावल निकाटनेके किए जिस क्षणम धान मूसलसे 
कूटे जाते है, उसी क्षण नखोसे उनका विदारण नहीं कर सकते ओर जिस क्षणमें 
नखोसे विदारण करिया जाय, उसी क्षण कूटना नही बन सकता 1 इसङिए अन्य-अन्य 
प्ते ही उन त्रियार्जंकी प्रसक्ति है । दरश॑पूणेमासम आये हण पुरोडाशके र्षि 
धानका छिरुका अवदय निकारना पड़ेगा, अन्यथा पुरोडाशा द नदीं बन सकेगा । 
अतः अर्थापततिरूप प्रमाणसे अवघात आदिक विधायक श्रुतिके विना भो प्राति हे। 
अपूर्वविधिमै पसा नहीं दहै । इसो भावको यथा दवयादिसे ग्रन्थकार कहते है ] 











भक च 


______ - ~~~ 


विधिविचार ] भाषाजुवादसदहित ` + 


~ ___ ~~~] 
वहन्ति इति । अत्र विध्यभावेऽपि पुरोडाश्प्रकृतिद्रग्याणां व्रीहीणां 


तण्डुलनिष्परया ऽ ऽकषेपादेव[ऽवहनन प्राति मविष्यतीति न॒ तसप्राप्यर्थोऽयं 
विधिः, किन्त्व्षेषादवहनन प्राप्नो तद्वदेव लोकाबगतकारणस्वाविशेषात्‌ 
नखविदलनादिरपि पक्षे प्राभुयादिति अवहननाप्रातांशस्य सम्भवात्‌ 
तदश्च परिपूरणप्लकः । 





जेत श्रीहीनवहन्ति' ८ त्रीदियेका अवघात करं अर्थात्‌ चावरु निकार्नेके रपि 
मूसर्ते धानो कूटे ) एसा विधिवाक्य ह । श्ृतमे अवधातक्रा विधान न भी किया 
जाय, तो भी व्रीदियोका, जो पुरोडाञ्चके प्रकृतिद्रव्य है, अवहनन तण्डुलनिप्पत्तिसे 
अक्षिप द्वारा ही प्राप्त हो जायगा, इसर्एि अवघातका अपूव प्राप्ति करानेके रिण 
यह विधि नहीं है। [ स्पषटाथे यह है किं ददं ओर पूणंमास यागं आग्नेय आदि 
ग्रामोके उत्पत्तिवाक्यमे ८ आग्नेयो ऽष्टाकपाखो भवति ) पुरोडाशद्रन्यका विधान किया 
गया है ओर उस स्थम यागका अनुवाद कर त्रीहियोका भौ विधान हे। 
गर्यपि व्रीहि यागके साक्षात्‌ साधन नहीं है, तो भी पुरोडाशके प्रकृतिद्र्य 
टानेते व्रीहयो परम्परासे यागसाधनत्व दे, वयोकि व्रीहिसे उत्पादित 
चावरोका वना हआ पुरोडाशौ यागका साक्षात्‌ कारण हे। इसी प्रकार 
चावरकी उलत्ति अवधातके चिना नहीं दौ सकती, इसर्िए वह॒ तण्ड़रोतपत्ति 
मी अवद्य अपरने अवातहूप कारणा अक्षे करेगी, क्योकि अन्वय ओर 
व्यतिरेकसे चावरुके उत्पादने अवधात कारणरूपसे निशित है, अतः व्रीहीन- 
वहति, विधिके विना भी पूर्वोक्त प्रणारीसे व्रीहिका अवघात प्राप्त है, अतः 
उक्त वाक्य अपूर्वं अथैका प्रतिपादक नहीं हो सकता । यदि अवहनन रोके 
रात दै, तो उसीसे नित्य प्रा हो? इसपर (किन्तु इत्यादिसे 
कृहते है ] पर्तु जेते तण्ड़रनिप्पदिसि आषप द्वारा अवहननकी प्रति होगी, 
रे ही रोक [ चावल बनाने ] ज्ञात ज कारण ह, उनके सामा 
होनेसे पक्षम नखविदलन [ नखोसि छिना । आदिभी प्राप्त होगे, इससे 
अवहननके अप्रा्तांरका सम्भव होनेसे अप्रप्तंरकी परिपूतिके र्एि यह 
त्रीहौनवहम्तिः नियमविधि हे । | अ्थीत्‌ पुरोडाशके लिए तण्डुरुको उत्पत्ति 
अवधातसे ही करनी चादिए, न कि नखविदलनसे । इस नियमविधिसे 





म सि द्भान्तटेशसग्रह [ श्रथम परिच्छद 


दयोः शेषिणोरेकस्य शेषस्य वा एकसिमिञ्छेपणि दयोः रोषयो्वां 
निद्यप्रप्ो शेष्यन्तरस्य दोषान्तरस्य वा निश्रन्तिफलको विधिस्तरतीयः। 
यथा अश्चिचयने--“इपामगृभ्णव्र्ननामरतस्येत्यश्चाभिधानीपरादत्त इति, 
यथा वा चातुर्म्यान्तगेतेषिव्शिपे गृहमेधीये (आन्यभागौ यजति 
इति । अग्निचयने अ्रनाग्रदणपू, गदंमरशनाग्रदणं चेति दयमचुष्टेयम्‌ । 





यप्रात्तांशकी परिपतिं होती दा अवघात ही प्राप्त होता है ओर दृसरे नखविद्‌- 
नर आदिकौ अत्‌ नित्रत्ति होती दे । ] प 


दो अद्धि्योमं एक दोपको-- अङ्गकी नित्य प्राप्ति होनेपर दृसरे 
दोपोकी नित्रत्ति करनेवारी विधि परिसंख्याविधि हे तथा एक रोपीमंदौो रोपोंकी 
निलय प्राप्ति होनेषर अन्य रोपकी निवरत्ति करनेवारी विधि मी परिसंख्याविधि हे। 
जैसे अयिचयन श्मामगभ्णव्रदानांमृतस्येयश्वामिधानीमादत्ते ८ धमामगरभ्णन्‌' 
इत्यादि मन्त्रस्े अश्वको रदानाका--रस्सीका-मग्रहण करे ) अधवा चातुमौस्ययागक्रे † 
अन्तर्गत ग्रद्यमेधीय| टसं “आज्यभागौ यजति! ( आज्यमाग याग करे ) यद विधि डे । 
अथिचयनें दोनोका -- अश्वरखनाम्रटण ओर गदंभरयनाग्रहणका--अनुष्टान होता हे । 














& श्रिचयन नामका एक स्थरिडल दोता दै। यद सोमयागका श्रद्धदै। चयन 
इटोते वन'या हूग्रा स्थलविशेप्र दै । सोमयागक्री उत्तर वेदीको व्दाकर वरदो ईटोसे चयनका 
निर्माण कर उसक्रे ऊपर श्राहवनीय श्रयिको स्वकर उसमें होम करिया जाता है। यदह स्थरिडलं 
ग्रथिका श्रावार दै, इसलिए उसक्रा नाम भी श्रयिचयनदहूुग्रा ग्रौर उस स्थरिडलपर करिया 
जानेवाला यागविशेतर मी श्रश्चचयन दहै, जिसका वणन (काण श्रो° सू० १३।१ श्रादिमें ) 
विस्तारसे है। श्रग्निके पांच सेद दै- श्राहवनीय, श्रवसथध्य;ः सभ्य; गादरत्य श्रौर 
दक्षिणाग्नि, इनका त्रिरत्र श्रदिमं उपयोग होता है। 

† चातुमद्यि नामके यागर्है, ये य्राग चार मार्हमिं ग्रनुषठित दोते ह, श्रतः चचातु्मध्यिः 
शब्दसे इनका व्यरवदार किया जाता दै । इनमें चार पव होते द-वेश्वदेव, वस्ण॒प्रघ्रस, साकमेधाः 
ग्रोर शनासीगैय । पहला पवं फाल्गुनकी पूरसिमामे? दूय चार मास बीतनेके वाद्‌ ग्रापादृकी 
पूरिमाने, तीसरा कर्तिककी पूरसिमामें श्रौर चधा फाल्युनकी शुक प्रतिपदूमे पड़ता दै; इस 
प्रकार बासार्‌ श्रनुष्टान का ग्रावत॑न दोता ह । 

तः गदमेधीय नामकी इष्टि दोती है। यह चाव्मस्यिान्तगंत सखाकमेध्राख्यपर्वके, जो 
दा दिनोमे निष्पन्न दोता है, श्रनुष्ठानके पटले दिन सायंकालमे, “मरुद्भ्यो गदमेधिभ्यः 
सर्वासां दुग्धे सायमोदनम्‌' इस वाक्षयसे विदित दै, इपमं, दमेध्ी मस्त्‌ देवता दे, दधे 
पकाया हुश्रा चख द्रव्य दै श्रोर ऋपभ दिखा द। 











तत्रा ऽश्वरशानाग्रहणे “ईमापगरस्णन्‌' इति यन्त्रो लिङ्कदेव रशनाग्रहण- 


विधिविचार भाषानुवादसहित ७ 





प्रकाशनसामथ्येरूपानित्यं प्रास्नोतीति न तस्पराप्त्यथेः, तदप्राप्ंशपरिपूर- 
णार्थो वा विधिः किन्तु लिङ्गबिशेषःत्‌ गदेभ्शनाग्रहणिऽपि मन्त्र 
भ्रायादिति तजिबच्यथंः। तथा गृहमेधीयस्य दशंपूणेपासप्रकृतिकखा- 
दतिदेशादेवा ऽऽज्यभागौ निर्यं प्राप्नुत इतिनतत्र विधिः तस्प्राप्त्यथः, 


पेसी परिस्थितिमे रदचानाके अहणरूप अथके प्रकरारानसामर्थ्यरूप लिङ्गप्रमाणसे ही 


(इमामग्रभ्णन्‌' इत्यादि मन्त्रकी अश्चरनाग्रहणमे नित्य प्राप्ति हे । इससे अश्वामि- 
धानीमादत्ते यह विधि अश्वरयनाम्रहणमे उक्त मन््रकी अपूप्रा्ति करानेके रिण 
अपूर्वविधि नहीं है 1 अथवा उसके अप्रात्तांशके परिपूरणरूप प्रमोजनके लिए नियमविधि 
भी नहीं हे, किन्तु अथ॑प्रकाशनरूप शिङ्गके सामाय होनेसे गर्दभकी रशना ८ रस्सो ) 
के अ्रटणमे भी इमाम ०' इत्यादि मन्त्र प्राप्त होगा, इसट्एि रासमकी रशनाके अ्रहणमें 
उस मन्त्रकी प्रा्तिकी निव्रत्ति करनेके किए अश्वाभिधानो ०" इत्यादि परिसंघ्याविधि हे । 
[ परिसंख्याविधिके प्रथम लक्षणका समन्वय इस प्रकार करना चाहिए- दो शोषी 
अश्वरशनाग्रहण ओर रासभररानाग्रहण-- है, उन दोनों रोपियोमे रिङ्खप्रमाणसे इमाम- 
गृभ्णन्‌ः इत्यादि दोषरूप मन्त्र नित्य प्राप्त है जर दोषीकी- गर्दभरदानाके अहणकी-- 
निव्रत्ति भी होती हे। इमामग्रस्णन्‌" इत्यादि मन्तरसे अश्वर्नामरहण ही करना 
चादिए, गदभरञ्चनाका महण नहीं करना चाहिए । ] उसौ प्रकार दरं जर पूणमास्र 
गृहमेधीय इष्टिकी प्रकृति है, इसिएि भरकृतिवत्‌ विकतिः कर्तव्या' ८ प्रति यागम जो 
उपयुक्त है, वही विकृति यागम भी स्ना चादिए ) इस प्रकारके अतिदेश ॒वाक्यसे 


प्रकृति यागमे प्राप आज्यभाग ग्रहमेधौय किक्रति यागम पराप्त होगे ही, इसि 


® दशं-परूणंमास शब्दसे छः याग लिये जाते हँ-्राग्नेय याग, उपांशु याग, श्रस्रीषो- 
मीय याग, श्माग्नेययाग श्रौर दो सान्नाय्य याग। प्रथम तीन याग पूरिमाके दिन दह्येते रहै श्रौर 
न > के दिन होते ह । श्र।गने याग पू मर ्रपावास्यादो 

ग्रन्तिमि तीन याग श्रमावास्याके दिन हं ग्रग्नेय खग पूशिमा ग्रौर श्रमावास्या दोनों दिन 

होता है, इसलिए. 'दशंपूणंमासामभ्यां स्वगंकामो यजेत' इत्यादि मे दशंपूरंमासशब्दसे उक्त छः 

यागोँका ग्रहण है। द्विवचनकी उपपत्ति दो तरिकमें रहनेवाले चित्वत्रित्वरूप दो धमेकि श्रभिप्रायतते 
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विवक्षित है । दशं श्रर प्रूणमास सभी इष्टियोकी प्रकृति दै, क्योकि 'दर्शपूरंमासाविषटीनां 

# 1 मो [क कै 

प्रकृतिः ( श्राप श्रौ” २४।३।३२ >) इत्यादि सूर इस घ्र्थमे प्रमाणभूत है । 
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तन्नियमार्था वा, किन्त्वतिदेशात्‌ प्रयाजादिकमपि प्राप्लुयादिति  तन्नि- 
वृच्यथेः । गृहमेधीयाधिकरण-८ १०-७-& )-पूर्वपत्तरीव्येदमरदाहरणं यत्र 
कछचिदुद्‌ादतग्यपिस्युदहतम्‌ । 


न च निथमविधावपि पर्तप्राप्ठावहननस्याऽप्राप्ठांशपरिपूरणे छते 
तदवरुद्रसखात्‌ पार्िकिसाधनान्तरस्य नखश्रिदलनादे निंृत्तिरपि लभ्यते 
इतोतरनिवृत्तिफएलकतवाविदोपान्नियमपरिसह्वययोः लतो विवेको न युक्त 


(आज्यभागौ यजति यह्‌ विधि अपूर्वं आज्यभागक्री प्रापि करनेके ट्ण नदीं दहै, 
अथवा अप्राप्त अंशके पृूरणखूप नियमके ल्एि भी नही दहे, किन्तु अतिदेशावाक्यके 
साधारण टहोनेसे आनज्यभागके समान प्रान आदिकी भी प्राप्ति होगी, इसटिप 
प्रयाज आद्िकौ निवृत्ति “आज्यमागौ' इत्यादि विधिक्रा प्रयोजन दे । [ यशर परि- 
संख्याविधिके द्वितीय रक्षणकी सङ्गति इस प्रकार है - एक रोषो गृहमेधीय 
इ्टि-- दै, उसमे आज्यभाग ओर प्रयाज आदिरूप दो शोर्षोकी अतिदेशवाक्यसे प्राप्ति 
होनेपर उनमेसे एक प्रयाज आदू रोषको नित्रत्ति होतो हे, अतः द्वितीय रक्षण 
घट गया । यदययपि अन्यतरलरूपसे परिसंख्याका एक ही रक्षण हे, तो भी सुगमतासे 
लक्षणसमन्वय वतलनेके छ्णि विमाग करके दो रक्षण कटे गये है, यह जानना 
चाहिए । परन्तु पूरव॑मीमांसामें सिद्ध न्तरूपसे "आज्यभागो यजति! यह ॒परिसंख्याविधि 
नहीं मानी गई दे, अतः यहां इसक्रा उदाहरण देना उचित नहीं है१ यदि इस 
प्रकारक शङ्का किसीको हो, तो उसका निराकरण करनेके किए गृहमेधीयाधिकरणः 
इत्यादिसे कहते दै ] यद्यपि गृहमेधीयाधिकरणमं यह पूवपक्षरूपसे उदाहरण दे, 
तथापि [ परिसंख्याविधिके स्वरूपके प्रदशनमें ] कदी भौ उदाहरण दे सकते है, 
इसङ्ण यहां इसका उदाहरणरूपसे कथन किया गया दै । 


यदि को$ रशङ्काकरे किं नियमविधिमे भी एक पक्षम प्राप्त जो अवघात हे 
उसके अप्रा्ांशकी परिपतति करनेपर॒तदवरुद्ध॒होनेसे--अवधातसे हौ तण्ड़र्को 
उलपत्तिसे होनेवारे जक्षेपकी शान्ति दोनेसे--पाक्षिक नखविदर्न आदि अन्य 
( ब्रीहिके छिलके दर करके जन्य ) साधनोकी निवेत्ति भो होती हे, इससे-- 
नियमविधि इतकी निवर्तिरूप प्रयोजनका भी छम होनेसे फलतः नियमविधि ओर्‌ 
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इति शङ्कयम्‌ , विधितो ऽबहनननियमं बिना आक्षेपलभ्यस्य नखबिदल- 
नादेनिवते यितुमशक्यतया अप्रापरांशपरिपूरणरूपस्य नियमस्य प्राथम्यात्‌ 
विधेयावहननगतसेन प्रतयासननत्वाच तस्येव नियमविधिरलत्बोपगमात्‌ । 
तदनुनिष्ादिन्पा अविधेयगतत्वेन वबिग्रहृष्टाया इतरनिवत्तः सन्निहृष्टफल- 
सम्भवे फलत नौवित्यात्‌ । 


एवं त्रिविक्तास तिघषु विधर्विधात्ठ किंविधः भ्रवणविधिराश्रीयते। 


प्रिसंघ्याविधिमें कोई मेद नहीं है? [ फरुतः कहनेमे नियम ओर परिसंख्यमें 
स्वरूपतः मेद हे, यदह माम होता हे, क्योकि नियमविधि पक्षमे प्राप्त अवघात- 
क्रियाक्रा विधान करतो है ओर परिसंख्याविधि निव्यप्राप्त क्रियाका विधान करती है, 
इसछए स्वषूपतः मेद्‌ होनेपर भो फर्तः मेद नहीं हे, यह शङ्का हो सकती हे । | 
परम्तु एेसी शङ्का करना युक्त नदीं हे, कोरि विधिसे जवतक अवघातका नियम न 
क्रिधा जाय, तवतफ तण्डुखनिष्पत्तिसे होनेवारे आक्षेषसे प्राप्त नविदरन आदिको 
निवृत्ति नहीं कौ जा सक्ती, इससे अप्रपतांशका परिपूरणरूप नियम ही प्रथम उप- 
स्थित हे, ओर साक्षात्‌ विधते रभ्य अवघाते हौ ( अप्र्तंशकी पूर्तिं होनेसे ) 
अप्रा्तांशपरिपूरणल्य नियम दही विधिके प्रति प्रत्यासन्न -- निकटवत्ता --हे, इसरिए 
अप्राततांरापरिपूरणरूप नियमकरो दही नियमविधिका फक मानना चाहिए, इतरनिव्रत्ति 
निप्रमविधिका फरु नहीं हे, ककि € तरनित्रत्ति अप्राप्तंशपरिपूरणको उपस्थितिक 
अनन्तर उपस्थित होती है ओर अविपेय जो नखविदरन है, उसमे रहनेके कारण 
निकररवता नदीं हे, इसर्एि सन्नषष्ट॒वस्तुमे जवतक फरुत्वका सम्भव हो, तव- 
तक असचर्ृष्टमं ( नखविदरन आदिको निद्रत्तिमे ) फरुत्वकौ कल्पना करता 
उचित नहीं हे | 


पूर्वोक्त तोन प्रकरारकी विधियोमिं से श्रवणविधि कौन-सी विधि ह ?[ मन्थके 
इतने अंशसे अपू, नियम ओर परिसंख्या विधिका निरूपण श्रिया गया, परन्तु 
श्रोतव्यः यहं श्रवणविधि अपूर्वविधि है या नियमविधि है अथवा परिसंख्याविधि हे, 
इसका विचार नही इआ, इसलिए पू्पक्षी पूछता ह कि श्रोतव्यः, यह॒श्रवणविधि 
किस॒विधिके अन्तर्गत है अर्थीत्‌ उसको अपू्ेविधि मानना चाहिए या नियमविधि 
मानना चाहिए. अथवा परिसंख्याविधि मानना चाहिए १ | 
र्‌ 


भे 
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तत्रोपायापरिजानादलोक्िकिसमीत्तये ॥ 
प्रकटाथकतः प्राहुरूर्व श्रवते किषिम्‌ ॥ £ ॥ 
प्रकयार्थकार कते देँ कि ब्रह्मसाक्ताकारमं श्रवणरूप उपायका किसी प्रमाणे परिज्ञान न 
टोनेके कारण उक्त तीन विधिम ते श्रवणं त्रपूरवविधिदै॥ ४॥ 


अत्र प्रकटाथंकारादयः केचिदाहुः--अपूरविधिरयम्‌, अग्राप्तस्वात्‌ । 
नहि वेदान्तश्रवणं व्रह्मसाक्तच्कार्हेतुः इत्यत्र अन्वयय्यतिरेकभ्रपाण- 


इसपर प्रकटाथकार आदि कते दै -श्रोतव्यः' यह अपूर्वविधि है, वर्योकिं 
वेदान्तश्चवण अप्राप्त हे, अर्थात्‌ वेदान्तश्चचण ब्रह्मपाक्षात्कारके प्रति कारण है, यह 
श्रोतव्यः" इस विधिको छोडकर अम्य किसी प्रक्ष आद्वि प्रमाणसे नहीं जाना जाता । 
| परन्तु वेदान्तश्चवणमं ब्रह्मसाक्षाक्तारको हत॒ता अन्य प्रमाणस्त प्राप्त नहीं है, यह कहना 
युक्त नदीं है, क्योकि वक्ष्यमाण अन्वय जर्‌ व्यतिरेकरूप् प्रमाणसे वेदान्तश्रवणं 
ब्रहमसाक्षात्कारकी हेतुतां प्राप्त दै, इसपर नटि इत्यादिसे कहते हें ] वेदाम्तका श्रवण 
ब्रह्मसाक्षाकारका कारण है, इस कायंकारणभावमं अन्वय य। उयतिरेकरूप को$ 





कायं श्रोर कारणक ्रवधारणमं श्र्थीत्‌ यद्‌ इसका कारण है श्रौर यह्‌ इसका कार्थ है. इस 
प्रकारके कार्यकरारणभावका निश्चय करनेमं श्रन्वय ग्रौर व्यक्तिरेककी श्रावश्यकता होती दै | श्रन्व- 
यके लिए वहत जगहों श्रन्वयसहचार श्रौर ग्रन्वयव्यात्तिका भी प्रयोग देला जाता है इसी तरह 
व्यतिरेकके लिए व्यतिरेकव्याति श्रौर व्यतिरेकसदचारका प्रयोग भी देण पटृता है | इसलिर 
कर्हीप्र एेसे शब्द श्रावं, तौ घ्रवराना न्दी चाहिए. | करणके रहनेपर कार्यका अवश्य रदटना 
द्रग्वय है, जैसे--दरडके रहनेषर घटका रहना । कारणक श्रभावमं कायक श्रभाव होना व्यतिरेकं 
हैः जेसे--दणडरूप कारणक श्रभावमं घटरूपं कायंक्रा श्रभाव हीना श्रथीत्‌ दर्डके तिना घट 
कदापि उत्पन्न नदीं हौ सकता | श्रत: इस प्रकारके ्रन्वय श्रौर व्यतिरेके हौनेसे दर्मं घट 
कारणत्वका निश्चय होता ह । यदि ्रन्वय श्रौर व्यतिरेक नदो, तो किसी भी वस्तुमं कारणत्यका 
निश्चय नदीं होगा | अन्वय श्रौर व्यतिरेककरा श्रभाव होतेपर यदि वस्तुमं कारणत्व माना जाय 
तो श्रन्वयव्यमिचार ग्रौर व्यतिरेकव्यभिचार दोप प्रात्त होते हें । अ्रन्ययव्यभिचारका र्थं है-- 
द्रन्वय न हीना श्चर्थात्‌ कारणके रहनेषपर भी कार्योघत्ति न दोना, शरोर व्यतिरेकव्यमिचार-- व्यति- 
रेकव्यात्िका न रहना श्र्थात्‌ कारणके श्रमावमे भी कार्यंकी उत्पत्ति होना । वे दोनो --्रन्वय- 
व्यभिचार ग्रोर व्यतिरेकव्यमिचार--दोष क्रमशः ग्रन्यथासिद्धचज्ञानद्वारा ग्रौर साक्तात्‌ प्रतियो गित्व- 
चानद्वारा कारणत्व-क्ञनमं प्रतिबन्धक होते हँ । भाव यह है किं पहला श्न्वयन्यभिचार परम्परासे 
कारणल्वका विरोधी है श्रौर दूसरा व्यतिरेकव्यभिचार साच्तात्‌ कारणत्वका विरोधी है. क्योकि कारण 
उसे कटे दते ठं जो श्ननन्यथासिद्ध दौकर पूर्वच्णमें कार्यके श्रधिकरणमं रदे । इसलिए. यदि न्वयुः 


तिधिकिचार ] भषानुबादसंहित ११ 


मस्ति। लोकं कृतश्रवणस्या ऽपि बहुशस्तदनुर्पत्तेः, अकृतश्रवणस्याऽषि 


गभेगतस्य॒वामदेवप्य॒तदुतपततेरुभयतो व्यभिचारात्‌ । न वा॒ श्रवणमत्र. 


प्रमाण नहीं है, क्योकि लोकम प्रायः देखा जाता है कि वेदान्तश्रवण करनेषर्‌ भी 
आत्मसाक्षात्कार नहीं होता । ओर वेदान्तश्रवण न- करनेषर भी गभौरायमे ही वामदेव 
मुनिको आत्माका साक्षात्कार हआ था । इसलिए दोनों अन्वयव्यमिचार ओर व्यतिरेक 
व्यभिचार हैँ । [ वामदेवके विषयमे श्रुति हे कि "गम एवैतच्छयानो वामदेव एवमुवाच 
८ गभ॑मे दी सोते हुए वामदेवने आत्मज्ञानके बरसे अपनी शक्तिका परिचय दिया-- 
मे मनु हआ इव्यादि ), इससे यह वात स्पष्ट हो जातो हे किश्रवणन होनेपर भी 
वामदेवको आत्मज्ञान हआ । यह कल्पना भो नही कर॒ सकते है किं गभे उसने 
श्रवण क्रिया होगा, अतएव उसको आत्म॑ज्ञान हुआ, क्कि ग॑म श्रावयिताके 
अभावसे थह सव होना असम्भव है । परन्तु यहांपर यह राङ्का होती है कि गान्धवे- 
राके ८ संगीतशसखके ) श्रवणसे पडज आदि स्वरोका साक्षाकार होता है, ओर 
गान्धवशाखका श्रवण न होनेपर उन स्वरोका पाक्षाकार नहीं होता, यह बात निर्वि 
वाद हे, इस परिस्थितिमे श्रोतव्य अर्थविरोपके-- स्वरोके - साक्षातकरारके परति गान्धर्- 
दास्विचाररूप श्रवणको कारण माननेकी अपेक्षा खाघवप्रमाणसे श्रोतव्य जितने अ हें 
उन सभीके साक्षाकारके प्रति श्रवणमात्र कारण है, एसे कार्थकारणभावका भ्रण 
करना उचित हे, अतः त्रहमसाक्षाकार ओर ॒वेदान्तवाक्यश्रवणका विरोषरूपते कार 
कारणभाव न होनेपर भी सामाम्यरूपसे अत्मसाक्षाक्तार ओर वेदास्तश्रवणका परस्पर 
कायेकारणभाव दै, क्योंकि आल्मसाक्षक्कार श्रोतव्य अर्थक्रा साक्षाकार है जर वेगन्तश्न 
विचार श्रवण हे, इसरिए श्रोतव्य ८ विचारने योग्य ) आवहन अर्भके साक्षाकारके 
प्रति वेदान्तविचारमे हेतुता प्राप्तही दहै, तो श्रोतव्यः यह अपूर्ैविधि नदींहो 


व्यभिचार होगा, तो श्रनन्यथासिद्ध नदीं होगा, शरोर व्यतिरेकव्यभिचार होगा तो कायके श्रधि- 
करणम नदीं रटेगा । प्रक्रृतमें वेदान्तश्रवणके रहते भी श्रतेक मनुष्योंको श्रास्राका साक्तात्तार नही 
होता ग्रौर वेदान्तश्रवणके श्रभावमे भी वामदेव त्ऋुष्रिको ग्रात्माका सा्तक्तार दग्रा था, ग्रतः 
वेदान्तश्रवणमें श्रन्ययव्यभिचार ग्रोर व्यतिरेकव्यभिचार दोष दोनेसे लोकतः वह ग्रास-सान्ाक्रारके 
प्रति कारण नदीं है) यह माव हे। इसलिप, श्रवणविधिकर त्रपूषविधि मानना चादिए, यह ॒प्रक- 
टाथकार ्रादिका च्रमिप्राय है| 





१२ सिद्धान्तसेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छे 





भ्रोतव्याथेसाक्तात्कारदेतुः इति शा्लान्तरश्रवणे गृहीतः सामान्यनियमो- 
ऽस्ति, येनाञ्त्र विशिष्य हेतुखम्राहकाभावेऽपि सापान्यप्रुखेनेव हेतुत्वं 
प्यत हत्यागशङ्कयत । गान्ध्दिशान्चश्रवणस्य पडजादिसाक्षात्कारदेतुखा- 
भ्युपगमेऽपि कमकाण्डादिश्रवगात्‌ तदथं दिस न्ार्कारादशनेन व्यभि- 
चारात्‌ । तस्मादपूव व्रिधिरेवा ऽयम्‌ । 


सक्ती हॐ, दस शङ्कका, “न वा' इव्यादिसे परिहदार्‌ करते दे । ] ओरं श्रोत्त्यरूष अभैके 
साक्षाव्कारके प्रति श्रवणमात्र कारण है, इस प्रकारका सामाम्य नियम भी गाभ्धवे आदि 
अन्य शाखके श्रवणमं गृहीत नहीं हे, जिससे कि इस स्थर्मे विरोषरूपसे टेतुताका 
गर्म करानेवारु प्रमाणके न रहनेपर्‌ भी सामाम्यख्पसे [ वेदाम्तश्रवणमें आत्मसाक्षा- 
कार्की ] देतुता प्राप्त होगी, इस प्रकारकौ आशङ्का को जाय, करोर पड्ज आदि 
साक्षात्कारके प्रति गाम्धवं आदि याखके श्रयणको देतुरूपसे स्वोकार करनेपर भी 
कमकाण्ड आद्वि शाके श्रवणस्े उसके धम आदि अदृष्ट अका साक्षात्कार नदीं देखा 
जता, इसरिए पूव्रकथित सामाग्य नियमे व्यभिचार दे । इखसे श्रोतम्यः' यह 
अपूर्वविधि ही दै । [ ययपि पूर्मं सामान्य नियमकरे विषयमे साधव वतराया गया हे 
तो मी धर्मके श्रवणस्थस्े अदृष्टूय धमं अथवा अलौकिक स्वगेके साधनत्वसे विरि 
याग आदि धर्मका, प्र्क्षके अयोग्य होनेसे, साक्षाकार नहीं देखा जता, ] इससे पूर्वोक्त 





£ प्रदजादि सात प्रकारके स्वरोक्रा संगीतशन््रमं वणन मिलता है--परदूज, ऋवभ, गान्धार 
मध्यम पञ्चम घेवत ग्रोर निपाद | इन क्री उद त्ति श्रतियांसे मानी ग है | इस विपयमं सगात- 


रत्ताकरमं यों कटा गया है 
श्रतिभ्यः स्युः स्वराः पडजवं भगान्धारमध्यमाः । 
पञ्चमो धेवतश्चाथ निषाद इति स्तत त | 
प्जशब्दका लक्षेण भी सङ्गीतरलाकरके टीकाकारने बतलाया है- 
+ नी = २, 
पररणां स्वयणां जनक्रः प्रडूमिवा जन्यतं स्वरः | 
प्रदभ्यो वा जायतेऽद्ध भ्य : ब्रज इत्य भिधीयते ॥ 


इसका प्रर्थ- दतर द्यः स्वरोक्ता कारण, द्धः स्वरो प्रकाशित होनेवाल्लौ ्रथवा कण्ट ग्रार्दि 
छः स्थानो उदत्न होनेवाला स्वरं प्र॑टृज क्टलाता है । इसी प्रकार ऋषभं त्रादिकै भी ज्ैन्नणं 
सङ्गीतरत्ताकररये [ प्रु० ३६. श्ानन्द्‌ाश्रप पूना, संस्करण | वतल्लाये गये 








विधिविचौर | भापषोनुवादसहितं १२ 


भाष्ये ऽपि (सहका्यन्तरविधिः पक्षेण ततीयं तदतो विध्यादिवत्‌' 
( ३-४-४७ ) इत्यधिकरणे "विद्यासहकारिणो मौनस्थ बार्यपाण्डिर्य- 
बहिधिरेवा ऽऽश्रयितव्यः, अपूवेत्वाद' इति पण्डित्यश्चब्दश्चब्दिते श्रवणे 
अपूवेविधिरेवाऽद्धीकृत इति। 


सामान्य कार्यकारणमावमं व्यमिचार दोष है, अतः खाधव अप्रमोजक हे अथात्‌ राघवकरे 
रहनेपर भी व्यमिचारके भरसे सामान्य नियम नहीं मान सकते । प्रुत गान्धवंशाख- 
श्रवण ओर षड्ज आदि साक्षात्कारका परस्पर कायंकारणभाव हे, क्योकि उर्हीका 
अध्वय ओर व्यतिरेक देखनेमे आता हे, यह॒ भाव है। इस विषयमे भाष्यकारकी 
सम्मति भी देते दै--“भाप्ये ऽपि' इत्यादिसे ] । 

म्यते मी. सहकायंन्तरविधिः' & इस अधिकरणमें 'वि्याके सहकारी कारण 
निरिष्यासनकी भी बाद्य जर्‌ पाण्डित्यके समान विधि ही माननी चाहिए, क्योकि 
वाद्य ओर पाण्डित्यके समान निदिध्यासन भी अपवं हे अर्थात्‌ विद्याके साधनरूषसे 
अम्य प्रमाणसे प्राप्त नदीं हे, इस प्रकार पाण्डित्य कहानेवार श्रवणमं अपूधविधिका ही 
अङ्गीकार क्रिय गया दहे । 


‰% इस शधिकरणमं भाष्यका श्रमभिप्राय यह्‌ है-- ब्रह दारण्यक उपनिपतूम इस प्रकार्की श्रति 
हे कि तस्मात्‌ ब्राह्मणः पारिडव्यं निर्विद्य बाल्येन तिष्ठासेत्‌ , बाल्यञ्च पारिडप्यं च निर्विद्याथ मुनिः 
(तरू कि भूतक्राज्लीन व्राह्मणोँने श्रवण च्रादि साधने आआत्माका साक्तात्कार करके सम्पूणं ॒विन्तेपोंसे 
रहित जीवन्मुक्तिका व्यञ्जक परमहंसाश्रम प्राप्त किया था, इससे ब्रह्मसात्तात्कारके श्रभिलापरी व्ाधु- 
निक ब्राह्यग मी पारिडप्य प्राप्त करके बालभावसे रटनेकी इच्छा करं ग्रौर बाल्य ग्रौर पारिडध्यका 
सम्पादन करके मुनि--ध्यानशील--हों ) । परण्डाशब्दका श्रथ है-- विचार करनेके लिए. उपयुक्त 
साधारण बुद्धि, वद जिस पुरुपकरो प्राप्त है, वह परिडितशब्दसे कहा जाता है । उस परिडतका 
कार्यं पारिटित्वं कहा जाता है| श्रोर छोटे क्च्चेका जो कृल्य--दम्भ आदिका अभाव दहै, वद्‌ 
वाल्य कहलाता है, यद्यपि यथे चेष्टा करना भी बालभाव है, तथापि विद्याम उपयुक्त न दीनेसे 
उसका यहाँ ग्रहण नदीं करन। चाहिए । इसी प्रकार सुनिशब्दका ्रथं--ध्यान हे, क्योकि व्यास 
परभृति ध्याननिष्ठोमे ही मुनिशब्दका प्रयोग देखा जाता है । शरोर ध्यानके विना विचारमात्रसे 
शान्ति रखनेवाले पुरुपमे सुनिशब्दका प्रयोग नदीं देखा जाता । इस परिस्थितिमं जेसे श्रूं हो 
भ्रबण विधि माना जाता है, वैसे ही विव्राकी उत्तमे सहकारी कारण मोनकी भी विधि माननी 
चाहिए. यह भाव है । सू्रका श्रथ है- तद्वतः श्रवण शरोर मननके प्रभावसे जिसको तख- 
निर्णयरूप विद्य प्रा्त हुई रै, णेस तखस्तित्कारकर अभिलाषा करनेवाले संन्यासीके लिए प्रारिङतय 
ग्रोर वाल्यकी श्रपेन्ञासे तीसरे मोनका-ध्यानका--भी विधान किया जाता है । यहपर यह्‌ शङ्का 








१४ सिद्धान्तलेषंग्रद [ प्रथम परित 
विचारस्य विचाय्धिनिर्णयं ग्रति ल्तुता ॥ 


अ्रपरात्तप्रमाखस्य तत्ान्तात्कारहेतृता ॥ ५ ॥ 


ग्राप्तव, ज्रिन्तनियता प्रानिः प्राप्ताञन्यसाधनैः | 
तता नियम इत्याहः सवे विवरणानु गाः ॥ £ ॥ 


विचार विचारणीय ग्रथक्रे निश्चवके प्रति देतु, इस प्रकार श्रपरो्ताथविपयक प्रमाण 
ग्रपरोक्लाथसाक्लात्कारके प्रति देव॒ दै, यद प्रातदी दै, किन्तु श्रनियत प्राति रै , प्रतः श्रन्य 
साधनोकि साथ श्रवणकरी प्राति दोनैसे सन्देद्‌ दोगा कि यह साधन दहै श्रथवा यह्‌ ? श्रतणव विवर- 
णानुयाय्री सव्र ्राचा्यं श्रवणक्रो निधमविधि कते द ॥ ५, ६ ॥ 


अन्ये त॒-वेदान्तश्रवणस्य नि्यापरोक्तव्रह्मसाक्तात्कारहेतत्वं न अप्रा 


कुछ रोगोका मत देकं वेदाम्तके श्रवणं नित्य अपरोक्न अधीत्‌ सदा 
= न जिः त. 3 > च 
प्क्षूपसे भासमान आत्मके साक्षाकारकी कारणता प्राप्त नहीं हे, णसा नहीं हे, 


अधात्‌ विचारसे युक्त वेदान्तछय श्रवणं व्रह्मसाक्नाव्कारकी कारणता विधिके विना भी 


होती दै कि ध्यानकी विधि माननेकी को$ श्रावश्यक्रता नदीं है, क्योंकि जसे रलके यथाथं स्वरू- 
पकी जिज्ञासा करनेवाला पुरुध स्वयं ही रल्तच्चके ज्ञानक प्रवादमं ग्रथीत्‌ रलकी टीक पट्‌चान 
करनेके लिए वार वार उसके परिदशंनमं तत्पर दोता दै, वैसे दी ्रात्मतच्चसाक्लत्कारका श्रभिज्ञापी 
भी स्वयं ही ध्यानमें प्रवृत्त दगा, ग्रतः मीनविधि व्यथं? इसपर कदते दै पपत्तेणः ्रथात्‌ 
सूत्रकार कडते हँ करि विद्याम सदकारिमूत मौनकी--निदिध्यासनकी--विधिका भी स्रीकार करना 
चाहिए, क्योकि पततम उसकी ग्रति दै । यच्पि सन्नत्कारके लिए मनुभ्य स्वतः । ध्यानमे प्रत्रत्त 
होता दै, तो भी विवयदशंनके प्रभावसे कदाचित्‌ ध्यानक श्रप्रतिकरा मी सम्भर ह, गरतः मोन- 
विधि ग्रपूविधि नदीं है; परन्तु नियमविधि है, वदं सिद्ध होता हे | जत्र निध्रमविधि सिद्ध है, 
तो उसके ्रतिक्रमण करनैवर निथमाद्श्का लाभ नदीं दोगा ग्रौर उसके ग्रलामसे सान्तात्कारका 
मी उदय नदीं दोगा, इसलिर, स्वभावत प्राप्त विवयदशंनक्रा प्रयले निवारण करकं ष ध्यानम ही 
वत्त होता है, यह प्क्तेणः इसका माव दै । परन्तु व्रहमाविद्याके प्रकरणम प्यानविधि कैसे दोगी | 
यदि मानोगे, तो वाक्यभेद होगा, इसपर कहते है विध्यादिवत्‌--्ङ्गविधिके समान --जसे 
प्रधानविधिकरे प्रकरणम ग्रवान्तरवाक्पमेदते प्रयाजादि ग्रङ्गकी विधि हे, वेसे दी बद्यविन्याके ग्र्ग- 
मूत ध्यान श्रादिकी मी विधि है, यह भाव है । इस रीतिसे मौन विधिके नियमल्वकी सिद्धि टोने- 
पर भाष्यमं जो श्रपूवंत्व › शाब्दका कथन हे „ वहं पाल्तिक द्मप्रा्िके सद्धावम है । सूत्रके श्रनुसार 
"पन्ते प्राति नदीं दोनेसेः इस प्रकार न कट्कर भाष्यमं शर पूव॑तवात्‌" ( प्रप होनेसे ) यद जो 

कदा है वह श्रवणको श्रपूर्वविधि वतलानेके लिए. कदा गया दै, रोर द्टान्त-दाषटान्तिकका सद्धाव 
केवल श्रप्राक्िमात्रमे ही विवचित है । 


विधितिचार | भाषानुवादसहित  ‰ 


पम्‌; अपरोक्तवस्तुविषयकग्रमाणत्वावच्डेदेन साक्तात्कारहेतुसखस्य प्राः 
शाब्द।परोक्तवादे व्यवस्थापनात्‌ । तदथेमेव हि तसरस्तावः । न च तवहा 
नह्प्रपाणसेना ऽ ऽपातदशेनसाध।रणव्रह्मसाक्तास्काररैतुखप्राप्ठावप्यविद्यानिव्रय- 
थपिष्यमाणसत्तानिश्वयरूपतःमात्तात्कारदैतुख श्रवणस्य न प्रा्मिति 
माप्त दै, क्योकि अपरोक्ष वस्तुओंको विषय ऊरनेवारं सभी प्रमाण सक्षाकारके देतु दै, 
इसका शब्दापरोक्वादमे ८ जिसमें शब्दसे भी अपरोक्ष ज्ञान होता हे ेसा प्रतिपादन 
किया गया हे, उस प्रकरणम ) प्रतिपादन किया गया हे । बेदान्तवाक्य ब्रह्मके अप- 
रोक्ष साक्षात्कारके जनक टं, इप प्रकारको वेदान्तोमं अपरोक्षसक्षाकतारको कारणता- 
सिदधिके किए दही शाब्दापरोक्षवादका उपक्रम है । [ परन्तु इसपर यह राङ्का होती है 
किं शाव्दापरोक्षवादमे इसीकी सिद्धि कौ गद हे कि अपरोक्ष वस्तुको विषय करनेवाट 
प्रगुण अपने विपयकरौ अपरीक्षप्रमा उदन्न करता हे, इसरिएि वेदन्तवाक्योमे भी नित्य 
अपरोक्ष ब्रह्मरूप अपने ` विषयके सामान्य अपरोक्ष ज्ञानकी कारणत। प्राप्त होगी, किन्तु 
ब्रह्मसत्ताका निश्वयामक जो साक्षाकार हे, उसकी कारणता वेदान्तो प्राप्त नदीं होगी, 
ओर यह साक्षाकार अर्थात्‌ व्रह्मसत्ताका निश्चषात्मक साक्षाकार विचारविरिष्ट वेद।न्त- 
खूप श्रधणसे ही हो सकता हे, अभ्यधा - यदि एेसा स्वीकार न किया जाय, तो-- 
विचारके विना भी ब्रह्मसत्ताका निश्चयात्मकं साक्षाकार उत्पत होगा। परन्तु 
फसा नहीं देखा जाता । जिसको अवियाको निद्ति करनी हे, उसे तो त्रह्-सत्ताका 
निश्चयात्मकं ज्ञान ही अपेक्षित दै, क्योकि साधारण ज्ञानसे अविकी निडत्ति नहीं 
दो सकती । इससे श्रतियेम वार वार प्रभ ओर प्रतिवचनोंसे सत्ता-निश्वयरूप ब्रह्म 
साक्षाकार ही अविद्याका निवर्तक कहा गया है । अतः सत्तानिश्चयरूप ब्रह्मसाक्षा्तारके 
हेतु रूपसे वेदाम्तश्रवण प्राप्त नहीं हे, उसीका विधान करनेके लिए श्रोतव्यः यह 
अपू्वविधि दे, इस प्रकार "न च' इत्यादिसे शङ्का करते हे । ] यद्यपि वेन्तवाक्य 
्र्ज्ञानके साधन दै, इससे वेदान्तोम संशायात्मक ओर निश्वयातमक ब्रह्मन्ञानसामाम्यके 
मरति दैतुता प्रात है, तथापि अविद्या निदृत्ति करनेम समथ अभिपत्‌ जो 








१६ सिद्रान्वलेशसंग्रद [ प्रधम परिच्छेद 
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बाच्यभ्‌; विचारपात्रस्य विचायंनिणेपदैतुखस्य व्रहमप्रमाणस्य तत्सा 
चाल्कारदेतुखस्य च प्राप्तौ विचारितवेद्‌।न्तशव्दज्ञानरूप्स्य श्रवणस्य 
तद्धेतु्वप्रप्तेः । न चोक्त उभरथततो व्यभिचारः, स्कारिकरपेना ऽन्वय- 





ब्रह्सत्तानिश्वयात्क साक्षात्कार दै, उसके प्रति वेदान्तश्रवण कारणे, णसा प्राप्त 
नहीं हे, इस प्रकरारको शङ्का नहीं करनो चादि, क्योकि विचारमात्रमं विचारविषयके 
निणयासक ज्ञानके प्रति देतुता प्राप्त है, ओर त्रदपरमाण वेदान्तं तब्रह्मसाक्नात्कारकी 
हेतुता प्रा है, इसप्ते विचारित वेदाम्तामक शञ्डसि होनेवारे ज्ञानरूप श्रवणमें भौ 
स्ता-निश्वयात्मक ब्रहमसाक्नाक्तारकी कारणता प्राप्त ही दे [ भाव यदह द किं अन्वय 
ओर व्यतिरेके दो कार्यकारणमाव प्रप्त टै- -एकर तो जिसके विषयमं विचार होता है, 
वह्‌ विचार उस ॒विषयकरे निणेवालमक ज्ञानके प्रति कारण हे ओ दृसरा अपरोक्ष 
वस्तुके विषयत प्र्र् प्रमाण अपरोक्षसाक्षात्कारके प्रति कारणे, टन दो कार्थकारण- 
भरवोके मिस देने इस स्थरे विचासिति वेान्तकरा ज्ञानरूप जो श्रवण दे, वह सत्ता- 
निश्यह्थ॒त्रहमसाक्षाकारके प्रति कारण दै, यह कार्यैकारणमाव सिद्ध होता हे, 
इसलिए सत्तानिश्ययात्क वब्रह्मसाक्षाकार विचारे हण वेदान्तोके श्रवणसे प्राप्त दी दे 
ओर उससे अविद्ाक्री निवर्त भो दो सक्तो हे, तो श्रोतव्यः यह विधायकरराव्द 
पूवं अरथका विधान नदीं करता, अतः आपूर्वविधि नही है । ] परन्तु यपर शङ्का 
टोती हे करि पटे अन्वग्र ओर व्यतिरेक व्यभिचार कडा गया दै, अर्थात्‌ आत्म- 
साक्ष्कारके प्रति वेदरा्तश्रवण कारण नहीं हो सकता, क्योकि वेदान्तश्रवण करनेपर भी 
अनेक मनु्योको आत्मज्ञान नहीं द्योता ओर वामदेवो वेदान्तश्रवण न करनेपर्‌ भी 
आलज्ञान हआ था, इस प्रकार अन्वय मौर व्यतिरेक व्धभिचारके होनेसे विचारित वेदान्त- 
श्रवण भी आतमसत्ताके निश्चयासक ज्ञानके प्रति कारण नहींद्ो सकता है| यह्‌ 
शङ्क। युक्तं नहीं हे, क्योंकि अय॒ सदकारी कारणके न रहने्ते अन्वक्र्प्रभिचार्‌ दोष 
नहीं है | [ भाव यड है किं आल्मसाक्षात्तारके प्रति केवर वेद्रान्त-श्रवण ही कारण 
नहीं है, स्तु चित्तकी एकाग्रता आदि मी कारण दै । इससे वेदान्तश्रवण करनेपर 
यदि ब्रहमसाक्षाकार नहीं इञ, तो कल्पना करनो चाहिए करि चित्तकी एकाम्रता आदि 
जो सहकारी कारण है, वे वटौ नीं रहे गे, इसल्णि आत्मसाक्षात्कार नही 
हुआ, अतः अन्वयत्यभिचार नहीं है | इसीसे दण्ड आदि सदकांरी कारणक न रहते 
मदटीसे घटके उन्न न होनेप्र भी मिद्ीम अन्वयन्यमिचार नहीं हे । ] पूर्वजन्मके 





विधिविचार ] भाषानुवादस्िब १७ 


व्यभिचारस्या ऽदोषत्वात्‌ । जातिस्परस्य जन्माष्तरभ्रवणात्‌ एलसम्भवेन 
व्यतिरेकव्यभिचाराभावात्‌ । अन्यथा व्यभिवारेणेव हेतुसवाधे भ्रुर्याऽपि 
तत्साधनतान्ञानासम्मवात्‌ । घटसाक्तात्कारे शक्षुरतिरेकेण सिद्धय 
मिव वबद्यसाक्तात्कारे भवणातिरेकेण उपायान्तरमस्तीति शङ्ायां व्यति 
रेकव्यभिचारस्याऽप्यदोपल्वात्‌ । तथा च प्राप्तत्वान्ना ऽपूैविधिः | 


वेदान्तश्रवणसे आत्मसाक्षाकाररूप फलका संमव होनेसे पूवेजनमका स्मरण करनेवारे 
वामदेवमं ग्यतिरेकव्यभिचार नहीं हे। यदि इस रीतिसे अन्वय ओर व्यतिरेकं 
व्यभिचारक्ा परिहार न माना जाथ, तो इन दो ग्यभिचारोसे दही वेदान्तश्रवणमे आत्म- 
साक्षात्कारको साधनताका वाध होनेसे श्रतिसे भी वेदान्तश्रवणमें साक्षाकारकी साधनताका 

न नहीं हो सकेगाश्च । [ ब्रह्मके साक्षात्कारमे जेते श्रवण कारण है, चैसे ही 
तपश्चर्या या उत्तमजममप्रा्ि आदि अन्यकारण भी है। रेसी परिस्थितिमे वामदेवको 
उत्तमजन्मप्रापि आदि अम्य कारणोसे ज्ञान उन्न हभ होगा इस प्रकारकी शङ्का 
होनेसे वामदेवसें श्रवणक्रा व्यतिरेकव्यभिचारज्ञान श्रवणको साक्षाक्तारसाधनताका प्रतिबन्धक 
नहीं हो सकता । एक पदाथ॑के ज्ञानम परस्पर निरपेक्ष दो कारणोके न होनेसे 
ब्रह्मसाक्षाकारमं कारणान्तर नहीं है, यह्‌ बात नहीं है; क्योकि ठछोकसे एक॒ पदार्थके 
परिज्ञानमं परस्पर निरपेक्च दो कारण भी देखे जाते दहे, इस भावको शधवटसाक्षाकारे 
इव्यादिसे बतखते है-] जैसे घटके प्रयक्षमे च्चे अय त्वगिद्धिय भी कारण हे, 
वेसे दी ब्रह्मके साक्षाकारमे श्रवणसे अतिरिक्त अम्य कारण हे, इस प्रकारी रङ्गा 
होनेपर व्यतिरेकव्यभिचार भी दोषावह नहीं है। इससे--विधिके बिना भी 

वणम व्रहमसाक्षाक्कारसाधनताके प्राप्त होनेसे--श्रवणविधि अपूवेविधि नीं हे 
जथौत्‌ नियमविधि हे | 


इसीसे जैसे तण्डरुकरो उत्पत्ति ही जिनका प्रयोजन हे, एसे अवघात आदि 
ट्टाथंक होनेसे जवतक चावल न निकरं तबतक पुनः पुनः क्रिये जति है, वैसे ही 


ॐ यह्‌ निश्चित है किं शन्ववव्यभिचार या व्यतिरेकन्यभिचारके निश्वयसे देतुखका बाध होता 
हे, ग्रतः यदि प्रदशित रीतिसे श्नन्वयव्यभिचार शरोर व्यतिरेकव्यभिचारका परिहार न किया षाय 
तो श्रवणविधिसे मी श्ववणमं तच्वज्ञानकी साधनता प्रात्तन होगी, ग्रतः श्रवणकी द्पूर्वविधि 

प्रमाण होगी, यह भाव है| 
६: 
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अत॒ एव॒ 'आब्ृत्तिरसनकृदुपदेशात्‌ः ( ४।१।१ ) इत्यधिकरणभष्यै 
'दशोनप्यवसानानि हि श्रवणादीन्याचस्यंमानानि द्ार्थानि भवन्ति, 
यथाउवघातादीनि तण्डुलनिष्पत्तिपयंवसानानि' इति श्रवणस्य व्रह्मदशै- 
नाथस्य दृष्टाथेतया दार्शपू्ण॑मासिक्ावघातन्यायप्राप्चावाइच्छुपदे शः । अपूव 
विधिव तु सन सङ्गच्छते, सर्वोपिधावघातवत्‌ । अभधिचयने-“सवेषिधस्य 
पूरयिखा जहन्ति अथेतदुपदधातिः द्युषधेयो ट्खलसंस्काराथंरवेन विदित- 
स्याऽवघातस्य दृश्ाथखामावात्‌ नाऽ ऽृत्तिरिति हि तम्त्रलक्तणे (११।१।६) 
स्थितम्‌; अतो नियमविधिरेवाऽयम्‌ । तदभावे दि यथा वस्तु किञ्िचक्चुषा 
वीक्षुमाणस्तत्र रवागृहीते धक्ष्मे विदेषारतरे केनचित्‌ कथिते तदबगमाय 
तस्यैव चक्षुषः पुनरपि सप्रणिधानं व्यापारे प्रवते, एवं सनस्षा अम्‌? 
इति गृ्यपाणे जीवे बेदान्तेरष्ययनयदीतैरपदिशं नि्विशेषन्रद्यवैतन्यकपस- 


साक्षात्कार जिनका प्र्ोजन दहै, एेसे ट्छार्थक श्रवण आद्धिकी व्रह्मसा्षाक्कारपर्यन्त 
आवृत्ति होती है, इस प्रकार “आघ्रेत्तिरसष्टुपदेशाद्‌ः इस आच्रृच्यधिकरणके भाप्यमें 
ब्रह्मसाक्षाकारके किए किये गये श्रवणके चष्टाथ॑क होनेसे दर्चपर्णमाससम्बन्धी अवघात- 
न्यायके आधारपर श्रवणादिकी आव्ृत्तिका उपदेश क्रिया गया दहे | श्रवणे यदि 
पूवेविधि मानी जाय, तौ सव ओषधिर्योके अवघातके समान आधवृत्तिका उपदेश सङ्गत 
न होगा, क्योकि अध्चिचयनमे “सवपधस्य ०" ( उख सव यपधि्योको भरकर कूटे, 
अनन्तर उस ऊखल्का स्थापन करे ) इस प्रकार उपधरेय उखल्के संस्कारके र्षि 
विहित अवघात, दृ्टार्थक न होनेसे, पुनः पुनः नदीं करिया जाता, इस प्रकार पूवं पीमांसाके 
ग्यारहवे अध्यायमें विचार करिया गया है । इससे श्रवणके प्राप्त होनेसे यह नियमविधि 
ही हे | यदि नियमविधि न मानं, तो जैसे किसी रल आदि वस्तुका निरीक्षण 
करनेवास पुरुष, किसी दूसरेके कटनेपर अपनेसे अदृष्ट उसकी अम्य सक्षम 
विरोषताका परिन्ञान करनेके लिए, फिर भी उसी चद्षुके सप्रणिधान व्यापारमें 
वृत्त होता हे, वैसे अन्तःकरण द्वारा अहंरूपसे गृहीत जीवम श्वाध्यायो ऽध्येतव्यः' 
इस  अध्ययनविधिसे प्राप्त वेदान्तोँसे उपदिष्ट निर्विरोषव्रहमचेतन्यस्वरूपताका 
परोक्षज्ञान करनेके अनन्तर उसी निर्विदोषस्वरूपके अपरोक्ष परिज्ञानके किए अवधान- 
पूवकं मनवे प्रणिधानमें दौ कदाचित्‌ पुरुष प्रवृत्त होगा, इससे श्रवणमे पक्षिक प्रदत्त 
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माकण्ये तद्वगमाय तत्र सावधानं मनप एव प्रणिधाने कदाचित्‌ पुरषः 


प्रततेति बेदान्तश्रवणे प्रबृत्तिः पाक्तिकी स्यात्‌| अप्राप्य मनसा सहः 
इति श्रतिः मनसेवाजुद्रष्टव्यम्‌", "दस्यते स्वग्रयया उुद्धयां इत्यपि 
भ्रवणेनाऽनवदहितमनोविषयेति शङ्ासस्भवात्‌ । 


अथवा लुष्टं यदा परयत्यन्यसीशमस्य महिमानमिति वीतशोक 


होगी । वेदान्तश्रवणके समान मनके व्यापारं पुरूषकी प्रवृत्ति न होगी, क्योकि 
अप्राप्य मनसा सह' ( सव्य, ज्ञान आदि शब्द शक्तिव्रत्तिसे वब्रह्मका प्रतिपादन न 
करके मनके साथ दी निब्रत्त होते दै--रक्षणाघ्र्तिका आश्रयण करते हैँ ) यह श्रुति 
ब्रह्मको मनोविषयताका निषेध करती हे अर्थात्‌ ्रह्मका प्रहण मनसे नहीं हो सकता, 
यह स्पष्टहूपसे कहती हे, अतः मनके व्यापारमें पुरुषकी प्रवर्ति कैसे होगी १ एसी 
दाङ्गा नहीं करनी चाहिए, क्योकि मभमनसेवानुद्रषएटव्यम्‌' ८ मनसे ही ब्रह्म जानना चाहिए ) 
(र्यते ० ८ सावधान मनसे आत्मा देखा जाता दहे ) इत्यादि श्रुतियोके सद्धावसे 
(मनसा सह' इत्यादि श्रुति अनवहित् मनका अवरम्बन करती दहै, इस प्रकार 
करपना हो सकती दै । 


अथवा “जुष्टं थदा पदयत्यम्यमीरामस्य ० ( वड़े बड़े ऋषियों द्वारा सेवित 
£ स्मनवहित--एकाग्रतासे रहित । 

† ननिश्चयसम्भवात्‌? के स्थानम शङ्कासम्भवात्‌? इस कथन का भाव यह है किं निर्मण तरहक 
सा्तत्कारमं मन करण नदीं हे, क्योकि निशंण बरह्म ग्रौपनिषद्--उपनिषप्रमाणमाचरसे वेय कहा 
गया है । सोपाधिक ग्रासाक्रे सात्ताक्तारमं भी मन कारण नदीं है, क्योकि सोपाधिक श्रात्मसान्ञा- 
कार निलयंसाचिरूप ह । इसलिए “मनसेंवानुद्रटव्यम्‌ इसमें मनसाः [यह जो साधन तृतीया है 
वह वाक्यजन्पव्त्तिसाच्तात्कारके प्रति साधनताके श्रमिप्रायसे हे, यह शण्दापरोत्तवादमं कहा जायगा | 
इससे--ग्रत्मपन्तत्कारके प्रति मनके करण न हौनेसे--मनके ही व्यापारमं कदाचित्‌ पुरुषकी 
प्रवृत्ति दोगीः इससे कहा गया नियमविधिका व्यावत्यं श्रयुक्त है | 


{ इसका ताप्ययं यह है कि व्याकरण च्रादि छः श्रङ्गोके साथ वेदाध्ययन करनेके बाद्‌ (तरति 
श।कमात्सवित्‌? ( श्रासाको जाननेवाला दुःखसे मुक्त हो जाता है ) इत्यादि ्रनेक श्रतियोसे 
ग्रासाका यथाथ ज्ञान मुक्तिका साधन हेः यह ज्ञात हौता है, परन्तु लोकम प्रायः देखा जाता है 
किं साङ्धवेदका च्ध्ययन करनेपर भी विचारक बिना श्रासत्चन्ञानकी उत्पत्ति नहीं होती, वयव 
दनक द्भि्रायोसे श्रात्मरूप श्रथेका प्रतिपादन करनेवाले वेदान्त तात्प्थकी रान्ति 
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इतयादिश्रवणात्‌ भिन्नास्मज्ञानात्‌ युकिरिति श्रपसुम्भवेन मुक्तिपाधनज्ञानाय 
भिन्नाटयविचारस्पे शाघान्तरश्रवणेऽपि पक्षे प्रवृत्तिः श्यादित्यद्रेतारमपर- 
वेदान्तश्चवणनियमविधिस्यमस्तु । इदाऽऽत्मश्चब्दस्य इदं सवं यदथ- 


दैश्वर के स्वरूपको जव देखता हे, तव ईश्वरकौ महत्ताको प्राप्त करता दे ओर शोक - 
 दुःखसे निर्थक्त हो जाता है) ह्यादवि श्रति्कि श्रवणसे जीवसे भिन्न--आ्माके 
ज्ञानसे मुक्ति होतो हं, इस प्रकारका अ्रमात्मक ज्ञान हौ सक्ता ह । जिनमं परमात्मा 
जीव से प्रथक्‌ दै, एेसा विचार किया गया दै; णसं अन्य शाखों--प्याय, सांख्य 
आदिमं उक्त भ्रमसे ही सुक्तिके साधनीभूत ज्ञानक ट्एि प्रवति होगी, इससे द्रत 
आत्मत्व बोध करानेवारे वेदान्तके श्रवणमं मनुप्यकी प्रवर्ति पक्षसं हौगी, अतः 
उसकी व्यवृत्ति करनेके छिए यष्ट श्रवणविधि नियमविधि हे । प्रकृतं भस्य वा अरे' 
इत्यादि श्रुतिं आमरव्द अद्वितीय आत्मपरक दे, क्योकि इदं सवं यदयमात्मा 
(जो सव यह्‌ चारीं तरफ देखा जाता दै, वह आत्मा है) इस श्रुतिकरे प्रकरणके 
पय्यरोचनसे एेसा ज्ञात होता दे 
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हो सकती दै श्र्थात्‌ विचारके विना वेदरन्ताका ठीक तात्पव्रं किसमं है, यह निणव नदींदी 
सकता । इसलिए मुक्तके साधनक्री श्न्वेवणा करनेवाला तशा तच्वज्नानके प्रतित्रन्धक तात्पयश्रम 
ग्रोर संशय श्मादिकी निवृत्ति करनेके लिए वेदान्तके विचारमं पवर्त दृश्या प्रुष जसे उत्तर- 
मीमांसाशाचमं प्रवृत्त दोता है, वेते ही न्याय, सांख्य श्रादि शा्रामं भी प्रवर्त दोगाः क्रयाकि उनसे 
मी उनके श्रभिप्रायानुकरूल वेदान्तका विचार हे । यद्यपि सांख्यं च्रादि श्म श्रद्भितीय श्रा 
तच्चका प्रतिपादन नहीं & तो मी जीवभिन्न श्रात्माका ज्ञानं मुक्तिका साधन हैः दसं प्रकार श्रमात्मकं 
जञानसे उन श.खोमं प्रवर्ति यो सकती दै । ग्रौर शभिन्नात्मकन्ञान मुक्तिका साधन दैः एसा श्रतात्मक 
ज्ञान साद्धवेदाध्यायीको नहीं होता, यदमी दम नहा करटं सक्त ह, क्याक जुष्टं यद्‌ाः 

स्यादि श्रुतिमें ग्न्य शब्द्‌ पटा गवा है, इससे उसको श्रम दा सकता ह्‌ । बस्तः इस श्रुतिका 
त्र्थ--समीपमात्रते बुद्धि श्रादिका प्रवर्तक बुद्धि श्रादिसे बस्तः भिन्न [ जीव भिन्न नदीं है, 
वयोँकिं जीव श्रौर व्रह्मका सेदं प्रलल्न सिद्ध दोनेसे उपदेश व्यथ हौगा ] ऋर ऋषिस सेवित 
ईश्वरका श्रात्मरूपसे जव ज्ञान करता है, तव शरक वास्वविकरूपकी प्राति करता हे च्रौर शोक- 
रहित दयो जाता है । ग्रतः श्रमसे शाच्रान्तरके विचारमं प्रसक्त प्रव्रत्तिका निराकरण करनेके लिए 
श्रोतव्यः? यृ नियमविधि है | परन्तु श्रोतव्यः इस श्रतिसे केवल ग्रात्मविचार दी प्राप्त दोता ह 
ग्रदरेत श्रात्मविचार प्राप्त नहीं देता, श्रतः इस श्रतिसे मिन्नात्मविचास्की व्याब्रृत्ति केसे दौगी 
इस शङ्काको दूर करनेके लिए. .¶्ृह्‌? दत्यादि मन्थसे उत्तर देते द । दसम श्रादिशन्दसे श्रात्मनि 
ज्ञाते सवं विदितं भवतिः ( श्रात्माके ज्ञात होनेपर स्व विदित हीता दै ) इत्यादि प्॑तिज्ञावाक्य 
लिया जाता है । इससे यद जाना जाता दहै कि श््ात्मा वा च्रे" इत्यादिमं श्रात्माः स श्रद्धितीय 
प्रात्माका ही प्रहण है, यह्‌ भाव है| | 
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मासमाः इत्य) दिप्रकरणपयालोचनया अद्वितीयास्पपरस्वात्‌ । नहिं 


वरत॒सर्खाधनार्तरप्राप्नादेव नियमविधिरिति इलधमेः; यैन बेदान्तधरवण- 


 नियमाथवशाष नियमाद््जःयस्वप्रतिवन्धकङ्रपषनिवुदिद्ारा सत्तानिश्चश- 


रप्र ्यसाक्ताकार्य देदन्तधनणेकसाध्यतवस्या ऽभ्युपगन्तव्यस्वेन तत्र 
बरतुतः साधनाम्तरामाबान्न नियसविपियुंञ्यत इति आश्चङ्भ्य त; किन्तु 
यत्र॒ साधनान्तरतथा सम्भाव्यर्मानस्य पश्च प्राप्त्या विधिरिपएितस्ाधनस्य 
पारस्य प्राधिनिवारयित्तं न शक्यते, तत्र नियमत्रिधिः। तावतेवाऽग्रा्ता् 
परिपूरणस्य तत्फलस्य सिद्धः; | 





[ यदहदोपर शङ्का होती हे कि तण्डुख्की उत्पत्तिं अवघातके समान नखविद- 
रनकी वस्त॒तः साधनरूपते प्राति है, इससे उसक्रौ निचृत्तिके ङ्णएि वहं नियमविधि 
मानना उचित हे, परन्तु प्रकृतस्थल्मे अद्वितीय आत्माके साक्षारारमं भिच्नास्म-विचार 


वास्तविक साधन नीं है, अतः प्रकृते नियमविधि उसकी व्याव्रत्तिके लए नहींहो 


सकती । इसका उत्तर "नहि" इस ग्रन्थसे देते है --] ्वस्तुसत्‌ अय ॒साधनकी प्राप्ति 
रहते ही नियमविधि होती है" यह्‌ कोई कुर्धमे नहीं हे अ्थीत्‌ जैसे ऊुरक्रमसे 
प्राप्त धमक आवदयकता हे, वैसे वस्तुसत्‌ अन्य साधनकी प्राप्तिकी आवदयकता नहीं हे, 
जिससे किं वेदाम्तश्रवणके नियमको साथकताके छिएि यह स्वीकार किया जाय किं 
नियमापूवंसेश्रः उन्न जो व्रह्माक्षात्कारके प्रतिबन्धकीसूत पोका निरसन, उसके द्वारा 
सत्तानिश्चयासमक ब्र्मका अपरोक्षसाक्षा्ार वेदाम्तके श्रवगमात्रसे साध्य है, रेसा 
मानकर ब्रह्मसाक्षा्कारसं वस्ततः अन्य साधनका अभाव दहोनेसे प्रकृतमं नियमविधि 
युक्त नहीं हे, णेसी आशङ्का की जाय । किन्तु जहोँपर सम्भावित अन्यसाधनकी पक्षे 
प्रापि होनेसे विधानके छि अभीष्ट साधनकी पाक्षिक अप्रा्तिका निवारण नही कर 
सकते हे, वहीपर नियमविधि होती है । इसीसे अप्रापतंशपरिपूरणरूप नियमविधिके 
फलकी सिद्धि हो जाती है | | . 


---~ ----~-- 





‰% सत्तानिश्चास्क बह्मसात्तात्कारके प्रति विधिस्तित गुरुके च्रथीन वेदान्तश्चवणके सुमान गुरुसे 
निरयेन् वेदान्तश्रवण भी कारण है, इसलिए. गुरुके श्रधीन वेदान्तश्रवणका नियम माना जायगा, 
परन्तु उसका कोई प्रस्त फल तो है नदीं । तः नियमाप्ूवं मानना होगा | श्रौर उससे 
पापाकी निवृत्ति दोगी श्रौर उसके द्वारा नियमाद् ब्रह्मसान्ताक्रारमं साधन होगा, दस प्रकरा 
नियमविधिमे कल्पना करनी होगी । 








२२ | सिद्ध न्वलेशसंग्रद [ ग्रथम परिच्यैद 





ना या ययि यिय यि 


अथवा गुर्षुखाधीनाध्ययनादिव निपृणस्थ स्वप्रयत्नमाव्रस्षःध्यादपि 


बेदान्तविचारात्‌ सम्भवति सत्तानिश्वयहपं व्रह्मपरोचक्ञानम्‌, किन्तु 
गरुधुखाधीनवेदास्तवाक्यश्रवग नि षमादष्टमविचानिघ्त्ति प्रति कर्मषनिर- 
सेनो पयुज्यत इति तदभावेन प्रतिबृद्धमवि्ामनिवतंयत्‌ परोचन्नानकरपमव- 
तिष्ठते न च ज्ञानोदये अज्ञानानिघ्रचयुपपत्तिः, प्रतिबन्धकाभावस्य 


सवेत्रा ऽपेक्चितत्वेन सत्यपि प्र्यक्वविशेपदद्चने उणाधिना प्रतिबन्धात्‌ प्रति 


अथवा गुर्मुखसे किये गये वेदात्तविचारके समान ग्युत्पन्न पुरुषकरो केवर अपने 
प्रयलसे किये गये वेदान्तविचारसे भी सत्तानिश्चयूप ब्रह्मे अपरोक्ष-साक्षात्कारका 
सम्भव हे, परन्तु गुरुस॒खसे किये गये वेदान्तवावयोके श्रवणस्े उत्पतन हआ नियमापूर्व 
कट्मपनित्रत्तिपूवक अवियको निचरत्तिके प्रति उपयोगी दहै, इससे यद्वि गुरु द्वारा 
वेदान्तश्रवण न किया टी क्रिया जाय, तो वेदान्तश्रवणसे 
कर्मपाक निवत्त नहीं होगी, अतः क्मर्षोते प्रतिवद्ध होने अपने प्रयतसे करिया 
हुआ निपुणपस्वकरा सानिश्चयात्क अपरोक्ष-साक्षात्छार अविधाकी नित्र्ति न करता 
हु परौक्षन्ञानके सद्दा दी स्थित रटेगा । परन्तु यह्‌ असङ्गत दे, क्याकिं अज्ञानके 
उतयन्र होनेषर अविद्या निवृत्तं न हो, यह्‌ अनुपपन्न हे अथात्‌ ज्ञानसे अवदय अज्ञानकी 
निवर्ति होती है, [ कारण किंजो प्रमा होतो दे वद॒ अधने अज्ञाननिद्र्तिरूपकायेको 
उत्पन्न करती ही है, जैसे रुक्तिथरमासे उसका अज्ञान नष्ट होता हे । ] नदीं, यह्‌ 
नियम नहीं हे कि ज्ञान होनेषर अज्ञान निव्रत्त यता दहे, क्यकि प्रतिवन्धकके 
समावकरी† सवत्र अपेक्षा होने प्रयक्षसे विदोषदश्नके रहते भी उसकी उपाधिसे 


"~ -----~--~------ ----~-- -~--~ -=- ---~-~---~-~-~ ---- ` ~ - --- ~ - ---~ ~~~ - -- --- ~~ 





£ यह्‌ पर्‌ मतसेदसे व्यवस्था करनी चादि, फिसी श्त्वाय्यके मतम निध्रमादश्र कल्मप्‌- 
निवत्ति द्वारा ज्ञनोत्त्तिमे कारण दै शरोर किसी श्राचाय्यंके मतमं नियमादृष्ट कल्मपनिन्रत्ति 
दवारा श्रविद्रानिवत्तिमे कारण है--प्रन्यधा पूव ग्रन्धं ननिध्रताथक्चायः द्यादिसे कल्मवनिवृत्ति 
द्वारा ज्ञनक्री उयक्तिमं नियमाद्शको कारण वतल्लाया है शरोर वर्हापिर नियमाद्श्को प्रतिवन्धरूप 
कल्मव्रकी निवृत्ति द्वारा उसन्न ज्ञानसे जननीव श्रविद्याकी नित्रत्तिमं कारण वतलाया द) 
विरोधा प्रसङ्घ श्रवश्य श्रा सकता है | 

† यद्यपि वेदान्तसिद्धान्तमं प्रतिक्रधक्तामाव कारण नदीं माना गया, तथापि प्रतिबद्ध 
सामग्री कार्यकी देव॒ 2 इसका स्वीकार होतेते विरेवणरूपसे प्रतिवन्धकामादका श्रपेच्ता हे, 
क्याकि सामाग्रीमं ्रप्रतिचद यह विण च्रोर इसका मधं ₹ह-- प्रातिमनधनाभाव्सदद्त 
सामग्री, इसलिए, चिरोवणतरिधया उसकी अपेता हे, यद्‌ भाव है । 





॥ णिक क म तय 


विधिविचार 1 भाषाचुबादसदहित ९३. 


भवामो ------ ~ --- -------- =-= ययय 


िस्वभ्रपानिव्त्तिवत्‌ तद निब्च्युपपक्तेः । एवं च ज्तिखितषाटादिनाऽपि 
रवाध्योयग्रहणप्रसक्तौ शरखाधोनाऽ्पयननि पमविधिदत्‌ = स्वप्रयलनमात्र- 
पूर्वंकस्या ऽपि वेदान्तविवारस्य सत्तानिश्वयरूपत्रह्मसाक्षात्काराथस्वेन प्के 
प्रापो गुरुषएखाधीनश्रवणनियम विधिर्यमस्त । 


नच तद्विज्ञानार्थं स॒ गुरुमेवाभिगच्छेत्‌' इति गुरूपसदनतिधिनेष 


जेः 3 ¡ 0 कको = क्त को कः 7 ~ दो 2 ~ कके काः क ४ क ` > = कयः 





परतिवद्ध होनेके कारण जैसे प्रतिविम्बके विभ्रमकी निवृत्ति नदीं होती, वैसे ही कर्मपोसे 
प्रतिबद्ध सत्तानिश्चयात्मक व्रह्मका अपरोक्ष साक्षाक्ार भो अविद्याको निन्रृत्ति नहीं कर 
सकता । फेसा होनेषर अर्थात्‌ गुरुनिरपेक्ष ॒वेदान्तविचाररूप व्यावत्यका लभ होनेपर 
जैसे टिखित् पाठ आदिसें स्वाध्याय-वेदराशिके ्रहणको मापि--होनेपर गुरुसुखाधीन 
अध्ययनकरी नियमविधिसं उसकी-रिखित पाठ आदिको-- व्यावृत्ति होती हे, वैसे ही 
सत्तानिश्चयात्मक व्रहमसाक्षाकारके रिए अपने प्रयलमात्रसे किये गये वेदाम्तविचारकी 
पक्षसे प्रि होनेपर गुरुसुखाधीन श्रवणकरी यह नियमविधि हे । 





[ परम्तु स्वप्रयलसाध्य वेदान्तविचारकी व्याव्रत्ति करनेके र्एि श्रोतव्यः यह्‌ 
नियमविधि दै, यह कथन असङ्गत है, कथक ब्रह्मज्ञानके रए गुरुके पास जानक श्रुतिमे 
वर्णन हे । ओर गुरूपगमन ब्रह्मसाक्षाकारका साक्षात्‌ साधन नहीं हे, किन्तु परम्परासं साधन 
हे । इसरिए वह ज्ञानके उत्पादनमें किंसी द्वारकी अपेक्षा करेगा ओर वह द्वार योग्यतामे 


गुरुके अधीन विचार ही होगा । अच्टको द्वार नहीं मान सकते, क्योकि दृष्ट द्वारका 


~~~ ----~ ---~- 





£ यहा सारांश यह है कि चाहे श्रभ्युदयका श्रभिज्ञापी पुर हो चाहे निःश्रेयसका श्रभिज्ञापी 
टो दोनोको वेदाथका श्रनुश्न करना चाहिए, क्योकि वेदार्थे श्न॒ष्ठानके चिना अभ्युदय या 
निःश्रेयसकी सिद्धि नदीं हौ सकती है । श्र श्रनष्टान ततक नदीं हौ सकता, जव्रतक करं वेदके 
द्रथा ठीक टीक परिक्ञनन हौ । वेदक ्रथक्रा परिज्ञान वेदक ग्रहणके विना नदीं दौ सकता । 
ग्रौर वेदका ग्रहण दौ रीतिसे हौ सकता है, एक तौ गुरु द्वारा ग्रौर दूखरा लिखित पाठसे, कारण 
किये दोनों प्रकार लोकम देवि जाते हँ । इस परिस्थितिमें श्रव्ययनविधिवाक्य यह काम करता हे 
कि श्रध्ययनसे दी वेदाक्षर ग्रहण करे । इससे लिखित पाठ श्रादिकी व्यावृत्ति दौती है । इसी तरह 
प्रकत स्थलमं मी श्रातसाक्ताक्तारके प्रति गुरु द्वारा सम्पादित वेदान्तविचार कारण दहे शरोर निपुण 
पुरुषोसे अपने प्रयल द्वारा किया गथा वेदान्तविचार मी कारण है । इस श्रवस्थामं श्रोतव्यः यह्‌ 
नियमविधि स्वप्रयलप्रात बेदान्तविचारकी व्यब्ृत्ति करेगी, श्र्थात्‌ इससे यह सिद्ध दोगा कि 
श्रपने प्रयलसे किया गया वेदान्तविच।र श्रातमसान्ता्तारमे समं नहीं है, किन्तु गुरमुख दारा 
सम्पादित वेदान्तश्रवण ही साच्लाक्रारमें समथ है| 








२४ सिद्ान्तलेशशग्रह [ प्रथम परिच्छद 





गरुशहितवि चारन्पावृत्तिसिद्धविंपलो नियमविधिरिति शङ्कयप्‌; गुरूप- 
सदनस्थ श्रवणाङ्गतया श्रवणविष्यभवे तद्विधिरेव नास्तीति पैन तस्य 
वैफस्याप्रसक्तः । अन्यथा अध्ययनाङ्गभूतोपग्मनविषिनेव लिदितपादि- 
व्यादरत्तिरिव्यध्ययननियमोऽपि व्रिफलः ्यात्‌ । 








सम्भव होनेपर अदष्टकी कद्पना कना ठीक नदीं है । इससे यह निर्विवादं सिद्ध दो 
गया कि गुरुसे प्राप्त वेदान्तविचार द्वारा अभिगमनविधिसे ही गुरूपगमन आस- 
साक्षा्तारके प्रति कारण हे ओर इससे गुररहित वेदान्तविचारकी व्याञ्नत्ति होगी 
तो श्रवणकौ नियमविधि निरथंक है । इस प्रकारका मनम तादर्थं॑रखते हए शङ्का 
करते हं न च॑ इव्यादिसे । ] यदि कोद शङ्का करे कि छह्तद्विज्ञनार्थम्‌० ( आस- 
त्वके परिज्ञानके लिए उसफ़रो गुरुके पास जाना चाहिए ) इस प्रकारकी गुरूयसदन- 
विधिसे ही गुरसे रदित-- गुरुके विना अपने आप क्रिये गये विचारका निरास दहो 
सकता हे, तो यह नियमविधि निरर्थक दै? नर्ही, इस प्रकारकौ जाचङ्का नदीं 
करनी चाहिए, क्याँकिं गुषूयसदनके श्रवणाङ्ग॒दोनेसे श्रवणविधिके अभावमं गुरू- 
पसदनविधि हौ नदीं हौ सकती हे, इसङ्िए गुरूपसदनविधिसे श्र वणविधिक्ो विफर्ता 
प्रसक्त नदीं होती । थदि इसे स्वीकार न कर, तो अध्ययनके अङ्गभूत उपगमनके 
विधानसे ही ट्खित पाट आदिक व्यावृत्ति होनेसे अध्ययनकी नियमविधि मी 
विफर हयो जायगी | 
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£ नतद्विज्ञानार्थ' त गुरपेवाभिणच्छेन्‌ः इस श्रतिर पहले श्रुति दै--श्वा्णो निव द्मायान्ना- 
स्यक्रुतः कृतेनः, इसका च्रर्थ द कि ब्राह्मणको वैश्य करना चादि) व्य॒क्रि च्रकृत--निय- 
स्वरूप जी मोत्न है, वह कृतेन--्रनिष्यकमंते प्राप्त नदीं हौ सकता । शतः मोचको व्रह्ज्ञान- 
साध्य जानकर वैराग्यसम्पन्न व्राहाण श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ रुख्के पास ब्रहाज्ञानके लिए. जाय, यह्‌ 
तद्विज्ञानार्थत्‌ः द्रघ्यादि श्रतिका च्रं दृश्रा | इसमं तत्‌ः शण्दसे पदलेकी श्रुतिमं उक्त व्राह्मणका 
ही परिग्रह हे । यद तार्प्यं यहं श्रोतव्यः यहं प्रधान नियमविधि दह ग्रौर द्रससे गुरुके 
ग्रघीन विचारकरा नियमन ह्येता है, इससे विचारक निप्रमित दौनेपर उक्त प्रधानविधिके ्रज्गरूपसे 
गुरूपसदनका विधान होता है, रतः उपणमनविधि च्रङ्कविधि हद । एवच्च याद प्रधान श्रवणविधि 
न मानी जाय, तो प्रधान विधिक्ा स्वखूय ही नदीं बन सकेगा, इसलिए. उपगमनविधिका स्वरूप 
दी नदीं बन सकेगा, इसलिए. उपगमनविधिते श्चवणविधिकी निरथकरता सिद्ध नदीं दो सकती है 
इस द्मभिप्रायसे परिहार किया गया है । यरा (्रन्यथाः शबव्द्का त्थ हे--द्धविधिसे प्रधान 
विधिकी विफलता मानी जाय तो | 
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अथवा अद्रेतातपपरभापोप्रनन्धश्रवगस्य पक्षे प्राप्त्या वेदान्तश्रवणे 
नियमिधिग्स्तु | न च न म्लेच्छितपर हइ्यादिनिषेषादेव तदप्राप्तिः; शस्त 
उयुत्वत्तिमान्धात्‌ वेदान्तभरवणसशक्य मिति पुरूपाथनिपेधृ्टङ्घ्याऽपि भाषा- 
प्न्धेन!ऽद्रोतं जिज्ञासमानस्य ततर प्रबति्तञ्भवेन नियमविधेरथेवस्वोप- 


अथवा अद्वैत आत्मतचछवोधक भावा-ग्रथोके श्रवणकी पक्षम प्रापि होनेसे उसकी 
निवत्तिके स्रि वेदान्तश्रवणं यह नियमविधि हे, अथौत्‌ अद्वेत आतमाकी जिज्ञासा 
कररनेवाख वेदान्तका ही श्रवण--विचार--करे, माघामन्थोका विचार न करे। 
यदि कोड कटे क्रि "न म्रेच्छिततवै' ८ भाषाप्रबधहूप अव्यक्त श्डयोका उच्चारण नही 
करना चाहिए ) इत्यादि निषेधशास्ते ही अद्वतरक माषामरवन्धोकी व्यावृत्ति हो जायगी, 


फ्रि भाषाप्र्न्धके श्रवणकी व्यंवृत्तिके छ्एि नियमविधि क्यो मानीजाय१ तो 


एेसी शङ्का नहीं कृरनी चाहिए, क्योकि राक्लीय व्युत्पत्तिको म्थूनतासें वेदाम्तके वणका 


संभव न होनेसे पुरुषाथनिषेधका उछद्घन करके भो भाषाम्रन्थँसं अद्रेत ब्रह्मको जिज्ञासा 


करनेवारेकी माषाप्रचन्धकं श्रवणे प्रवर्ति हो सक्तो हे, उसकी व्यावृत्तिके ए 
नियमविधि सार्थक है । [ भाव यह है किं न म्रेच्छिततवे' इत्यादि जो भाषागरबन्धका 
निषेध हे वह ज्ञानक अङ्ग नहीं है, पुरुषार्थं है। यदि ज्ञानाज्ग होता, तो ज्ञानक 
अनुतयत्तिके भयसे उसमे पुरुष प्रवृत्त न होता, परन्तु पुरुषां होनें उसका उछद्वन 
करके महाफर मोक्षके छिण भाषाप्रबन्धक श्रवणमें प्रवर्त हो सकता हे । माषाप्रबम्धके 
श्रवणमं मनुप्यक प्रत्त होनेपर पक्षम वेदान्तश्रवणक्रौ अप्राप्ति होगी, अतः उसके 
अप्रातांराको परिपूर्तिकं लिए श्रवणविधिक्ो नियमपिधि मानना चािए । पुरुषाथनिषेधका 
उद्वत करकं महाफलकी अभिखषासे निषिद्धे परवृत्ति होती हे, इसलिए उसको 


‰ यद्यपि नियमविधिका फल श्रप्रासंशपरिपूरण ही है इतरव्याव्रत्ति नहीं है. क्योकि वह तो 
परिसंख्याविधिका फल दहै; तथापि नियमविधिका फल श्रयोगव्यावृत्ति मीमांसकोँने माना है शरोर 
स्रन्ययोग्यावृत्ति परिसंख्याका फलन माना है । ग्रतः नियमविधिकरे फलज्ञमे व्यावत्तिशब्दका प्रयोग 
कदाचित्‌ शरावे; तो अयोगव्यावृत्ति समभ्रना चाहिए 

¢ 
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पत्तेः । अभ्युपपम्यते हि कत्रंधिक्ृरणे व्युत्पादितम्‌ पृर्पार्थं अनरतवद्न- 
निषेवे सत्यपि दशपृणंमासमध्यरे कृतचिद्धतोरङ्गकृतनिेधोटड्घनस्याऽविकलां 
क्रतुिद्धि कामयमानस्याऽनृतवदने प्रवृत्तिः स्थादिति पुनः क्रत्वथेक्ष्या 
दशंपूणंमासप्रकरणे “नानृतं वदेत्‌ इति निषेध इति क्रत्वथेतया निषेध- 
स्याऽथेवखम्‌ । 


नितवर्तिके ङ्एि नियमविधिको अथेवत्ता मीमांसकोने मानी हे । ] क्योकि दशपूणेमासमें % 
पुरूषाधेषूप असव्यभाषणनिविधकरे रहनेपर भो किसी कारणवदय न्पिधके उलङ्खनकां 
अङ्गीकारं करकं अविकरु क्रतुसिद्धिकी अभिलापा करनेवाखा पुरुप अनृतव दने 
( असव्य मपणमं ) प्रवर्त हो सकता दहे, इसरिए दश्चपूणमांसके प्रकरणम क्रतुके 
अङ्गरूपसे (नानृतं वदेत्‌ः ( असव्य-भापण न करे ; फेसा निवेध क्रिया गया हे, इस 
प्रकार कत्रधिकरणमें क्रलर्थकूपसे व्युत्पादित निपेधको अर्थवत्ताका (प्रकृते मी ) अङ्गका 
क्रिया है| 


# इसका जिस ्रधिकरणमं विचार किया गवा है, उसका नाम दै--श्रदतवदननिषेधस्य 
क्रतुधर्मत्वाधिक्ररणः---स्रसव्यभाव्णके निवेधमं क्रत॒धरन॑ताक्रा प्रतिपादन करनेवाला द्मधिकरणः 
[ ग्रधिकरण उसे कदते ह, जिसमें संशय, विष्य, पूरं पत् श्रोर सङ्धतिका प्रदशंन करके सिद्धान्तका 
प्रतिपादन किय। गया हो । | 

दसका विचार श््रकर्मं करवसंयुक्तं संयोगात्‌ निध्यातुवाद्‌ः स्यात्‌? इस सूत्रम है । भावाथं यह दै 
कि दरशभू्णमासके प्रकरणम “नागतं वदेत्‌? ( ग्रस्य मापरग न करे ) यदं वाक्य सुना जाता ह । 
यापर वह उपनयने निघ जो च्रतवदननिपेध दै, उसका श्रनुवाद्‌ है श्रथत्रा श्रपूवंविधि 
है? इस प्रकारका संशय होनेपर पव॑प्ती-- कहता दै कि क्रठसंयुक्त--क्रठप्रकरणमें पठित 
ग्रकर्म नातं वदेत्‌ः यह श्रसत्यभाघणनिषेधवाक्य निघ्यानवाद---निवयानुवादरूप है | 
किससे १ इससे कि (संयोगात्‌? च्रथीत्‌ उपनयनकालमं दी (सव्यं वद्‌" धमं चरः इस प्रकारके 
उपदेशसे श्रवृतवदनका निषेध नित्य ही प्राप्त दै । इस प्रकार परूवपत्तकी मराति दोनेपर-- 
सिद्धान्ती विधिर्वा संयोगान्तरात्‌ यह सूत्र कते द। प्रथौत्‌ करतुप्रकरणर्म परित अनत 
वद्ननिषेध विधि ही है, क्योकि यह संयोगान्तर--्रन्य संयोग है--उद श्यका भद्‌ है । तात्पर्य 
यद है कि उपनयनकालमे जो विधि दहै, वह पुरुपको उद्‌ श्यकर प्रवृत हर दै द्मौर क्रतु- 
प्करणमे जो श्रकृतवदननिषेधविथि है वह क्रतुको उदेश्य करके प्रवृत्त है, रतः उद्रेश्यका भेद 
दोनेसे उक्त निषेधको क्रतुप्रकरणमे विधि हयी मानना चादिपए--इस प्रकार सुबोधिनी वृत्तिम 
| ए० मीणर्सू१ २, श्र० ३, पा० ४, परु° १२४ काशौीमुद्धित | विचार किया गया हे | 
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यद्‌-यथा (मन्त्रेव मन्ताथेस्ष्तिः साध्याः ( पूेमी° अ० १ 
पा० २अ० ४) इति नियमः, तन्मूलकरपपत्रात्मीयग्रहणक्वाक्यादीनामपि 
पक्षे प्राप्ने; तथा वेदान्तमूतेतिह।(सपुराणपोरुषेयप्रचन्धानापपि पक्षे ्रापचिसम्भवा 
नियमोऽयमस्तु । सवेथा नियमविधिरबायम्‌ ` 

सदकायेन्तर बिधि" ( अ० ३पा० ४ अधि० १४ घ्ु° ८७ ) इत्य- 
धिकरणमाष्ये अपूव विधित्वोक्तिस्तु नियम विधित्वेऽपि पारिकाप्रातिसद्धावात्‌ 
तद्भिप्रायेति तत्रेव पक्षेण इति पाक्तिकपरापिशूथनपरसुत्रपदयोजनेन स्पष्टी- 
कृतमिति विबरणाचुमारिगः | 


अथवा जते & ममन्त्रैरेव ` ८ मम्त्रोसे दी मन्त्राथका स्मरण करे ) यहं नियम 
मोना गया हे, क्योकि यदि यह नियम न माना जाथ, तो मन्त्रमूखकं कल्पसूत्र, आत्मीय- 
ग्रहणक वाक्य आदिकी भी पक्षम प्राति होगी, वेषे दही प्रकृतमे भी वेदान्तमूरुक इति- 
हास, पुराण ओर पुरुषनिरमित अभ्थोके श्रवणमे भी पक्षे प्रा्ि हो सकती है ८ उसकी 
निवृत्तिके छिए श्रोतव्यः ) यह्‌ नियमविधि है । इससे सवथा यह्‌ नियमविधि दही हे । 

ओर 'सहकायन्तरविधिः' इत्यादि अधिकरणफ़ माप्यम अपूवविधिका जो कथन है, 
वह नियमविधिकं रहते भी पाक्षिक अप्राधिके सद्धावके अभिप्रायसे हे, यह प्रकार 
पूर्वोक्तं अधिकरणके माप्यमं ही पक्षेण इस राब्दसे पाक्षिक अपराप्तिके कथनपरक सूत्रके 
पदकं योजनसे स्पष्ट किया गया हे, यह वि वरणानुसारी रोगेका मत हे । 


--- 





~ -~ ` ~~ - ~ --~ ~ ~ ~ ----- - ~ --- ~ ˆ ---~ 





भै ^न्त्रेरेव मन्त्रा्थस्मृतिः साध्याः इसका निर्णय पू्व॑पत्त ग्रौर उत्तरपत्त द्वारा निम्नलिखित 
रीतिसे करिया गया है--पहले पूव॑प्त होता है कि “उर प्रथसः ( हे पुरोडाश, ठम प्रचुर 
परिमाणमें बटो ) इत्यादि जितते मन्त्र प्रयोगोमे उपयुक्त है वे सबके सव केवल च्रदृष्र ही 
उत्पन्न करते है--श्रथप्रकाशनके लिए. उनका उच्चारण नहीं होता, क्योकि उरु प्रथनरूपं 
अमथ ब्राह्मणवाक्यसे मी प्रतीत दहदोता है--“उरु प्रथस्वेति पुरोडाशं प्रथयतिः इससे मन््ोका 
केवल श्रदष्ट दी प्रयोजन है, इस प्रकार पूरव॑पतके प्रात होनेपर सिद्धान्ती कहते ह किं यह तुम्हारा 
पूवपत्त एकदम निस्थकर है, क्योकि यदि दृष्ट प्रयोजन मिलता ही, तो श्रदृष्ट प्रयोजनकी 
कल्पना करना धृष्टता है, ग्रतः यागं प्रयुक्त मन्त्रका दृष्ट ग्र्थानुस्मरण ही प्रयोजन है । 
यदि ब्राह्मणवाकपसे भी मन्त्राथस्मरण होता है, यह कदी, तो भन्त्रसे ही मन्त्रा्थका स्मरण करना 
चाहिए इस प्रकार जो नियम बनेगा, उसका ग्ट प्रयोजन दोगा । अतः यह सिद्ध टु्रा कि 


मन्सि ही मन्व्रायका अनुस्मरण करना चाहिए । [ दऋषव्य-- स्रथिकरण न्याऽ प° २१५ 
प्रानन्दाश्रम मु० || ` ५.४ 4; 
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तथा तद्ायाः शब्दस्तं पराक्तन्नानज्त्‌ पुरा ॥ 
मननादियुतीऽध्यन्नं कुयाद्विधुरवित्तवतर ॥ ५ ॥ 


विवरणानुया्िर्योमं से ऊं लोग कते द कि शब्द्‌ पटले परोक्त लान उत्पन्न करता दै, 
तदनन्तर वही शब्द्‌ मनन, निदिध्यासनसे युक्त दौकर विधुरके चित्तके समान ( श्रथीत्‌ जेसे 
 विक्वरका चित्त कामिनीपरिभावित दौकर कामिनीका ग्रपरोन्त साच्ताक्तार करता दै, वैते दी ) ग्रप- 
रोत्त सात्तत्कार उत्पन्न करता है ॥ ७ ॥ 


कृतश्रवण्य प्रथमं शब्दानिर्विचिकरिरपं परीक्षज्ञानमेवोत्पधयते, 
शब्दस्य परोचज्ञानजननस्वामाव्येन क्लुपसरामध्यानतिलङ्घनात्‌ । पशात 
कृतमनननिदिभ्यासनस्य सदकारिविदोषसम्पन्नात्‌ तत एवा ऽपरोच्ज्ञानं 





[ श्रोतव्यः इस वःक्यसें श्रवणका जो विधान क्रिया जाता हे, वह निश्चयात्मक 
दाव्दजन्य परोक्ष्ञानक उददेदयसे दी करिया। जातां .हे, शब्दजन्य अपरोक्षन्ञानके लिए 
नहीं किया जाता, क्योकि शाब्द ॒स्वमावसे हौ परोक्षक्ञानका जनक होता हे ओर जैसे 
संस्कारसं सहछ्रत च्च स॒ एवायं देवदत्तः, इस प्रत्यभिक्लाका जनक होता है अथवा 
मावनाधिक्यसे युक्तं वियोगी पुरूषका मन कामिनीकं साक्षाकारका जनक होता है, वैसं 
ही मनन जर निदिध्यासनसे युक्त राव्ड अपरोक्षन्ञानजनक भी दो सकता है। इससे 
यह्‌ विधि परोक्षन्नान अथवा अपरोक्षज्ञानके छिए अपूवविधि नहीं हे, किन्तु नियमविधि 

हे, क्योकि विषिकरे बिनाभी पूर्वोक्त दो कार्यकारणभावोकं प्रभावं विचारविरिष्ट 
वेदाम्तातमकश्रवण प्राप्त हे, इसलिए पूर्वोक्त मापाप्रवम्ध आदिक व्यादृत्ति करनेकं दिए यहं 
नियमविधि ही है, इस प्रकार विवरणानसारियेके एकदेरियोंके मतक प्रतिपादन करते 
है-- छरृतश्रवणस्य' इत्यादि अन्थसे । ] वेदान्तश्रवणकत्ता पुरुषकी प्रथम शाब्दसे निश्चय 
तमक परोक्ष ज्ञान ही उलन्न होता है, क्योकि परोक्ष ज्ञानके उत्पादनमं ही शब्दको 
साम्य, है, इससे अपने निश्चित स्वभावकरा शब्द उश्लञ्चन नहीं कर सकता । तदनन्तर 
अर्थात्‌ राब्दसे निश्चयामक परोक्ष ज्ञान होनेषर मनन ओर निदिध्यासन करनेवारं पुरुषको 
मनन आदि सहकारो कारणोसे युक्तं शब्दसे दी अपरोक्ष ज्ञान होता हे । क्याकि सद 
कारी करणकी विचित्रतासे कार्यम विचित्रता देली जाती है, इसीसे जैसे सोऽयं 





विधिविचार ] माषानुबादसदहित १९ 


जयते । तर्ताश्ञगोचरज्ञानजननासमथेस्या ऽपीम्द्रियस्य तत्समथेसंस्कारसादि- 


त्यात्‌ प्रत्यभिज्ञानजनङस्ववत्‌ स्वतो ऽपरोक्षज्ञानजननासमथंस्याऽपि शब्दस्य 
विधुरपरिभावितकामिनीसा्ञात्कारस्थ्ते तत्समथेस्वेन क्लप्तभावनाप्रचय- 
साहित्यादपरोचज्ञानजनकस्वं युक्तम्‌ । ततश्च शब्दस्य स्वतः स्वविष 
परोच्तक्ञानजनकखस्य सावनाप्रचयसह छ तज्ञानकरणलावनच्छेदेन विधुरान्तः- 
करणवदपरोकचक्ञ।नजनकत्वस्य च श्रा्तत्वात्‌ पूवेवन्निपभविधिरिति तदे- 
कंदे शिनः । गु 


देवदत्तः ८ वही यह देवदत्त हे ) इत्यादि पत्यभिज्ञानात्मक ज्ञानके "तद्‌, अंशकां ्रहणं 


करनेमे इद्द्ियके समर्थं न होनेपर भी तत्तांशके ज्ञानम समथं संस्कारके साननिष्यसे-~ 
सहभावसे-इद्धिय ८ चश्च ) प्रयभिज्ञानात्मक ज्ञानकी कारण होती हे, वैसे ही इस स्थले 
यद्यपि शड्द स्वथं अपरोक्षन्ञानके उत्यादनमे असमथं हे, तथापि विधुरपुरुष 8 द्वारा 
परिभावित कामिनीके साक्षाकारके समान निश्चित भावनाप्रचयके सहभावसे शब्दम अप- 
रोक्च ज्ञानकी जनकता युक्त है । एेसा सिद्ध होनेपरं जनकता स्वरूपतः शब्दम स्ववि 
पय--वाच्यके परोक्षक्ञानकी जनकता जर भावनाधिक्यके सहमावसे ज्ञानकरणमात्रमे 
विधुरके अन्तःकरणके समान ॒अपरोक्षन्ञानको जनकता प्राप्त हे, अतः पूर्वोक्त विवरण 
मतके समान यह नियमविधि है--अपूवविधि नहीं है । ईस प्रकार विवरणके एकः 


देरियोका मत है † | 


% यह च्माशय है कि कामिनीकी भावनासे युक्त विधुर पुरुषका अन्तःकरण कामिनौके श्प: 
रोत्त सात्तत्कारमं देव॒ रूपसे देला जाता है, इस स्थलमे वाहरके पदाथके ग्रदेणमें यद्यपि अन्तःकरण 
स्वतन्त्र नदीं दै अर्थात्‌ चज्तु प्रादि बाह्य इद्ियोकी अपेच्ता करता है, तो भी बाह्य वस्तुकी माव 
नासे युक्त होकर वाह्य वस्छुके सान्ताकारभं देतु होता है, इस प्रकार विशेष कार्य-कारणभावके 
ग्रहण करनेकी श्रपेत्ता लाघवसे श्रौर बाधकके न दोनेसे भावनासहङत यावत्‌ ज्ञानक करण 


 श्रपरोक्त्‌ ज्ञानके साघन रहै, इस प्रकार सामान्य काये-कारणमाव मानना उचित है । अ्रतः 


शब्दके ज्ञान-करण होनेसे मावनाविशिष्ट शब्द भी ्रपरोच्लज्ञानका जनक हौ सकता है, 
इसलिए. स्वभावतः शब्द्‌ परोच्न्ञानका कारण दै, तो भी भावनासे युक्त होकर वही शब्द्‌, 
प्रपने विबयकता च्रपरोक्त सा्तातकतार करेगा, शरोर भावनाविशिष्ट॒शब्दमे श्रपरोच्त साक्तात्कारकी 
जनकता श्प्रा्त नहीं है, परन्तु ऊपरके कारयं-कारणमावके बलसे प्रात ही हे, तरतः श्रोतव्यः 
यह्‌ नियमविधि दी है । ॑ 
† यह एकंदेशीका मत युक्त नदीं है, क्योकि परोचलक्ञान उन्न करना ही शब्दका स्वभाव है 
यह बात नदीं है । इसीलिए ज्ञानम रहनेवाला परोच्तत्व धमं किसी कारणविशेषसे प्राप्त होता है, 








३० सिदडधान्तलेशसंग्रद [ प्रथम परिच्छिद्‌ 


अन्ये परोक्त एवात्मन्नाने नियममास्थिता | 
मनतेवेदमाप्तव्यमित्यादिध्रुतिद गनात्‌ ॥ ८ ॥ 
क्‌ छं लोग परीत्तज्ञानके उत्पादनमं शब्दकी साम्यं होनेते श्रोतव्यः; को परोक्त श्रात्मज्ञानमें 


ही नियमविधि मानते हं, क्योकि मनपेवेदमातव्यम्‌ः ( वह श्रात्मतच्च मनसे दी प्राप्न करने 
योग्य है >) इत्यादि श्रुति देखी जातीदै॥ <॥ 


वेदान्तश्रवणेन न॒ वह्मघाक्षात्कारः, किन्तु मनमेव, 'मनसेवानु- 
द्रष्टव्यम्‌! इति श्रतेः । शाघ्लाचार्योपदेशशमदमादिसंस्छरतं सन आत्पदशने 
करणम्रू' इति गीतामाप्यवचनाच । श्रवणं तु निर्विंचिकित्सपरोदज्ञानाथे- 
मिति तादर्थ्यनेव नियमधिधिरिति केचित्‌ । 








वेदान्तके श्रवणसे व्रहसाक्षाक्तार नदी होता, किन्तु अम्तःकरण्से दी होता हे, 

क्योकि भनसेवानुद्रष्टव्यम्‌' ( मनसे दी साक्षाक्तार करना चाहिए ) इस प्रकारकी श्रति 

है, जीर “ाखाचा्योदेशरामदमादिसंसछरतं ० ( "तच्वमसि! आदि शाख, आ चार्यका उप- 

देश, शम, दम, तितिक्षा आदिसे शुद्धः हुआ म॑न ही आत्मके अपरोक्षानुभवमं करण हे ) 

एेसा श्रीमद्भगवद्वीताके भाष्यते वचन मी हे | श्रवणक्रा फर तो निश्चयात्मक परोक्चन्ञान ही 

हे, इसर्एि निश्चयात्मकं शब्डजन्य परोक्ष्ञानरूप प्रयोजनके ए श्रवणक्रौ नियम- 
विधि हे, इस प्रकार कोड्‌ लोग कहते हं { 


भया कुणी --~ -- ~ 


इसका खण्डनं किया जायगा, श्रत: शन्दजन्य श्रपरीन्तज्ञानके प्रति मनन श्रादिके समान श्रवणकीं 
विधि मी श्रयुक्त नदीं है, इसलिए एकदेशी> कदा गया दै । 


: ॐ ्माचायंका उपदेश--्राचायं द्वारा किया गया वाक्यार्थोका विवरण श्र्थात्‌ (तमसि 
च्रादि श्रद्रतपरक वाद्योकरे ्र्थौका स्पष्ट रीतिसे प्रतिपादन 


 † इस मतमं परू्॑मतसे इतना विशेष है कि यहाँ व्रह्मसा्ताक्तार मानस-- मनसे दौनेवाला- 
कहा गया है, ग्रतः मनकी सहकारितारूपते मनन रौर निदिध्यासनमं विधि है ग्र परूवंमतमें 
ब्रह्मसाच्तात्कार शाठ्द--शब्दसे, दोनेवाला--कदटा गंया है, इसलिए. शाब्दज्ञानके कारण श॒न्दकी 
सहकारितारूपसे मनन, ग्रौर निदिष्यासने.विधि दहै । ` ; 





विधिकिचार ].  भाषानुबादसहिव . ~ अ 


~ --~~----~- -- ~ - - ~ ~ ~ 








गान्धवेशाक्तवत्‌ चित्तसहकारितयेष्यते ॥ 
आत्माऽपरोन्ने श्रवणं, तत्रैव नियमे परे ॥ ९॥ + 
जेते पटूज श्रादिका श्रपरोचज्ञान श्रन्तःकरणएकी सहकारिता द्वारा गान्धवेशाखरसे ` उन्न 
टोताहै. वेतेद्ी श्रन्तःकरणकी सहकारितासे श्रवण शआ्रत्साका श्रपरोक्ज्ञान उन्न कर 
सकता है. श्रत: श्रपरोच्लुज्ञानके लिए. दही श्रवणको नियमविधि मानते ह, इस प्रकारका भी कुद 
लोगोका मतद । £ ॥ 


अपरोचतज्ञानाथेतवेनेव श्रवणे नियमविधिः, रष्ठव्यः इति फल 
कीतेनात्‌ । तादथ्यं च तस्य करणभूतमनःसहकारितयेव, न साक्षात्‌ । 
श॒न्दादपरो्ञानानङ्खीकरणात्‌ । 


न च तस्य तेन रूपेण तादथ्यं न प्राप्रमि्यपूषषिधिखप्रसङ्गः 
श्राचणेषु षडजादिषु समारोपितपरस्पराविदेकनिचृत्यथं गान्धवेशान्नभ्रव्भ- 


अपरोक्ष ब्रह्मसाक्षात्कारके िएि ही श्रवणे नियमविधि है, क्योकि द्रष्टव्यः" इस 
प्रकार श्रवणके फलका कथन हे [ भाव यह है--आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः" इत्यादि 
वाक्यसे विहित श्रवण आदिका द्रष्टव्य' शब्दसे दर्ंन ही फरु कहा गया हे ओर 
दशनराब्दका प्रयोग साक्षाकार ज्ञानमें ही होता हे । ) ओर श्रवणमे अपरोक्षज्ञानाथेता 
करणभूत मनकी सहकारितासे ही हो सकतो हे साक्चात्‌ नहीं हो सकती, क्योकि 
राव्दसे अपरोक्षसाक्षाकरार नहीं होता ओर उसक। अङ्खोकार भी नहीं करिया गया हे | 

परन्तु यह तुम्टाश कथन तमो युक्त हो सकता है, जव वेदान्तश्रवणये साक्षा 
कारके करणमूत मनकी सहकारिता रूपसे अपरोक्षानुभवाथता कीं प्राप्त देखी गयी हो, 
प्रन्तु वह किसी प्रमाणसे प्राप्त ही नहीं हे, इसकिए यह नियमविधि नहीं ह, मरटयुत 
अपूयविधि ही हे, यदि इस प्रकार को शङ्का करेतो वह युक्त नहींदहै, क्योकि 
्रोत्ेद्धियजम्य प्रवयक्षके विषयीमूत अथात्‌ कानसे प्रत्यक्ष करिये जानेवाले षड्ज, आदि 
ध्वनिविरोषोमे अन्ञानसे -- गन्धवंशाख्के अनभ्यासप्रयुक्त अज्ञनपे-- आरोपित जो परस्पर 


‰ च॑ड्ज श्रादि स्वरोका पूवम निरूपण किया जा - चुका है, जिसने सद्धीतशास्नका अभ्यास न 
किया हो, एेसे पुरुषको स्परोका विशदरूपसे भान नहीं होता, परन्तु समी स्वर एकसे प्रतीत 
होते दै--उन स्वरोका परस्पर भेदः प्रतीत नहीं होता है. श्योर गन्धर्ब॑शाखकरा श्नभ्यास करनेपर उन 
स्वरोका टीक ठीक भेद प्रतीत होता है, इसी प्रकार मनसे, जो भीतरी इच्िय हैः श्रनुभव 
किये जानेवाले शरीर, प्राण श्रौर चिदात्मा ग्रादिमे परस्पर मेद प्रतीत नहीं हयोता-एकरूपता 











३२  सिद्धान्तल्ेशसंग्रद [ प्रथम परिच्छद 


सदहकृतश्रोत्रेण परस्परासङ्धीणत वाथाथ्या परोक््यदशनेन प्रङागशमाने वस्तुन्या 
रोपिताविवेकनिव्ृचयथन्रा्सद्धावे तच्छरवणं तत्ा्तात्काजनके दिय सहकारि 
मावेनोपयुञ्यते इत्यस्य क्लप्त्वा दित्यपरे | 

जउदल्यपो्यसिक्रा चित्तकरियव श्रक्यं विधेः | 

रपरा परान्नं वा नाऽसानस्यास्य तत्फलम्‌ ॥ ० ॥ 


तस्मात्‌ पुन्दोषतात्पयश्रान्तिस्स्कारशान्तये | 
नियमोऽस्येति सङ्कलेपशारीरक्कतो विदुः ॥ ££ ॥ 


ऊदापोहात्मक मानसिक क्रिया ही श्रवण है, रतः च्रप्रमाणल्य इस श्रव्रणकी विधिते ्रात्माका 
'्रपरोच्त या परोक्त्तानज्त्तग फल नदीं दो सकता है, इससे पुरुवगत तात्पयंभ्रन या उसके 
संस्कार रादि दोर्पोक्ी श।(न्तिके लिए. यद श्रवण नियमविधि है रेसा संत्तेवशारीरककारसवं- 
ज्ात्ममुनि मानते ह ॥ १०. ११॥ 


वेदान्तवास्यानामद्ितीये ब्रह्मणि तापय नि्यानुङ्कलन्यायषरिचारा- 








॥ यीः | # 
3 


एकरूपता है, उसकी निचरत्िके लिए गान्धर्वजञाखीय विचारसरत श्रोत्रसे उन षड- 
जादि स्वरोको परस्पर असंकौणता ओर यथां अपरोक्षताका दर्यन होनेसे प्रकाडामान 
वस्तुमं आरोपित अविवेकनिघ्रृ्तिषूष प्रयोजनवारे शओाखके सद्धाव्मे उस शखका श्रवण 
प्कारामान वस्तु साक्षा्तारकी कारण इन्द्रियके सहभावसे साक्षाकारका हेत हो सकता हे, 
इस प्रकार वेदान्तश्रवणत्र साक्षाकारकरणमूत इद्दिथकी सहकारि निधित है, अतः 
विधिके बिना भी प्राप्त होनेते यह अपूवविधि नदीं हे, प्र्युत नियमविधि हे, . एेसा 
भी कोई छोग कहते हें । 


. ` वेदन्तवाक्योका अद्वितीय ब्रह्मत तायं % निश्चय करनेवाला न्यायविचारातमक 
जो अन्तःकरणक्रा परिणामरूप श्रवण हे, उसका ब्रह्मम परोक्ष या अपरोक्ष फर नहीं हे, 


प्रतीत दोती है, यह समीके श्रनमवसिद्ध है, इसलिए. यर्हा भी विचारवान्‌ पुरुप प्रडजादि स्वरोके 
सान्तत्कतारके दण्ट न्तते कल्पना करता है किं यदि ्रारोपनिवतंक शाख है, तो उस श्रारोपनिवतक 
शाखक्रे सहकारसे श्रान्तर इन्दिय दी बुद्धि. श्रादिसे विविक्त ऋ्रत्माका, जो ब्रह्मरूपसे वेदान्तोँसे 
प्रतीत होता है, साच्तत्कार करवेगा । इरी भावको शरकाशमानः इत्यादिते व्यक्त करते ई | 

: . # प्रमेयकी श्रसम्भावनाका निवतंक जौ मनन दै उसमे श्रतिव्याप्ति वारण करनेके लिए 


== य 
। 1 


रिरि 
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तमक चेत्र ्तिविरेषरूपस्य श्रवणस्य न चह्मणि परोक्षपपरोधं बा ज्ञानः 
फलप्‌, तस्य शृब्दादिव्रमाणशक्षल्तसात्‌ । न चोक्तरूपविचारायधारितताखय- 
वरिशिशाब्दज्ञनपे्र ध्रवणपस्त, तस्य चंडज्ञ(नं पलं युज्यत इति वच्यम्‌; 





ज्ञाने रिष्यनुपपत्तेः । भवणविधेवरिचारकतेव्यताविधायकजिज्ञासाष््रमूलसो- 





क्योकि परोक्ष या अपरोक्ष ज्ञानरूप फर शठ आदि प्रमाणोसे ही उस्न होता हे । 

ह 9 ता € 8 = सं चाक्योकं ताः पयं 
परस्तु याँ यह श्रवणशव्यका अथं नदीं हे, प्रसयुत अद्भत ब्रह्मम वेदान्तवबाक्योका ताः 
करानेवारे न्यायविचायेसे निध्ित तासय॑से युक्त जो शाठ्ड्नान--शब्दजनित ज्ञान- हे, 
वही प्रकृतमं श्रवणपदाथं हे, ओर उससे ब्रहमज्ञानरूप फर हो सकेता हे, इस 
प्रकारक राङ्का नहीं करनी चाहिए । क्योकि ज्ञानमे विधिकी उपपत्ति नहीं हौ सकती 
अथात्‌ श्रवणके ज्ञानरूप होनेसे ज्ञानात्मकं श्रवणकौ विधि नदीं होग-- ज्ञान विषय- 
तन्त्र हे, विधेय नहीं है । ओर श्रवणविधि विचारकतंव्यताके % विधायक जिज्ञासा- 


== = 
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तात्प्यनिरयानुकूल कदा } तादयेका निश्चय करनेन उपक्रम ग्रौर उपतंहारका एेक्य, च्भ्यास, ` 


त्रपूर्वता, फल, ्रथेवाद्‌ ग्रौर उपपत्ति इन छुःकी श्रावश्यकता होती है । इती त्रधमे प्रामाण- 
भूत एक टेक मी े- 
'उपक्रमोपसंहारावभ्यासोऽपूवंता फलम्‌ । 


¢ (~. £ भ 


्रथंवादोपपत्ती च लिङ्ग' तात्पयंनिणये । 1 

छान्दोग्ये प्रष्ठ अ्रध्यायते (सदेव सोम्येदमग्र च्राषीत्‌' इस प्रक्रार श्द्वितीय व्रह्मका 
उपक्रम करके (ेतदातम्यमिदं सर्वम्‌" इस प्रकार उपहार करिया गया है, इसलिए वके 
सम्पू सन्दर्मका तास्व उपक्रम श्रौर उपसंहारके एेक्यसे श्रद्धितीय ब्रह्मे ही हे । (तत्वमसि 
इत वाक्यकानोौ बार पाठे, इसलिए श्रभ्याघरूप ताद्थंलि इसे इसका श्द्धितीय ब्रह्मम 
तात्यथं माना गया दहे ्यं वै सोभ्य" इत्यादिसे च्नन्य प्रमाणेके श्रयोग्यत्वकथनसे अूरवरूप 
लिङ्खसे श्रद्वितीय व्रह्मका निश्चय ह्येता है। (तस्यं तावदेव" इत्यादिका तात्पयं मी अद्वितीय 
ब्रहम दै, क्योकि विदेदकैव्यरूप फलका कथन है । ध््रनेन जीवेन' इतका त्रथंबाद्रूप 
प्रमाणत च्रद्धितीय ब्रह्मम तावं निश्चित होता है, "एकेन मृधिर्डेन' इत्यादिका उपपत्तिसे 
श्रद्धितीय ब्रह्मम तात्पयं निर्णीत ह्येता हे | 

ग्रन्तःकस्णके वत्तिविशेषके कथनसे यतनसाध्य॒परियावत्तिकी विक्त है । तदसाध्यं 
श्ञानरूप वत्तिकी विवन्ता नहीं है, क्योकि ्ञान विधिके च्रयोग्य है । मूले ्रह्मणिः यह सप्तमी 
विषरयार्थक है, इसलिए ब्रह्मविषरयक श्रपयेत्त फल श्रवणका नहीं हौ सकता, यह पद 
पत्त्का भाव हे । 

%£ ब्रह्मजिक्नासा सूत्र दै- शरथातो ब्रह्मजिज्ञासा । इसका श्रथ हैकरि वेरग्य श्रादि ` 
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पगमाच । ऊद्वापोहाटसकमानसक्रियारूप वि चारस्येत्र श्रवणस्नौ चिदयात । 
न च विचारस्येव तासयेनिर्यद्वारा, तजजन्यतात्पयम्र मादि प्रुषापर।ध्‌- 
रूपप्रातिवन्धकविगमदारा वा बज्ञानं फलमस्ति वाच्यम्‌, तात्पयंज्ञानस्य 


------- 
सुतरकी मूर हे, पसा स्वीकार भी किया गया है । इसलिए उदापोदातमक ॐ मानसिक 
क्रियारूप विचारक ही श्रवण मानना उचित ह । 
जव यह शङ्का होती दै करि परम्परया ताद्पर्के निश्चय द्वारा अथवा विचार- 
जन्य तास्ययश्नम आदि पुरुपके दो्पोक्रे निरसन द्वारा विचारका भी ब्रह्मज्ञान फल हो 
सक्ता हे, फिर . श्रवणते ब्रहमविषयकर परोक्ष ज्ञान या अपरोक्ष जान नहीं हो सक्ता 
कडना असङ्गत हं । [ रङ्काका भावाथ यह हे करि सदेव सोम्य, तत्‌ सव्यम्‌ स 
आत्मा ( दै सोम्य ! पके यह्‌ सद्रुप था, वह सत्यस्वरूप है वह आत्मा ह ) 
इस मकार सदेव से ककर स आला तत्वमसि! तक वाक्यसनूह अद्वैत आत्मपरक दै, 
अद्वतप्रतिपादक उपक्रम ओर उपसंहार ण्य हौनेते, इस रीतिके विचारका अनुमिति- 
रूप उद्वततात्पयका निश्चय साक्षात्‌ू--अन्यवटहित-फछ है इसके द्वारा ओर जो प्रति- 
बन्धक दोप दे, उनक्रा निवर्तन भी विचारका फर है । इनके द्वारा विचार भी ब्रहम 
ज्ञानका देतु वन सकता है, इसखिए जैसे ज्ञान शब्द आदि प्रमार्णोका फर दै, वैसे ही 
विचारका भी तांतयनिणेय द्वारा अथवा तज्ञन्य प्रतिवन्धकोके निरास द्वारा फरु है । इससे 
श्रवणस्य न ब्रह्मणि परोक्षमपरोक्षं वा ज्ञानं फलम्‌, इत्यादि उक्ति असङ्गत है, इसपर 
उत्तर देते दै--उक्त शङ्का युक्त नदीं हे, कथक ] तातपयज्ञान शाब्दवोधम कारण है 
इस प्रकारके कार्यकारणमावका स्वौकार नहीं किया गया है ओर प्रतिबन्धकके अभावका 
कर्टीपर भो कारणरूपसे स्वीकार नहीं करिया गया, अतः तात्पथेन्नानमं ओर विचारसे 


साधनसम्पत्िके नन्तरं मनष्यको वब्रह्मके श्रपरोत्न न्नानकरे लिए वेदान्तविचार कशर्ना 
ववादिए., क्योकि सूत्रम कदे गये जिक्ञासाशब्दकी विचास्म लच्णा दै श्रौर इस जिन्ञासासू्रका 
मूल हे श््रोतन्यः इत्यादि वाक्य | इससे श्रवणका प्रथं यदि क्नान मान लिया जाय, तो 
भातन्य. इसका श्रवणरूप ज्ञान करना चादिएः यह्‌ श्रं होगा| इस परिरिथति मँ 
जिज्ञासासू् श्रर श्रोतव्यवाक्यका परस्पर मूलमूलिभाव श्रथात्‌ प्रयोज्यप्रयोजकभाव नहीं होगा, 
क्योकि दोनोकी एका्थंता नदीं दै । इसलिए यदि श्रोतव्यः यह्‌ श्रुति जिक्ञासासूत्रका मूल हे 
तो श्रवणका चरथं हम क्लान नहीं कर सकते, यह्‌ भाव हे | 

# ऊदह्‌--न्यायाभासोको--दु्ट॒न्या्योको--दटाकर निदु न्यार्योका ब्रदरशन । 
श्रपोह्‌-न्यायाभासका निराकस्ण । 
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शाब्दज्ञाने कारणत्वानुपगमात्‌, कार्य क्वचिदपि प्रतिवन्धकाभावस्य कारणत्वा- 


होनेवारे प्रतियन्धक्राभोवमे द्वारत्वकी उपपत्ति ही नही हो सकती । भाव यह है 
किं वेदान्तसिद्धान्तमे चाब्दवोधके प्रति ताद्पर्थज्ञान ओर प्रतिबन्धकका ८ प्रतिबन्धक उसे 

हते दँ जो काकौ उत्पत्ति न होने दे ) अभाव का्य॑मात्रके प्रति कारण नहीं माने 
गये हे, इसर्ए उनके वारा विचार ब्रहमज्ञानका, जो शाब्द प्रमाणका फक हे, कारण 
नहीं हो सकता । क्योंकि द्वार शब्दका अथं है--तञ्जम्यत्वे सति तज्नन्यजनक्रत्वम्‌' 
अथोत्‌ जो स्वयं कारणसे उत्न्च होकर कारणस उन्न होनेवारे काके प्रति कारण 
हो, जसे घटके प्रति दण्ड कारण होत। है, इसमे द्वार है-- भमि अमि दण्डसें 
उन्न होतो है ओर दण्डसे उत्न्न होनेवारे घटके प्रति कारण है, इसरिए भ्रमिमें 
दारता हे । प्रक्रमे जव शाब्दबोधके प्रति ताव्पय॑ज्ञान & ओर कार्यके परति प्रतिबन्धका- 
भाव † कारण ही नहीं हं, तव कारणघटित द्वारत्वको उपपत्ति ही उनम नहींहो 





ॐ शाब्द्रोधफे "प्रति यदि तादययंज्ञान कार्ण माना जाय, तो शुक (सुग्गा) से कहे 
गये शब्दसे शाब्दवध न होगा, क्योकि वहां वक्ताके ताद्य्यका रभाव है ग्रौर लोकमे व्यवहार 
भी दता द--शुक आआदिके शब्दसे श्रथंका बोध होता है, लेकिन वहां तायं नदीं है । इससे 
शाब्दबोधके ग्रति तात्पयज्ञान हेतु नहीं है, यद स्पध्तः क्ञात होता है। ध्वहांभी ईश्वरका 
तास्यं है" इस प्रकारकी कल्पना मी नदीं कर सकते । क्योकि ईश्वरके तात्पर्यकी शाब्दबोध. 
रूप फलके वाद्‌ कल्पना होगी, पहले तो ईश्वरतात्पर्य्यं दुर्बोध ही है । शब्दके साननिध्यसे भी 
तात्ययंका निणेय नर्द कर सकते, क्योकि यरद | विमलं जलं नाः कच्छ मदिषाश्चरन्ति" 
इत्यादिमे नाः का सन्निधान जल शरोर कच्छुकरे साथ एक-सा है । शओ्रौर "पय लाग्रोः एेसा 
कटनेपर “जलः या घः इस प्रकार प्रश्न होनेसे यह्‌ कल्पना अवश्य द्येती है वक्ताके 
तात्ययका परिज्ञान न रहनेपर भी शाब्दबोध होता है । इसलिए शाब्द्ञानमे तात्पर्थज्ञान कारण 
नदीं हे, एेसा प्रतीत होता हे । 


† प्रतिवन्धकाभाव कायम कारण नदीं है- इसमे युक्ति यह दै किं प्रतिबन्धकाभावका 
कायंकी सामग्रीमे ग्रन्त्माव नदीं कर सकते, क्योकि 'सामभ्रीके रहनेपर भी प्रतिबन्धकके रहनेसे 
कायं उत्पन्न नहीं दुखा इस प्रकार व्यवहार देखा जाता हे, यदि सामग्रीके अन्दर प्रतिबन्धका 
भावका समाविश होता तो प्रतिबन्धकसे कायंकी उत्पत्ति नदीं हुड, इस प्रकार न कृते | 
इससे यह्‌ ज्ञात होता है कि श्रप्रतिबद्ध सामग्री कार्यके प्रति कार्ण है । इस श्रवस्थाये “प्रतिबद्ध 
(गरतिबन्धकामावयुक्त) यह्‌ सामग्रीका विशेषण दुद्रा श्र्थात्‌ सामग्रीकी कारणताका ग्रवच्छेदक -- 
(विशेषण) दुद्रा । जो कार्णताक्रा श्रवच्छेदक होता है वह कार्यका कार्ण नदीं होता 
क्योकि वह त्नन्यथासिद्ध दोता हे । इसलिए घट के प्रति दण्डत्व कार्ण नदीं है, परन्तु दर्ड 
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जुपगमाच तयोद्ररस्वाञुपपत्तेः । बहयन्नानस्य वि चाररूपाति रिक्तकारण जन्यत्वे- 

- तसप्रामाए्यस्य परतस्ापत्तेध । तस्मात्तादर्यनिणे यद्वारा परपापराधनिरासा- 
थेत्वेनैव षिचररूपे श्रवणे नियमविधिः ] (रषटव्यः' इति तु दशंनादेलवेन 
स्तुतिमात्रम्‌, न भ्रवणफल पङ्कोतनामिति उरक्षेपशारीरका- सस्मरिणः 





सकती है । ओर्‌ यद्वि यह माने करि ब्रहङ्ञान चब्दप्रमाणस्रे अतिस््तिं विचाररूप 
कारणसे उवच होता है, तो त्रहमज्ञानके प्रामाण्यको परतस्ल प्राप्त होगा । परन्तु इसे 
स्वीकार नदीं कर्‌ सक्ते, क्योकि वेढाततसिद्धान्तमं ज्ञान स्वतः प्रमाण माना गया हे 
अथोत्‌ ज्ञानम रहनेवांखा प्राग्ाण्य ज्ञान-ग्राहक सामाभ्रीसे दी ग्राह्य होता है, इतरसे 
नदीं, यदी प्रामाण्यका स्वतस्व हे । ओर यदि ज्ञानम्राहक शब्द्‌ आदि सामग्रीसे अभ्य 
 विचारको ज्ञानक प्रति कारण माने तो ज्ञानके प्रामाप्यमं परतस्तछकी आपत्ति स्प- 
ख्यसे प्राप्त हयोगो जर सिद्धानकी हानि होगी, इसलिए त्रह्मज्ञानके प्रति विचारङरो 
परम्धरया या साक्षात्‌ कारण नहां मान सक्ते । इससे-- व्रह्मज्ञानके विचारण न 
पयके निणय द्वारा ( वेदान्तोका अद्वितीय व्रह्के प्रतिपानं तापय हे, 
अन्यत्र नहीं है इस प्रकारके निश्व द्वारा ) पुरुषकरे तासर्य्रम आदि अपराधरौक्रे नियस 
द्वार दी विचारखूप श्रवणम्रं नियमविधि है, अथीत्‌ तादपर्यनिणंय द्वारा पुरपेके दोर्पोका 
निरा हय विचारका फर है, जर श्रवणसे ही इस कफस्करा सम्पादनं करना चाहटिप 
न्य साधनो नही, यड्‌ भाव हं । परन्तु दषव्यः' ( अपरीक्ष साक्षात्कार करना चादि ) 
टस प्रकार श्रवणके पख्का कथन ह, इसि श्रवणप्ते (विचारसे) अपरोक्ष साक्षात्कार ह्ये 
सकता है यदि दस प्रकार कोई बद्धाकरेतो वह्‌ युक्त नदीं दहे, क्योकि आस्मा 
द्र्टव्य--दशनके येोग्य--दहै, इस प्रका यह ददन केवर स्तुतिमात्र दै, वस्तुत 
श्रवणसे अपरोक्ष ज्ञान हौता हं, इस प्रकार श्रवणके फस्का कथन नहीं है, यहं 
संक्षेषपदारीरकानयायि्यांका मत हे % । 











कौस्ण हे। पकृतत्ममी प्रतिप्रन्धकाभावकरे श्रवच्छेदंक दोनेसे ग्रन्यथाशिद्धिशुन्यत्वके न 
रहनेसे प्रतिवन्धकाभाव कार्ण नहीं ह्य सकता है, इसलिए प्रतिवन्धकाभाव मी द्वारा 
नदीं है, श्रतः तद्द्र विचार व्रह्यक्ञानका कार्ण नदीं हयो तकता है, यहं माव दै | 

# इस श्राभप्रायके सूचक “संच्तेपशारीरकःके [नम्नालात शलाक्र 


पुरुषापराधमलिना धिप्रण निरवश्यच॑न्तुरुदया(प यथा । 
फलाय भत्सु विप्याः भवति श्रतिसम्भवापि त॒ तथात्मनि धीः 11 १४।। 
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चिक्गित्साशाच्वत्‌ ्राप्तव्यापारान्तरवारिणी । 
श्रवसे पर्सिङ्खयेयमिति वातिक्वेदिनः ॥ १२ ॥ 
जेसे श्रोपधियेके कानके लिए च्रायुवैदके श्रध्ययनमे प्रवतत पुरक मध्यमे श्रध 
व्यापार प्राप्त दोता है, वैसे दी व्रक्ञानाथं प्रवत्त पुरुषके मध्यमे च्रप्य व्यापार प्रात्त ह्य सकता 
हे, रतः प्राक्त अ्रन्य-व्यायारका निवास्ण कसनेवाल्ी परिसंख्याविधि दी श्रवणम है, एसां 
वातिके श्रभिक्ञंका मत हे ।। १२३॥। 





(ना जा > 


~+ ~ ~ ~ 
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पुरुषापराधविगसे ठु पुनः प्रतिबन्धकमञ्युदसनात्‌ सफला । 
मणिमन्योरपगमे तु यथा सति पावकाद्‌ भवति धूमलता ।१५॥।। 
पुरुपाप्रयाधविनिवत्तिपलः सकलो विचार इति वेदविदः | 
स्रनपेक्ततामनुपर्द्‌ध्य शिरः फलवद्‌ भवेत्‌ प्रकरं तदतः 1। १६॥ 
पुरप्रापराघसतखङ कुलता बिनिवतंते प्रकस्णेन गिरः । 
स्वयमेव बेदशिस्तो वचनाद्‌ अथ बुद्धिरुद्‌भवति सक्तिफला ॥ १७।। 
इत्यादि ( सं° शा० पञ २३ पूना सुद्रित ) । पदे रेलकका माव है- 
भत्सु नामक कदं राजाका प्रीतिपात्र सेवक्र था ] उससे देष कलेवाज्ञे राजाफ़े अन्य 
सोकर छलते उसे च्रन्यत्र कीले गये, शरोर उस स्थलपर उसको छोडकः९ राजाके पात 
ग्राकरं वले फि श्रापका वदं नौकर सर गवादे] इरे ्रनन्तर कभी उत राजाने उसे 
छपे उपवने देखा । राजा उसे देखकर पिशाचकी भ्राितसि उर गया रौर भाग 
गया । दस श्रवस्थामे निदोप चच्तुते द्येनेवाला सेवक-विषयक साजाका ज्ञान यह मेरा नोकर 
ही हे; पिशाच नदीं हे इस प्रकार निश्चयात्पक क्ञानं उस्यन्न नहीं कर सकरा, क्योकि मर 
गया' इस विपरीत संस्कारे उसका प्रतियन्ध हौ गया धा । इती प्रकार निर्दोष श्रुत्तिसे उतन्न 
च ब्रहम ह" इसं तर्का ज्ञान मी प्रमाता की पूल्काज्लीन विपरीतं मावनाघे प्रतिबद्ध द्येनेके 
कार्ण व्रह्मविप्रयक निश्चयात्मकं ज्ञानको उत्पन्न नहीं कर सकता, इसलिए पहले प्रतिबन्धकका 
निरास करना श्रव्यन्त श्रपे्तित हे ॥९४॥ 
्रसम्भावना चओरौर विपरीतमावना आदि पुर्षे दोपोका निराकरण द्योनेपर 
ग्रसम्भावना श्रादि प्रतिन्धकेके विनाशसे उक्त ज्ञानं सफल दहै, जेसे--मणि श्रौर मन्तोके 
द्पयम स वहसे घूमललता उल्ल द्यती ह |} १५५] 
चूं कि सम्पू घम॑ त्रस व्रहविचार्‌ पुर्षे ्रपताधकी निवत्तिके लिए है, एेसा वेदविद्‌ 
कदते द । इसीलिए य्रथंऽनुपलब्धे तप्प्रमां बादरायणस्यानपेक्तत्वात्‌" ( जे° १।६।५ ) इस 
सूम वेदवाक्यकी निर्णीत च्ननपेच्ताका बाध न करके शाघ् श्रौर प्रकस्ण सफल होते है, 
ठेसा कहा गया हे ।१६।। 
प्रकरण या शाल्लसे पुर्प्के दोषोका विनाश दौनेपर सुक्तिरूप फलका उत्पादन 
करनेवाली (तपवमसि' श्रादि महावा्योसे स्वयं दी बुद्धि उत्पन्न होती हे ।1 १७।। 
दस प्रकार ऊपरके समी श्लोकोंका भाव है, इनफ देलनेसे यहं स्प श्ात होता हे कि 
{वचारका फल प्रतिवन्धकका विनाश दी संेपशारीरककार मानते हं । 
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बरहमज्ञानाथं वेदान्तश्रवणे प्रत्तस्य विकित्साज्ञानाथं चरकयुश्रुतादि- 
श्रवणे प्रहृत्तस्वेव मध्ये व्यापारान्तरेऽपि ग्रहत्तिः प्रसञ्यत इति तनिषटत्ति- 
फलकः “श्रोतव्यः इति प्रिसह्नयाविधिः । 


ब्रह्मसंस्थोऽ्रतत्वमेति' (दा० २।२३। १) इति लान्दोग्ये अनन्य- 
व्यापारलस्य युक्त्यु पायलावधारणात्‌ सम्पूंस्य तिष्ठतेः समास्षिवाचितया व्रह्म 
संस्थाशब्दशबव्डिताया ब्रह्मणि समाप्रनन्यव्यापाररू पात्‌ । ततेवेकं जानथ 
ञ्नन्या वाचो विग्धं इत्याथवषे कण्ठत एव व्यापारान्वरप्रतिषेधाच । 


ओष्धोके परिन्ञानके ल्एि चरक, युश्रुत आदि अयु्ंढके अन्धके विचारमें प्रत्रत्त हुए 
पुरुपके समान ब्रहमज्ञानके छिए वेदान्तविचारमं प्रवृत्त इए पुरुपकरौ वीच-वीचपें विचारक 
उपराम कारमं अन्य व्यापारमं भी प्रवृत्ति हौ सक्रती है, अतः उनकरौ निन्रृ्तिके किए 
श्रोतव्यः यह परिसंख्याविधि ह । भाव यह्‌ हे रि ओपर्धोके परिज्ञानके छिए वै्यकरके 
अन्धके श्रवणं पृरुषको प्रवर्ति होती दै; क्योक्रिं ओपधक्रा ज्ञान केवर वेयकरग्रन्थोसे 
दही दहोता है, अन्य ग्रन्थसे नदीं दोता। इस परिस्थितिमं यद्यपि दवाके ज्ञानके रिष 
वेचयक्ग्रर्थोक श्रवणकरे चिना जन्य व्याप्रारको प्रपक्ति नदीं दहे, तो भी विषयवासनाओंके 
वरे मध्यमं इतर ग्यापारोमं पुरुपकरी प्रवर्ति होतो हे । इसी प्रकार ब्रह्मतचके यथार्थ 
ज्ञानके ट्ण वेदाततश्रवणं प्रवर्त पशम जन्म-जन्मन्तरकी मेदवासनाओंसे अकृष्ट 
होकर कदाचित्‌ मध्य-पध्यमं अन्य टौक्रिक ओर वेदिक व्यापरचमं भी प्रवतत हयो सकता हे, 
अतः मध्यं प्रतत अम्य व्यापारकी निद्रत्ति करनेके टिए श्रोतव्यः" यह्‌ परिसंख्याविधि है । 


[ परन्तु जसे सुश्रत, चरक आदिक श्रवणमें प्रवृत्त पुरषको अन्य व्यापार-- 
अन्य शाश्श्रवण आदि--करनेषपर भी चिकित्सका ज्ञान होता है, वैसे ही वेदान्तके 
श्रवणे प्रवृत्त पुरपकरो वीच-वीचमें अन्य व्यापार करनेपर भी ब्रह्मज्ञान हो सकता है, 
हसट्ए परिसंस्याविधिका स्वीकार निष्फक है १ न्दी, निप्फर नीं हे, ] क्योकि 
त्रहमसंस्थो ऽमतखमेति' ८ ब्रह्मनिष्ठ पुरुष अमृत प्रात करता हे ) इस श्रुतिसे छन्दो- 
ग्यम अनन्यव्यापारका हो मुक्तिके प्रति उपायरूपते अवधारण क्रिया गया हे, कारण 
सम्ूवक थाः धातुके समातिवाचो होनेते ब्र्मंस्थाशब्दसे बोधित ब्रहम समाति 

अनन्यव्यापाररूप हे । जीर 'तमेवेकं जानथ अन्या वाचो विपुञ्चथः ( हे स॒मुश्चु रोगो ! 








जाक 
+ 
। ॥ 
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“आसुपेराखतेः कालं नयेदवेदान्तचिन्तया' 

इ्टयादि स्प्रतेश्च । न च ब्रह्मज्ञानाचुपयोगिनो वउ्पापारान्तरस्य एकस्मिन्‌ 
साध्ये श्रवणेन सह सथुचित्य प्रप्त्यमावान्न तन्निटरयथंः परिसइयाविधि- 
द्य (~ म्‌ ( ¢ वि (>, १ 
युज्यते इति वाच्यम्‌; 'सहकायेन्तरविधिः ( उ० मौ अ० रे पा० ४ 
अधि० १४ षू ४७) इत्यादिषत्रे "यस्मात्‌ पक्षे मेददशेनप्रावस्यानन 
प्रा्ोति, तस्मान्नियमविधिः' इति तद्भाष्ये च कृतश्रबणस्य शाब्दज्ञानमत्रात्‌ 





निस आधारम सका आदि समस्त जगत्‌ अध्यस्त हे, उसी आधारभूत एकरूप 
आत्मको जानो ओर अनात्मप्रतिपादक शब्दाका व्याग करो ) इस श्रुतिसे आथवेणमं 
कण्टसे ही अर्थात्‌ अभिधावरत्तिसे ही शाखरान्तरश्रवणका प्रतिषेध करिया हे, ओर “आघु- 
प्तेरामृतेः कारम्‌ ० ८ सुप्ति ओर मृति पयन्त कालको वेदाम्तके चिन्तनसे बितावे ) 
हस प्रकारकी स्मृति भी हे अथात्‌ यह्‌ स्मृति भी अन्य व्यापारका प्रतिषेध करती है) 
परन्त॒ ब्रह्मज्ञानरूप एक साध्यम श्रवणके साथ साथ अनुपयुक्त अन्य व्यापारकी प्राप्ति 
नदीं होनेसे उसकी निव्रत्तिके ङ्एि परिसंख्याविधि युक्त नहीं हे १ नही, एेसी शङ्का 
नहीं करनी चाहिए, क्योकि 'सहकाय॑न्तरविधिः इत्यादि सूत्रम ओर “यस्मात्‌ पक्षे 
भेददशंनमावल्यात्‌ न प्रा्ोति, तस्माचियमविधिः' इस प्रकारके उस सूत्रके भाष्यमे-- 
जिसने श्रवण किया है ओर जो शब्दके श्रवणस्े उत्पन्न होनेवारे ज्ञानमात्रसे अपनेको 





ॐ शंका श्रौर उत्तर करनेवालोका अभिप्राय यह्‌ हे कि परिसंख्याविधि वहीं होती है, 
जहां एक वस्तुके उत्पादने एक साथ दो साधनोकी प्रा्नि ह्ये । परन्त प्रकते एेसी बात नहीं 
है, क्योकि यहा व्रदमज्ञानका उत्पादन करना हे, इसके उत्पादनमै श्रक्ण कारण है; न फि 
्रन्य व्यावहारिक व्यापार, इसलिए एक साथ दो साधनोकी प्रापि न होनेसे अनन्य व्यापारकी 
निव्िके लिए. परिसखंख्याविधि केसे दोगी.१ इसका उत्तर प्रतिवन्दी हे अर्थात्‌ भाष्यकारले ` 
निदिध्यासनमे नियमविधि मानी हे, इसमे कार्ण केवल यही बतलाया ह-श्रवणके बाद 
शब्दक्नानसे श्रपने को धन्यं समभनेवाला निदिध्यासने, जो साक्लाक्रारका उपयोगी हे, 
कदाचित्‌ वृत्त न होकर श्रन्य ग्रनुपयुक्त लौकिक व्यापारमं प्रवतत हौ जाय, इसलिए 
निदिध्यासनमे नियमविधिका श्रङ्गीकार है 1 उत्तरवादीका भाव यह है-सात्तात्रारके जनने 
पच्तमे श्रसाधनकी प्राप्तिकी संभावनामात्रसे निदिध्यासनके श्रप्रा्तांशकी परिपूतिंते जेसे नियम- 
विधि मानी गर्दटै, वैसे ही प्रकृते श्रवणके साथ सम॒चयसे सम्भावनामात्रसे श्रसाधनकी 
प्रापि है, इससे उसकी नियुत्तिके लिए प्रवय श्रवणएको परिसंख्याविधि मानना चाहिए । 
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करतकृत्यतां सन्बानस्य अविद्यानिवतंकसाक्षात्क(रोपयोभिनि निदिध्यासने 


© [8 [९ ॥३ [क्‌ [य 
प्रढत्तिने स्ादिति अतरपाधनवक्षध्रात्ठिमत्रेण निदिध्यासने नियमविघरे 
रभ्युपगततया तन्न्यायेनाऽखाधनस्य सपुचित्य प्राप्राघपि तनिदत्तिष्ठल्तकस्य 
प्रिसहवयाविधेः सम्भवादिति । 

नियमः परिसद्धया या विध्यर्थोऽत्रि भवेयतः । 
प्रनात्मादशनेनैव परात्मान्पास्महे ॥ 
इति वातिंक्वचनानुमारिणः कैचिदाहः ।! 
श्रवणं द्यागमाचायवाव्यजं ज्ञानमिष्यते ॥ 
प्रयोगयेऽत्र विधिनेति वाचस्पतिसतानुगाः ॥ ४२ ॥ 


शास्र ग्रर श्राचार्वफरे वच्नोसे उत्वत्र होनेवाज्ञा ग्रामन्ञान ही श्रवण है, श्रतः उक्त 
तीनों विधियोके अविषय श्रवण ८ कोद भी ) विधि नहीं दै, यह वाचस्पति 
श्रनुयायियोका मत हे 1 १३।। 


“आत्मा श्रोतव्यः! इति मननादिवत्‌ ्ास्मरिपयक्रसेन निध्यानं 





कृतक्रत्य मानता है तथा अन्य व्यापारोमं मी जिसकी प्रवृत्ति हे, एेसे पुरूषको अवि 
दयाकी निन्रत्ति करनेवार साक्षाक्तारके उपयोगो निदिध्यासनसं कदाचित्‌ प्रत्रत्ति न हो, 
दसक्िप पक्षम ज्ञानके अक्षाधनकी प्राप्िमात्रसे निरिध्यासनको-- नियमविधि मानी 
गई हे, इसी म्यायपे समुच्चयमे अपसाधनकरौ प्रप्ति होनेपर उसकी निघ्रत्तिके रिण 
परिसंघ्याविधि हो सक्ती है, इस प्रकार “नियमः परिसंख्या वा' ( इस “आत्मा वा अरे 
द्रष्टव्यः श्रोतत्यः इत्यादि वाक्यम नियम विधिभव्ययक्रा अथं होगा | अथवा श्रवणके 
निव्य प्राप्त होनेसे नियम यद्वि विधिकरा अथंनदहो सके, तो परिसंख्या ही विधि- 
प्र्ययका अर्थं हो, क्योकि हम उपासक लोग अनात्मादशानसे दी--अनन्यव्यापारसे 
ही--परमात्माकी उपासनामें प्रवृत्त हैँ ) इस वार्तिकवचनका अनुसरण करनेवारे कुछ 
रोग कहते हे | 


मनन आदिके समान “आत्मा श्रोतव्यः ८ आल्माक्रा श्रवण करना चादिए ) 
देस प्रकार आत्मविषयकस्वरूपसे कहा गया श्रवण मी आगम--शख् ओर 


ये 
क यका हु कोय कि 
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श्रवणमागमाचार्योपदेशजन्यमात्मन्ञानमेष, न तु तात्पयेविचाररूपमिति न 
तत्र सोऽपि विधिः| 


आचार्थके उपदेश्चसे उदत्न होनेवाखा आत्मज्ञान ही हे, तात्पयविचाररूप नहीं है, अत 
वणमे कोई विधि नहींदहे। भाव यह है किं जैसे मनन ओर निदिध्यासन, जो 
आल्माको विषय करते है, ज्ञानरूप दै, वैसे ही श्रवण भी जो आत्माको विषय करता है, 
ज्ञानरूप ही हे, वरयोकरि आत्मा श्रोतव्यः" इस श्रुतिमं आत्मा ओर श्रवणका परस्पर 
विषय-विषयिभाव सम्बन्ध प्रतीत होता है, अतः वण आत्मविषयक दहै । यदि श्रवण 
विचाररूप माना जाय, तो वह आत्मविषयक न होगा ओर श्रवणक्रियाका कमं आता न 
होगा, किन्तु वेदान्तवाक्य होगे । इससे मनन आदिमे क्टृप्त आत्मरूप कमंका परित्याग 
टोनेसे पक्रमका भङ्ग होगा । [ परस्तु मनन आदिका जो दृष्टान्त दिया गया है, उसपर्‌ 
कुछ आशोचना करनी चाहिए, क्योक्रि आपाततः मननशब्दका अर्थं ज्ञान नहीं 
` होता दे । मननका अथं हे- युक्तियोसे किसी वस्तुक आलोचना करना अर्थात्‌ एकं 
वस्तुको युक्ति-प्रयुक्तियांसे टगोटना । इससे हम मननको ज्ञानरूप नहीं मान सकते 
व्यापारात्मक दौ मान सकते हं । इसी प्रकार निदिध्यासन भी ज्ञानरूप नहींहो 
सकता, क्योकि निदिध्यासन शब्दकी निष्पत्ति चिन्तार्थक ध्यै धातुसे हई हे, इसरिए 
मनन आदिके समान' यह दृष्टान्त युक्त नहीं हे । इसपर यह कहा जाता है कि मनन 
यापाररूप नदीं हे, किन्तु अनुमितिज्ञानरूप है । ओर वह अनुमिति "आत्मा 
ब्रह्मस्वभाव हे, चिद्रूप होनेसे, त्रहमके समान, शुद्धि आदि कलित है, दद्य होने 
शृक्तिरजतके समानः इस प्रकार है । इसमे मैत्रेयीतराह्णका वार्तिक प्रमाण है-- ` 


आगमाथविनिध्िव्ये मन्तव्य इति भण्यते । 
वेदराब्दानुरोध्यत्र तर्को ऽपि विनियुज्यते ॥ 
शै पदाथविषयस्तकंः तेवा उनुमितिर्भवेत्‌ । 


श्रुतिके अथ॑को दृढ करनेके किए तकरूप मननका -विधान क्रिया जाता हे 
वह॒तकं वेदाविरोधी तथा तत्‌-सं पदाथेविषयक ओर अनुमित्यातमक होता हे, 


यह इसका भाव. है । जव अनुमितिरूप मनन हे, तो उसे ज्ञानूप माननेमे . क्थः 
& 
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अत एव॒ समन्वय्रत्रे ( उ० मी अ< १पा० १ घ्र £) आतम- 
ज्ञानविधिनिराकरणानन्तरं भाष्यम्‌ किमर्थानि तहि आत्मा वा अरे 
द्रष्टव्यः श्रोतव्यः इत्यादीनि वचनानि विधिच्छायानि ? स्वाभाविश्घ- 
रृत्तिविषयविमुखीकरणाथानीति ब्रुमः! इत्यादि । 


हानि है १ इसी प्रकार निदिध्यासन मी ज्ञानरूप हे, वर्योकि बृहदारण्यकके चतुथं जर 
षष्ठ अध्यायगत मेतरेयीव्राह्मणमे भगवती श्रुति कहती दे-- “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः 
श्रोतव्यो मन्तव्यः| अनन्तर छटे अध्यायमं भेत्रय्यात्मनि खल्वरे वटं श्रते मते 
विज्ञाते' सर चे अध्यायमे भनैत्रेय्यात्मनो वा अरे दशनेन श्रवणेन मत्या विज्ञानेन 
इस प्रकार निदिध्यासनके अनुवादके टि विज्ञानशव्डका प्रयोग किया गया हे । 
इससे वार्तिककार ज्ञानरूपसे निदिध्यासनका भी अङ्खीकार करते टे, अतः 'अपरायत्त- 
बोधो ऽत्र निदिध्यासनमुच्यते' इस प्रकार वार्तिककारकी उक्ति मी उपरुव्ध होती हे | 
इसलिए मनन आदिका ज्ञानरूपसे अङ्गीकार दोनेसे टान्तासिद्धि नहीं हे । अव 
परसङ्गसे यहां एक शङ्का यह भो होती है- निदिध्यासन ओर द्नके अर्थात्‌ 
निदिध्यासितव्यः ओर द्रष्टव्यः इन दो पुकि एकार्थक होनेसे पनरक्ति दोगी ९ तो 
यह शङ्का युक्त नदीं दै, क्योंकि द्रष्टव्यः" इस शब्दस विचारमयोजक-- विचारं 
रवृत्तिके उपयुक्त-- आपाततः दशनका अनुवाद है ओर 'निदिध्यासितव्यः' इस राब्दसे 
विचारका फलमूत जो साशक्षाकरार है उसका अनुवाद है, अतः पुनरुक्ति नदीं दे ] । 


[ श्रवणमे विधि नहीं हे, इ समे भाप्यकी सम्मति मी हे ] इसीसे-- श्रवण ओर 
मनन आदिक ज्ञानरूप हदोनेके कारण विधिके अयोग्य होनेसे-- तत्त॒ समन्वयात्‌, इस 
समन्वयसुत्रमे आत्मज्ञानको विधिके निराकरणके पश्चात्‌ भाप्य हे--“किंम्थीनि तर्हि "स्मा 
वा अरे "वरम" इत्यादि । (यदि आत्मज्ञानकौ विधि नही हे, तो "आसा वा अरे द्रष्टव्यः 
श्रोतव्यः इत्यादि “अध्येतम्यः' इत्यादि. विधिके समान वचन किसरर्ए हैँ १ स्वाभाविक 


(9 


्रवृ्तिके विषयसे विमुख करनेके ङ्िए एेसे वचन हैँ, एेसा हम कहते हे) इत्यादि । 


£ स्वभावसे--श्रविद्यासे होनेवाली प्रवत्तिका नाम स्वाभाविक प्रवति हे | 

{ इसमे श्रादिशब्दसे भ्यो हि बदिः पुरुषः प्रवतं ते, इष्टल्च मे भूयादनिष्टव्च मा 
भूत्‌» इत्यादि भाष्यका संग्रह्‌ करना चादहिएः। इस भाष्यका श्रभिप्राय यद है कि जो पुरुष बहिमुंख 
टे, वह सुद दष्ट वस्तु प्राप्त ह श्रौर श्रनिष्ट पराप्त न दो, इस बुद्धिसे बाहरके विषयो दौ प्रवृत्त 
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जा 





यदि च वेदान्ततात्पयविचाररूपं श्रवणम्‌, तदा तस्य तात्पयेनिणयद्वारा 
वेदान्ततात्पयं्रमसंशयरूपप्रतिषन्धकनिरास एव॒ फलम्‌; न प्रतिबन्ध- 
कान्तरनिरासो व्ह्मावगसो वा । तत्फएलकत्वं च तस्य लोकत एव प्रापम्‌ । 
साधनान्तरं च किचि दिकस्प्य समुचित्प वा न प्राप्तमिति न तत्र विधि 
त्रयस्याऽप्यवकाशः । 


[ ताल यह दै यदि श््रोतम्यः इत्यादि वेदान्तवाक्य विधायक नही है, 
तो “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः इत्यादि विधायक-वाक्योमे तन्यप्रत्यय निरथ॑क होगे १ इस 
प्ररनपर भगवान्‌ माप्यकारका कहना हे करि निरथंक नहीं है, क्योकि उन तव्य आदि 
प्रययोंसे श्रवण आदिक स्तुतिं होती हे। जो सुसुश्चु श्रवण आदिमे मोक्षकी साध- 
नताका अनुभव करके भी संन्यास, त्रह्मचयं आदिके अनुष्ठानके ढशोसे उनम उत्साह- 
पूर्वक पवर्त नही होता जओर साधारणतया प्राप्त वणोश्रमके अनुकरूरु कमे ओर उपास- 
नाओंका अनुष्ठान करता हुआ भो उनसे निवृत्ति नहीं पाता हे, उन वर्णाश्रम कमेमिं 
आत्यन्तिक मोक्षसाधनताके अभावका अनुसन्धान कराते हुए ये (्तव्य' आदि प्रत्यय 
उसके परति श्रवण सदिको प्रशंसा करते हैँ अर्थात्‌ शुसुश्चु पुरुष सम्पूर्ण उत्साहसे 
श्रवण आदिमं हौ प्रत्त हो, क्योंकि वे ही सुक्तिके साधन है" इस प्रकार प्रशंसा द्वारा 
तव्यः आद्रि प्रत्यय पुरुक प्रवतेक है, तः विधायक न होनेपर भो तव्य' आदि 
प्रत्यय निरथक नहीं है ] । 

_ यद्वि श्रवणको ज्ञानरूप न॒ मानकर वेदान्तता्पयंविचाररूप ही माने, तो भी 
तात्पयनिश्चय द्वारा वेदान्तोके तात्पयंञ्म या तादर्यसंशायरूप प्रतिवन्धकका निराकरण ही 
श्रवणका फर हे; अन्य ॒प्रतिवन्धकका -- पापका निरास या ब्रह्मज्ञान उसक्रा फल नही 
दै । मादिप जो प्रतिबन्धक दै, उसका निराकरणरूप श्रवणका फ तो रोकसे ही 
प्राप्त है ओर अन्य साधन -- अथात्‌ ब्रह्मज्ञाने श्रवण आदिसे अन्य कोई कारण विकरपसे 
या समुचयसे प्राप्त भी नहीं दै, इसर्एि तीन विषियम से किसी भी विधिका 
अवकारा नहीं हे । | 





भ 














दोता हेः; श्रात्मा वा श्रे" इत्यादि श्रुतिस्य तव्य प्रत्यय उस पुरूपकी स्वाभाविक बाह्य प्वत्तिको 
दश्कर प्रशंसा द्वारा ्राभ्यन्तर पवत्ति करते हं । , वि |; , 4 
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5 ,. विचारविध्यभावेऽपि विज्ञानाथे्तया विधीयमानं गरूपसदनं दषटद्रार- 
-सुम्भवे ` अदटकरपनायोगात्‌ गुरुषखाधीनवेदान्तविचारदारेव विज्ञानार्थं 
पर्यवस्यतीति । अत एव स्प्रयतनसाध्यविचारव्यात्तिः । अध्ययनबि- 
-ध्यभावे तुषगमनं विधयीमानमक्षरावाप्त्यथैत्वेनाऽविधीयमानत्वान तदर्थं 
गुरुगुखोचारणान्‌च्चारणमध्ययनं द्वारीकरोतीति लिखितपाटादिव्या्र्य- 
सिद्धः सफलोऽभ्ययननियमविधिः | 





वेडान्तविचारकी विधिन दहौनेपर भो गृख्पसदनका- गुरुके पास विन्नानाथं 
गमनका, जिसका कि विज्ञानरूप प्रयोजनकं टिएि विधान है--गुरुमुखके अधन वेदान्त- 
विचारक द्वारा दी वि्ञानमं पर्थवसान होता टै अधरात्‌ शुस्मेवोषगच्छेत्‌' हत्यादिसे 
गुरुके समीपसं विहित जो गमन हे, वह॒ गुरृमुखसे सम्पादित वेदासतविचारखूप र 
्रारा विज्ञानको--आ्मज्ञानकी--उत्वत्ति करेगा, अच्छ द्वारा नदीं । क्योकि जवतक दृष्ट 
द्रारफो सम्भावना हो, तवतक अच्छ द्वारका अद्धीकयार्‌ करना उचित नदीं है। इसौसे - 
तद्विज्ञानाथं स गुस्मेवाभिगच्छेत्‌ः ( उसके ज्ञानके किए गुरुके पास दी जाये ) 
टस उपगमनविधिसे दी अपने अआप- गुरुके विना स्वतः प्रबलसे--किये गये वेदा्त- 
विचारी व्यात्रत्ति दयो सकती है, तो पुनः श्रोतव्यः को स्वप्रयलसाध्य विचारक 
निरासके छिए विधि माननेकीौ आवदधकता नदीं है । [ परन्तु परे कटा जा चुका है 
कि उपगमनविधि विचारविधिकरो अङ्ग हे, अतः विचारविधि यदि न मानी जाय तो 
उपगमनविधिका स्वरूप ही न वनेगा, इसछिए विच।रविधिक्ा स्वोकार अवद्य करना 
चादिए ? नही इसकी कोई आवद्यकना नहीं हे, क्योकि ब्रह्मज्ञानके प्रति गुरूपसदन 
जव द्वारी ८ मध्यवर्ती व्यायार्की ) अपेक्षा करेगा, तव ॒रोकसिद्ध गुरुके अधीन विचार 
ही द्वाररूपसे प्रात हो सकता है, अतः शरोतव्यविधिकी अपेक्षा दी नहीं है, तो उप 
गमनविधि विचारविधिकी अङ्ग नहीं ह ओर विचारके समान उपगमन भी निद्या 
अङ्ग हो सकता है, इससे पूर्वोक्तं शङ्का अवसर नदीं है । ] यदि अध्ययनविधि न 
मानी जाय, तो विधीयमान जो उपगमन दै, वह अक्षरम्रदणके चि नदीं है, ईससं 
वह्‌ अक्षरग्रहणकं {खुए युस्मुख-उचखारणक्रा भथीत्‌ अध्ययनक ( वेडाध्ययनसं प्ट 
वेदभन््रको गुरु कहते है अनन्तर चिप्य उसीका उच्चारण करता है ) द्वाररूपसे अपेक्षा 
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न च तास्पर्यादिभ्रमनिरासाय वेदान्तविचाराथिनः कदाचित्‌ दवेत 
शाेऽपि शरहत्तिः स्यात्‌ । तत्राऽपि तद्भिमतयोजनया वेदान्तविचार- 
सच्ात्‌ इ्यद्रैतात्मपरवेदान्तवि चारनियमतिधिरथवानिति वाच्यम्‌; सख्यः 
मेव तात्परयभ्रमरेतोस्तस्य तन्निरासकत्वामारेन = साधनन्तरपराप्त्यभावात्‌ । 








नहं करेगा, अतः लिखित पाट आदिकी व्यारृत्तरूप फरक असिद्धि हनेसे अध्ययन- 
विधि सार्थक है। [ तात्पर्यं यह है करं परे अतिप्रसङ्ग दिया है--श्रवणविधिको, 
ञो गरूपस्रदनकते प्रति प्रधानविधि हे, न मानकर अङ्गभूतं उपगमनविधि मानी जाय, तो 
अध्ययनाङ् उपगमनविधिसे हौ स्खित पाठ्की व्याब्रत्ति हो जायगी, अतः अध्ययनक्री 
नियमविधि व्यथै होगी", इस अतिप्रसज्ञका परिहारं करनेके टिए उपयुक्त ्रन्थ है| 
अर्थात्‌ अध्ययनविधिक्रा अङ्गीकार न क्रिया जायगा, तो उपगमनविधिसे रङ्खितपाटकौ 
व्यावरत्ति नहीं होगी, क्योकि शगुरुसुखसे अक्षराका रहण करना इस अथ॑का विधायक 
न॒ उपगमनविधिवाक्य है जर न इतरविधिवाक्य हे, इसर्एि अध्ययनधिधि 
उक्त व्या््तिके र्ट अपेक्षित है, अतः श्रवणविधिके न माननेपर भो कोई 
अतिप्रसङ्ग नदीं है" ] 


[ अब श्रवणको विधि माननेवारे यह शङ्का करते हैँ किं ययपि तुम्हारे कथनके 
अनुसार श्रवणविधिका स्वप्रयलसाध्य विचार व्यावत्यं नहीं हे, तथापि अन्यव्यावर््यं है 
वयोकिं ] वेदान्तके विचारको चाहनेव।र पुरुषको तात्पयं जदिके भ्रमके निराकरण 
करनेके किए कदाचित्‌ द्वैतशाखमे ८ उस शाखमे, जिसमें ईश्वर जर जीवका सेद- 
प्रतिपादनं क्रिया गया है) प्रवृत्ति हो सकती हे, ` कारण दतप्रतिपादक राखे 
भी अपने मतके अनुक्रूर वेदाम्तका विचार किया गया दै, इसरिए अद्वैत आत्मषरकं 
वेदान्तमि चार श्रवणकं) नियमविधि साथेक दहै- श्रवणविधिका खण्डन करना अकाण्ड- 
ताण्डव दहै १ नहीं, यह दाङ व्यथं है, वयोक्रि जो स्वयं तासपयेभ्रमका कारण हे, 
वह॒ तादपर्य्रमका निराकरणकरती कैसे हो सकता है १ अथात्‌ नहीं हो सकता, 
इपरिए अन्य साधनकी प्र्चिद्ी नहीं, [भाव यहदहे फि जो द्वैतशाख 
है, वे सवके सव॒ तालमरमको उततर करनेवाले दै, हटनेवारे नही 
है, इससे ता्पर्यभ्रमके दृरीकरणके किए अद्ित-शाखको छोडकर दत- 
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तन्निरासकत्वभ्रमेण तत्रापि कस्यचिःप्रटत्तिः स्यादित्येतावता श्रोतव्यः 
इति नियमविधेरभ्युषगम इत्यपि न; ईशधरानुग्रहपफलद्ेतशद्वारहितस्य 
श्रोतव्यवाक्रयेऽपि पराभिमतयोजनया सद्वितीयात्मविचारप्रिधिपरतल्भ्रम- 
सम्भवेन भ्र म्रयुक्ताया अन्यत्र प्रहत्रविधिशतेनाऽप्यपरिदायंतवात्‌ । 


राको प्रापि ही नहीं हे, अतः द्रत-शास्रीय विचारो व्यावृत्ति करनेके छण 
श्रवणको नियमविधि मानना केवल दुरा्ह है । दस विपयमं जर भी 
शङ्का करते द किं] यथपि दत-शाखीय विचार तातपर््रमका निवर्तक नही 
हे तथापि निरासरकलश्रमते -- भिचात्मन्नानं सुक्तिसाधनम्‌ ८ द्रैतातज्ञान मुक्ति. 
का देतु हे) इस प्रकारके भ्रमसे द्रतशाखमें मी करंसी पुरुषको ग्रदृत्ति हो 
सकती है, इससे उसकी निनरत्तिके ट्ष श्रोतव्यः इस नियमविधिका अङ्गीकार 
है, परन्तु यद भी युक्तियुक्त नदीं है, क्योकि अद्रेतश्द्ासे, जो श्धरकी 
अनुकम्पाका पल है, शल्य पुस्पकी श्रोतव्यः वक्यं भी अन्यमतानुसारी 
योजनासे सद्वितीयाविचारविधिपरत्वकरा भ्रम दौ सकता हे । इससे भ्रमपरयुक्त 
्तवस्तुपरक लाम प्वृत्तिका सैक्डां विधियोसे थी परदार नदीं हो सकता । 
[ इसका विशद भाव यह है इस वातका चाखमं निविंवादरूपसे प्रतिपादन 
किया गया है किं श्रवणविधिमं वदी पुरुष अधिकारी दहै, जिसको जम्म-जन्मा- 
सरम यज्ञ॒ आदिके अनुष्टानसे वर्वती ब्रहमज्ञानकी इच्छा हे ओर साधन- 
चतुष्टयसम्प्ति भी--अथात्‌ निल ओर अनित्य वस्तुका विवेचनात्मक ज्ञान, 
ट्स लोकके ओर परटोकके फरमोगमं वैराय, स॒रुश्चुता, जर राम 
दमादि- जिसको प्राप्त हे। क्योकि यज्ञ॒ आदिसि सम्पादितिजो अददे, वह 
निष्प्रपञ्च उद्वितीय व्रह्मसाक्षाकारसं साङ्गवेदागतके अध्ययनसे ख्व्ध॒वेदाम्तोसे 
सुक्तिको साधनताके निश्चयका सम्पादन करके अद्वितीय आ्मसाक्षाकारें 
विविदिपाकार अद्वैत व्रहज्ञानकी इच्छाका उलादन करता है भीर उसकै द्वारा 
अद्वितीय आलसाक्षात्कारके साधन अद्वितीयात्माके श्रवण आधिं मुसु्चु॒पुरुषकोौ 
वृत्त करता हे, न किं जीवभिन्न आसमज्ञानमे स॒क्तिको साधनताका अमात्मक 
शेन उन्नकर उसके द्वारा भिन्रातमन्ञान ओर इसके कारणविच।र आदिमे 
रच्छ, प्रवृत्ति आदिका उदादन ' करता दहै, क्योकि द्वैतामन्ञानकी इच्छे 
भिन्नात्मविचार. द्वारा यज्ञ॒ दिके फरमूत निष्मप्च तब्रमसाक्षात्ारको हेतुतां 
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नच उपापारान्तरनिषटच्यथां परिसङ्यति वाच्यम्‌; असंन्या- 
सिनो व्यापारान्तरनिद्त्तरशक्यत्वात्‌ । संन्यासिनस्त न्निरृत्तेः ब्रह्मसंस्थया 
सह संन्यास्रविधायङेन ¶्रह्मसंस्थोऽस्र तत्वमेतिः इति भ्रर्यन्तरेण 


दी हे; फेसी स्मृति भी हे-- 
| | इेश्वरानुग्रदादेव पुंसामद्वैतवासना" 

यज्ञ॒ आदिसे सम्पादित इश्वरानुग्रहसे ही पुरुषोको श्रेत ब्रह्ज्ञानका इच्छा 
होतो हे, यहं भाव हे। इससे जिस पुरुषको भिन्न आत्मज्ञानमे सक्तिसाधनतका 
भ्रम है उसमं ग्द्रैत साक्षाकारकी इच्छा आदिके न रहनेसे श्रवणविधिं 
उसका अधिकार दी नही है ओर उसके प्रति नियमविधि सार्थक भी नींद, 
इसट्एि भ्रमी पुरुपकी अन्यत्र प्रदृत्तिका किसी प्रकारसे भी निराकरण नहीं 
कर॒ सकते हे । ओर दश्वरके अनुग्रहसे अद्वैतमे जिसकी श्रद्धा ही नहीं हुदै 
फेसे पुरुपकी पराभिमतयोजनासे-- आत्मा श्रोतव्यः इस श्रुतिमे आत्माका अर्थं 
जीव हे, परमात्मा नही, वयोंक्रि “आत्मनस्तु कामायः इत्यादि पूर्वं वाक्यम 
जोव ही प्रकत दहे, ओर दं सवं यदयमात्मा ईस प्रकारके वाक्यरोषे 
परमात्माका प्रतिपादन किया गया है । इससे श्रोतव्यः वाक्यम आत्मा- परमात्मा 
ही है यह भी नदीं कह सकते, क्योकि वाक्यशोषमे भी परमात्ाका प्रति 
पादन नहीं कर सकते, कारण जो यह सब है, वह परमात्मा है इसं 
प्रकार प्रपञ्च ओर परमात्माका, जो जड़ ओर चेतन रै, परस्पर तादात्य नही 
जन॒ सकता । अतः उक्त श्रुति अभेदध्यानपरक है, उद्वेतपरक नहीं इस 
प्रकारक श्रवणवाक्यको योजनासे भी द्वैतविचारमे अमप्युक्त प्रवृत्ति हो सकती ह, 
उसका निराकरण सैकड़ों विधियोसे मी नहीं हो सकता । 1 

श्रवणमं परिसंख्याविधि माननेवछे राङ्का करते टै कि अन्य व्यापारी 
नृति करनेके लिए श्रोतव्यः वाक्यम परिसंख्याविधि मानना चादिषु, 
परन्तु यह युक्त नहीं हे, वरयोकि [ श्रवणविधिसे गृहस्थ आदिके व्यापारकी 
निव्रत्ति होती है या संन्यासीके व्यापारकी निवृत्ति होतो है? इन दो 
विकत्पोमे पहला पक्ष युक्त नहीं है] असंन्यासीके गृहस्थ आदिके) 
व्यापारकी नितृत्ति नहीं कर॒ सकते, कारण एेसा करनेषर अन्य श्रतियसे, 
जो त्रह्मसंस्थासे अतिरिक्तं व्यापारोका गरहस्थके प्रति विधांन करती है, विरोध. 
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सिद्धतया संन्यासविधायकश्रुत्यन्तरसपेक्ष्य श्रोतव्यवाक्येन तस्य व्याप 
रान्तरनिच्युपदेशस्य व्यथंखात्‌ । 
न च विचारविध्यक्षम्भवेऽपि वपिचारविषयवेदान्तनियमविधिः 
सम्भवति, भावत्रबन्धादिव्यावत्यंसखादिति शङ्‌ । सन्निधानादेव 
वेदन्तनियमस्य लन्धत्वेन विधिविषयलायोगात्‌, “स्वध्यायोऽध्येतव्यः' 
इ्यथव्रोधायथंनियमविधिवलादेवाध्ययनगृ हीतव्ेदोत्यादितं वेदार्थज्ानं प़ल- 
पयवसरायि, न कारणान्तरोत्वादितमित्यस्याथंस्य लब्धत्ेन वेदार्थं ॒ब्रह्मणि 
होगा, [द्वितीय पक्ष भी युक्तं नहीं दै, क्योकिं ] संम्यासीके ८ व्यावहारिक ) 
यन्य व्यापारको निवृत्ति तो व्रह्मसंस्थाके साथ संम्यासविधायकर 
त्रहमसंस्थो ऽग्रतव्वमेतिः ८ ब्रह्मसंस्थ पुरुष अग्रत पाता) इस इतर श्रतिसे 
सिद्ध दही दै, इसरिएि संन्यासविधायक अन्य श्रतिकौ अपेक्षा करके श्रोतव्यः 
वक्यस्ते उस अन्य व्यापारो नित्रक्तिका उप्देल करना सर्वथा व्यर्थं हे। 
ओर यह भी शङ्का नदीं करनी चादिए किं विचारविधिङ्के न रहनेषर भी 
विचारविषयव्वषूपसे वेदान्तं नियमविधि दो सक्ती हे, कथोकरि माषा- 
प्रन्ध आदि भ्याव्व्यं है । कारण सननिधिस्ते ही वेदान्तनियमके प्राप्त टोनेसे 
( वेदान्त ) विधिविषयके अयोग्य दँ । [ शङ्काकर्तीक। अभिप्राय यह हे किं विचार- 
विधिका खण्डन करनेपर भी वेदरान्तनियमविधि--अर्थात्‌ विचार करना चादि, 
तो वेदान्तोकादही, इस प्रकारको विधि--दहो सकतीदहै। अर इससे भाषा. 
प्रबन्धोकी व्रवृत्ति होगी । उत्तरदाताकां यह भावदहे किडस प्रकारका नियम 
श्रवणविधिसे परे ही प्र्ठदहो जता है, क्योकि साङ्गवेदका जिसने अध्ययन 
करिया है ओर साधारणतः ज्ञात ब्रह्मकी विरोषषूपसं जिसको जिज्ञासा हई, रसे 
पुरुषको जिन्ञासाके निवर्तकका निर्णय करनेके छिए करतंन्यकटपसं विचारकी प्रापि 
होनेपर॒विचारविषयके अन्वेषण करनेमं सवप्रथम वेदान्त ही बुद्धिस्थ होते है । 
इससे वेदान्तोका ही विचार करना चादिए" इस प्रकार सवसे पटे बुद्धिके 
उदय होनेसे वेदान्तविधिके किणि श्रवणविधिकी कदे आंवदयकता नहीं हे ] 
जर स्वाध्यायो ए्ध्येतव्यः' ( स्वाध्याय--वेद--पद्ना चाहिए ) इस अथेके परिज्नानके 
रए ( विद्यमान ) नियमविधिके प्रमावसे यह अथे प्राप्त होगा किं अध्ययनसे 
गृहीत वेद द्वारा उत्पादित वेदके अथेका ज्ञान ही फरुका पयेवसायी ह, ॥ 
मक्ष॒ आदि फर्क ` उत्पादक ` हे, अन्य ` कारणसे ` उत्पादित ॒वेदाथज्ञानं 
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मोक्ञाय ज्ञातव्ये भवाप्रबन्धादीनामप्रापेध । न च 'सहकायन्तरविधिः! 
इत्यधिकरणे बाल्यपाण्डिप्यमोनशब्दितेषु भ्रवणमनननिदिष्यासनेषु विधि- 
रभ्युपगतत इति वाच्यम्‌; विचारे विचाय्येतात्पयनिणयहेतुतस्य वस्तु- 
सिद्ध्यनुद्रूलयुक्त्यनुसन्धानसूपे मनने तस्रत्ययाभ्यासरूपे निदिध्यासने च 
वस्त्ववगमवेशद्यहेतुत्वस्य च लोकसिद्धतेन तेषु विध्यनपेकणात्‌ विधिच्छाया- 
शीवादस्येव प्रशंसाद्वारा म्रघ्रच्यतिशयकरत्वमात्रेण तत्र॒ षिधिव्यवहारात्‌ । 
एवं च श्रवणविध्यभावत्‌ कमेकारुडविचास्वत्‌ ब्रह्मकाण्डविचारोऽप्यध्ययन्‌- 
विधिमृल इत्याचायेवाचस्पतिवक्ञानुसारिणः ॥ १ ॥ 








फलका पयंवसायो होगा, इससे मोक्षके क्एि ज्ञातव्य वेदके अभूत 
ब्रहममे भाषाम्रन्थ आदिकी व्यावृत्ति सिद्ध दही हे, अतः भाषाप्रबन्धकी निवृत्तिके 
लिए वेदाम्तनियमविधिकी कदे आवद्यकता नहीं है । प्रतु स्स 
कार्यन्तरविधिःः इत्यादि अधिकरणमे श्रवण, मनन ओर निदिष्यासनमे-- 
जिनका क्रमशः पाण्डित्य, वास्य ओर मौनशब्दसे व्यवहार क्रिया गया 
हे- सूत्रकार ओर भाप्यकारने विधि मानी दै, इसर्ि श्रवण-विधि नही 
हे, यह कृटना असङ्गत दहे, नहीं असङ्गत नहीं दहे, क्योकि विचारमे विचार- 
विषय तातपथेके निश्चयादक ज्ञानकी दैतुता एवं - वस्तुकी सिद्धिम हेतुभूत 
युक्तिके ज्ञानरूप मननम ओर तस्मत्ययाभ्यासरूप ८ वस्तवाकार वृत्तिके अभ्यास- 
रूप ) निदिध्यासनमे वस्त॒के परिज्ञानकी विशदताकी ८ प्रतिबन्धशुत्यताको ) हेतुता 
लोकिकं प्रमाणोसे निधित ही है, इसरिएि मनन आदिमे विधिको अपेक्षा 
न होनेसे विधिके त॒दस्य अथवादके समान प्रंसाके द्वारा केवरु प्रवर्ति 
अतिराय करनेसे श्रवणादिमं विधित्वका व्यवहार [ सूत्र ओर भार्य ] क्रिया 
गया है। इसकिए श्रवणविधिका अभाव होनेसे कर्मकाण्डके विचारके समान 
ब्रह्मकाण्डका विचार भी अध्ययन विधिसे ही प्रात दै, यईइ आचायं वाचस्पतिकरे 
पक्का अनुसरण करनेवारे वेदान्तियोका मत हे & ॥ १ ॥ 


# श्राचायं वाचस्पति श्रवण ग्रादिभ विधि नदीं मानते दै । इसका उन्दने भामती 
गन्थमे वड़े ऊदापोदसे विचार किया है । वहांका कुछ श्रंश नीचे उद्धत किया जाता है- 
“ननु त्रासमेव्येबोपासीतः इत्यादयो विधयः श्रयन्ते | न च प्रमत्तगीताः, व॒ल्यं हि साम्प्रदायि- 

७ 
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कम्‌» तस्माद्विधेवेनात्र मवितव्यमित्यत श्राद्‌--तद्विषया लिडादरय इति । सव्वं श्रूयन्ते लिङा 
दयः; न त्वमी विधिविषयाः, तद्धिषयतेऽग्रातास्यग्रसङ्गात्‌ । देयोपादेयविपयो दिं विधिः । स एव 
च हेयं उपादेयो वा, यं पुरुषः कर्तमकर्ठ॑मन्यथा वा कर्तु शक्नोति । तत्रैव च समर्थैः कर्ताधिकृतो 
नियोज्यो भवति । न चैवभूतान्यादमश्चवणभननोपाघनदर्शनानीति विपयतदनु्रात्रोर्विधिव्यापक- 
योरभावाद्विधेरमाव इति प्रयुक्ता प्रपि लिडाद्यः प्रवर्तनायामसमर्था उपल दव च्लुरतैदएं 
कुण्ठमध्रमाणी भवन्ति इति । श्रनियोज्यविवयत्वात्‌ः इति । समथा दि कर्ताधिकारी नियोज्वः, 
श्रसामश्यं तु न कत्ता ततो नाधिक्रतोऽतो न नियोज्य इत्वर्थः । यदि विधेरभावान्न विधिवच - 
नानि, किमर्थानि तरदं वचनान्येतानि विधिच्छावानीति प्रच्छत्ति-- “किमर्थानि इति ¦ न 
चानथंकानि युक्तानि, स्वाध्यायविध्यधीनग्रहणत्वानुपपत्तेरिसिं भावः 1 उत्तरम्‌-- स्वाभाविकेति | 
ग्रन्यतः प्राता एव टि श्रवणादयो विधिस्वस्पैरवाक्येरनय्न्ते, न चानुवादोऽप्यघ्रयोजनः, प्रवति 
विशेषकस्वात्‌ । तथादि- तत्तदिष्ठानिष्टविपयेप्ाजिदासापहतद्दयतया बदिर्मसो न प्रस्यगालमि 
समाधतुम्ंति । ग्रत्नश्रवणादिविधि्ल्यैस्तु वचनैर्मनणे विपवततोतः विज्लीत्य प्रसणासपक्चोत 
उद्धात्र्यते इति प्रवत्तिविशेषकसताऽन॒वादानापस्तीति सथ्रयोजनतश्रा स्वाव्यावविध्यधीनग्रदणत्व - 
मुपपद्यत इति ।* [ भामती कल्पत प्रु १२६ पं २२ निर्णवत्ता० | इतौ भामतीके नीचे 
कल्पतस्कारने व्याल्याल्पसे कदा है - दर्शनां कर्तव्यत्वेनान्वय-यततिरकावगतान्‌ श्रवणादीननु- 
वरदम्ति वचसि तदुगतप्राशस्त्यलक्तेणया तेषु ख्चिमुल्ा्रानारनचिन्तावामद्चि छर्व॑न्ति, प्रवच्य- 
तिशयं जनयन्तीप्यर्थः |` [ वेदान्तकल्पतश प्र १३० नि० सा० पं० रल ] इस अन्धका भाव 
यह्‌ दै--श्ग्रास्ेसेवोपा्ीतः ( त्रास्माकी उपातना करे ) इत्यादि, विधि खुनी जाती ह, इशतलिर 
वेदान्तोको विधायक मानना चाद्िए । ये किती प्रसत्त (पागल ) व्यक्ते कद गे द्‌, एसा नदीं 
कट्‌ सकते, क्योकि साम्धदायिकता ठल्य दै, इलिए विघरेय दौ सकते दं; इसपर कदते दं 
तद्विषया लिडाद्यः' । यथपि लिङ श्रदि घुने जति दैः परन्ठ॒ वे विभ्रिविपरयक नदीं, 
छमन्यथा श्रग्रामार्य प्रसक्त होगा । देय श्रौर उपादेयमे विधि दती है । श्रर वही देव रौर 
उपदिय होता है जिसमे पुश्प उलय्फैर कर स्के, श्रौर उसमे नियोज्य श्रधिकारी सथं दता 
दै । ्रात्माके श्रवण, मनन श्रौर निदिध्यासन रादि वैसे नदीं दैः ग्रतः विधिव्यापक विप्रय रौर 
च्रनुष्टाताका श्रभाव दोनैते लिङ ्रादिके प्रयुक्त दौनेपर भी प्रव त॑नामे ्र्मथं दति हुए पस्थरके 
ऊपर प्रयुक्त दुरेकी धारके खमान छुरिठत दोकर श्प्रमाण दते दँ । जो समर्थं हे, वही कत 
रोर श्रधिकारी होता है, सामर्थ्ये रभाव न कतर ता है ग्रौर न त्रधिकारिता दी यद्‌ तात्य 
है । यदि. विधि न होनेसे ये विधिवचन नदीं दै तो ये वचन विधिसदश क्यो ६१ णसा 
( माप्यमे >) पूते दै “किमर्थानिः इत्यादि । यदि न. विधिवाक्य होते, तो 
स्वाध्यायविधिते ग्रहण नदीं हो सकता था, द्रसलिएः श्रनथंक नर्द द; यदहं भाव है । भाष्यकार 
उत्तर देते दै -‹स्वामाविकेति' । च्रन्यसे ( लोकसे ) प्रात हयोनेके कारण श्रवण शआ्रादिका विधि- 
सदश वाक्योसे श्रनुवाद्‌ किया जाता है, रौर ्रनुवाद्का प्रयोजन दे-- प्रवत्ति करना श्रथात्‌ 
मनुष्यकी श्रवण रादि । माव यद्‌ है कि लौकिक इष्ट रौर अनिष्ट वस्तुकी प्राति ग्रौर 
परिदास्मे जिसका हदय लगा हा दै, ठेस बदहिरयुल पुरुष प्रस्यक्‌. आत्मामं च्रपने चित्तका 
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क न = कनक 


| सिप्पणी | 
प्राघान नदीं कर सकता है, परन्तु श्रालाके विधायकसदश वाक्योसे तो मनकी विषयवृत्तिका 
परिहार करके प्रत्यगात्म मानसिकं वत्तिके प्रवाहुका उदघाटन करेगा, शतः प्रवत्तिविशेष- 
कारिता ्रनुवादवार््योमि हे, इसलिए उनका प्रयोजन होनेसे स्वाध्यायविधिसे ग्रहण उपपन्न 
दो सकता हे | | 
कल्पतस्वाक्यका ग्रथं है--ग्रपयेत्त क्ानके लिए कतंव्यरूपसे ज्ञात श्रवण ॒श्रादिका 
द्रनुवाद्‌ कसते हुए. विधिसदृश॒ वाक्य श्रवण श्रादिभे प्राशस्त्यका बोधन करके उनमे रुचि उत्पन्न 
करते ह रौर श्ननात्मविचासमे च्रदचि उन्न कसते हुए प्रवत्तिके श्रतिशयको उदपत्न करते है । 
द्रौर भी द्रष्टव्यः ( द्शंन करना चादिए ) इस विधिका खरुडन कसते हुए वाच- 
त्पति मिश्र कहते दै--श्रत्र चासनदर्शनं न विधेयम्‌? तद्धि ट शेरुपलब्धिवचनत्वात्‌ श्रावणं वा 
स्यात्‌ प्रत्य वा । प्रत्यत्तपपि लोकिकमहंग्रत्ययो वा भमावनाप्रकर्षपर्यन्तजं वा । तच श्रवणं न 
विधेयम्‌; स्वाध्यायदिधिनेवास्य प्रापितत्वात्‌, क्म्॑ावणएवत्‌ ] नापि लौकिकमव्यक्तम्‌, तस्य 
नैसगिकत्वात्‌ । न॒ चोपनिपदारपविषयं मावनाधेयतेशद्यः विधेयम्‌; तस्योपासनाविधानादिव 
वाजिनवदनानिष्पादितव्वात्‌ ।* इतना कहकर श्रागे कहते है - द्रष्टव्यः, इत्यादयस्त॒ विधिसरूपा 
न विधय इति । ( द्टज्यः" इसे यहो वेदान्तमे श्मात्माके दर्शनका भी विधान नहीं है, ` 
क्याकिं दश॒घाफुका श्रथ क्ञान होनेसे यह्‌ विकल्प होता है कि वह श्रावण श्षानका--कानसे होने- 
वाले ्ञालका-- विधान करता है या प्रत्यत्त क्ानका विधान करता हे, प्रत्यत श्ञानमे भी 
लौकिक श्रहप्रत्ययका श्मथवा भावनाके प्रकरे होनेवाल प्रयत्तका । इसमे श्रावण ज्ञानका 
विधान नदीं कर सक्ते, कपर वह्‌ तो रवाध्यायविधिते ही भात है । शरोर प्रत्त ्ञानका भी 
विधान नदद कर सकते वर्योक्रि लौकिक मरवयक्त तो सवभावतः ह्येता ही दै । ्रौपनिषदं ्रास- 
विप्रथक मावनावेशच भी विधेय नह है, व्याक वह्‌ उपासनाके विधानसे ही वाजिनफे समान 
पछेस उस्न दीगा; ( दृूघको फाड़नेसे ज घना माग ह्येता है उसे आआमित्ता- पनीर कते है 
दर्‌ ज पानी वचता है, उते वालिन कंते ड । इस्त स्थलमें जैसे द्रामित्ताे विधानसे ही 
वाजिन बन जाता दै उसके विधानकी च्रावश्यकता नहीं है वैसे दी उपासना विधानते 
भावनाय भी उन्न दयैगा, इसलिए उका मी विधान करना क्‌ च्रावश्यक नहीं है, 
यह भाव हे )। दस प्रकारके विकल्पसे दशंनका दिधान सिद्ध नदीं कर सकते ह, इसल्िरः 
(द्रव्य? ्रादि-धोतव्यः, मन्तव्यः शरीर निदिष्यासितव्यः- विधिके सदश हयी हँ, वस्ततः 


नि 


विधि नदीं दै, यह माव दे । इसमे आदिशब्दसे श्राचायं वाचस्पति मिभरने मनन श्रादिके 
विधित्वका खण्डन किया हे, यह भलीमात्ि श्रवगत ह्येता है । वाचस्पति मिश्रके इस मतकौ 


[शकन 


परिपुष्टिके लिए मामतीव्याख्याकासते एक श्लोक भी लिखा है । वह यों है - 
“ध्वेदान्ता यद्यू.पासां विदधति, विधिसंशोधिमी मांसयेव 
प्राच्या तदीरिताथां इति विफलमिदं ब्र्मलिक्ञासनं स्यात्‌ । ` 
श्मप्युद्युश्चातिनीचो जनिमृतिभयमाणग्वेधधीसाध्यभोन्तः 
कर्मतः स्वर्गपश्वाद्यतिपधुरलैः कोऽपराधः कृतो न; ॥ -१॥ 


[ प° ११३ कल्य नि० | 


~ -। 
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श्रथात्‌ यदि. वेदान्सवाक्य भी उपासना € ग्रादिका >) विधान करें तो विधिके संस्कारे लिः 
प्रवृत्त पूवमीमांसासे दी गताथं दग, यद्‌ व्रजिक्षासा विफल दो जायगी श्रौर विधिसाध्य मोत 
उत्परिविनाशशील एवं न्यूनाधिकमावग्रस्त हो जायगा । रतः कर्मजन्यं स्वर्ग- पश्वादि फलनि, 
जो श्मव्यन्त मधुर ईँ, दमा क्या त्रपराध किया १ श्र्थात्‌ क्सि दोनेवाले स्वर्म, पश शरादिः 
फलस मोम कुं॑विशेपर्ता नदीं रदेगी । चश्रतः इससे श्रवणादि विधि नहीं ह, यह्‌ त्यन्त 
स्फुट है । इसी प्रकार भमनननिदिध्यासनयोरपि न विधिः, तयोरन्वयव्यतिरकसिदढसान्नात्कार- 
फलयोविधिसस्पेवंचनेरनुवादात्‌, ( १५३ माम० नि° ) यह कदा गया दै । इसलिए वाचस्पति- 
मतानुयायी श्रवण श्रादिको विधि नदीं मानते दै, यद युक्त दै। प्क श्रौर स्थल भी श्रवण 
श्राद्किं विधित्वके खण्डने प्रमाण मिलता दै--^्ननु श्य्रासा क्ञातव्यः इव्येतद्धिधिपरैवदान्तैः 
तदेकवाक्यतयाऽवव्रोधेः इत्यादिसे ऋ्रारम्भकर रयमभिसन्विः-- न तावत्‌ व्रह्मसान्तात्कारे पुरषो 
भियोक्तव्यः; तस्य व्रहमस्वाभाव्येन निस्यत्वात्‌, श्रकार्थव्ात्‌ । नाप्युपासनावाम्‌; तस्या रपि ज्ञान- 
प्रकर देठभावस्यान्वयव्यतिरेकसिद्धतया प्रात्ततवेनाऽविषरेत्वात्‌ । नापि शाब्दवोधे, तस्याप्यधीत- 
वेदस्य पुरुषस्य विदितपदतद्श्य समधिगतन्यायतचवस्याप्रवयृहुमु्पत्तःः› इत्याम्‌ । दंसका भाव 
प्रायः पुववत्‌ दी है । 





विधिच्छायाथंवाद्--विधिके सदश श्रर्थवाद, जैसे “उपांशुयागमन्त यजतिः 
( श्राग्नेय ग्रौर ्रथीपोमीय पुरोडाशके बीच उपांशुयाग करे) इस प्रकार कहकर फिर 
कटते ह -शविप्मुरपांशयु यष्टव्यः, प्रजापतिर्पांशु यष्टव्यः, च्रग्नीपोमादुपां शयु यष्टव्योः यदा पटले 
जो (उपांशुयागमन्तयाः इत्यादि श्रन्तरया वाक्य दे, वह्‌ श्रा्रेय त्रौर च्रसीपोमीय पुयेडाशके 
मध्यवती कालमें उ पांशुयागका विधान कस्ता है, इसलिए. 'वि्नुख्पांशु ' इत्यादि तीन वाक्यं 
मन््रवणेति प्राप्त वैकल्पिक देवता्रोका श्रचवाद्‌ करके "उपांशयुवागमन्तसा यजतिः इस श्न्तया 
बा्यते विदित यागकी स्तुति कसनेबाले प्रर्थवाद दी हँ, इस प्रकार पूर्वमीमांसामे प्रतिपादन 
किया गयाहै (श्र° २ पा० २ श्रधि० ४); वैसे दी रासा श्रोतव्यः इत्यादि वाक्यम 
प्रथवाद्‌ हे ग्रोर प्रशंसाथंक दै, एेता समना चादिरः | 


- कोद लोग श्रवण श्रादिकी विधि माननेकरे हिणय भी कहते हकि यदि श्रवण 
नियम-विधि न मानी जाय, तो (तत्कारणं सांल्ययोगाभिपन्नम्‌? इत्यादि, श्रुति कटं गये योगकी 
व्यावत्ति नदीं दोगी, इसलिए नियम मौनना चादर । पर्त यह्‌ भी ठीक नदी दै, क्योकि 
विधिके न माननेषपर भी विचार प्राप्त दी दे, कारण जो विचार करनेकी साम्यं रखता हे, 
उसे किसी कालम श्रपनी या श्रन्यकी श्रनुपपत्तिसे तत्ववस्तुमै सन्देह हो सकता हे, इससे 
निश्चयात्मकं वेदान्ताथके ज्ञानके लिए विधिके विना मी योग्यत्ति विचार श्वश्च प्राप्त हो 
सकता हे, अतः विधिकी श्रावश्यकता नही" दे । सगुण उपासनाकी व्यावत्तिके लिए कोई 
नियमविधि मानते दँ, उनका मी पत्त युकतिलङ्गत नदी हे, क्योकि जो एकदम निस्स्पृह है, 
वह्‌ व्रदलोककी प्रािके दारा सुक्क प्रति साधनभूत सगुणोपासनामे कैसे प्रवृत्तं होगा रथात्‌ 
कमी नदी होगा । श्रतः सगुणोपासनाकी व्यावृत्तिके लिए भी नियमविधि नदी मान सक्ते हैँ | 


७ ६२6 
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जगाजन्मस्थितिलयेष्वेकेकं बरह्मलक्तणम्‌ । 
मरत्येकं बह्मलिङ्गतवात्‌ इत्याहः कोमुदीकृतः ॥ 2४ ॥ 
जगते जन्म, स्थिति श्रौर लय इनमे से प्रत्येक ब्रह्मका श्रसाधारण धमं है, 
श्रतएव प्रयेकं व्रहाका लक्षण हो सकता है यह कोमुदीकारका मत है ॥ १४ | 


विचार्यस्य च ब्रह्मणः जगज्ञनमस्थितिलयकारणस्वं लक्षणयुक्तं 





विचायं ब्रह्मका--८ जिस ब्रह्का विचार प्रस्तुत हुआ है उसका ) जग- 


# यहां पूवंगरन्थतते सद्खति इस प्रकार है-पूवंग्रन्थसे “थातो ब्रह्मजिज्ञासा इस प्रथमं 
सूत्रका श्रथ संयदीत किया गया, व्रह्मका विचार करना चाहिए, इससे ब्रह्मसाक्ताक्ताखे लिए 
जिस व्रहमाविचासकी प्रतिश्ञा हुई, उस विचारक विषय व्रहका लक्षण करना च्रव्यन्त अवश्यकं हे । 
उसके नन्तर विचार या विभाग रादि किया जाता है, अतः प्पूवं प्रतिज्ञाऽथ प्रतिज्ञातस्य लकणं 
ततो विभागादिकम्‌ः इस प्रकार शाल्लीय परिपाटी है, इससे ब्रह्मके लदणके लिए जन्माय्स्य 
यतः` इस द्वितीय सूत्रके अ्रथेका इस म्रन्थसे संग्रहं करते हं । 

प्रसङ्गवश लच्तणशब्दाथंका निवचन करते हं । लच्णशब्दका व्यवहार लप्तण- शरसा. 
धारण धमं--ग्रौर लच््यमै देखा जाता है, क्योकि ^लच्यते अनेन वा लद्यते यत्‌" इति 
लक्तणम्‌, इस प्रकार करण श्रौर कर्मं व्युत्पत्तिसे ्रसाधारण धमं रौर लकय स्वरूप बोधित 
शेते दं । प्रकृतम करणब्युत्पत्तिके ्रधारपर विचार है । जो श्रसाधारण धमं होता है श्रथात्‌ 
जिस धर्मम श्रव्या्ति; अतिव्याप्ति शरोर श्रसम्भव दोष नहीं होते उस धर्मको लक्षण 

कदते दं । जो लदयके एकं देशमे--श्रवयवमे-- न रहे, उस धर्मको ग्रव्यासिदोषसे युक्त कहते है । 
जेसे किसीने गौका लच््ए किया - जिसका कपिलरूप हो. वद गो है परन्तु यह नहीं बन 
सकता, क्योकि श्वेत गोम कपिलरूप नहीं है, अनतः गोलच््यके एकदेश श्वेत गोम इस 
लच्तणके न रहनेसे यद लक्षण श्रव्याप्षिदोष्से ्माक्रा-त हृचख्ा। इसी प्रकार अतिव्यासि 
दोषयुक्त उसे कदते द जो लच्यमे रहकर श्रलक््यमे मी रहे । जेसे जिसकी पूं हो, उसे गौ 
कदना> यष लच्त्ण यदि गायका करिया जाय तो नदीं वन सकता क्योकि महिष श्रादिकी भी 
पूं होती है । इसी प्रकार श्रसम्भव दोषयुक्त लक्षण उसे कहते दँ । जो धर्म सर्वथा लच्यमे न 
रहे । जेसे एकशफः जिस पशुका हो, वह गाय हे, परन्तु वात एेसी नदीं है, क्योकि गायके दो 
शफ ( खुर ) दोते हं, अतः यहां ्रसम्भव दोष है । गौका इन तीनो दोषोंसे रदित 'सालावत्वः 
लक्षण है ( साख्ना--गोके गलेके नीचेका लय्का हुच्रा भाग )। लक््णके दो मेद है-- 
स्वरूपलक्तण शरोर तरस्थलक्तण । स्वरूपलक्षण यानी वस्तुका स्वरूप भी वस्तुका लक्षण है 
ब्रह्मका स्वरूप है- सत्य, शान श्रौर श्मानन्द, इसलिए सत्य, क्ञान ग्रौर श्रानन्द्‌ ब्रह्मके 
स्वरूपलक्तण ह । यथ्यपि पहले श्रसाधारण धर्मं ही लक्षण कदा गया है, तथापि सत्य ग्रामे 
श्रपनी श्रपेत्तासे ही धर्म-धमिभावकी कल्पना करके लद्य-लकच्एभावका निवहं करना चादिषए 
ग्रतः “्रानन्दो विपयानुभवो ` निव्यघ्वन्चेति सन्ति धमां च्रप्रथकवेऽपि चेतन्यात्‌ प्रथगिवाव- 
भासन्ते ( श्रानन्द, विषयका श्रनुभव श्रौर नित्यता ये धमं यद्यपि च्रपृथक्‌-श्रभिन्न-- दी है 
तथापि चैतन्यसे भिन्न जेसे भासते द ) इस प्रकार वचनं भी मिलता दै । तटस्थ लक्तणए उसे 
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५यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते इत्यादिश्रुत्या । जगञ्जन्मस्थिविलयेपु 


जन्मस्थितिर्यकारणत्वह्प रक्षण तो वा इमानि<' ८ जिस ब्रह्मते ये सव॒ भूत 
उदन्र होते हैँ ) इत्यादि श्रुतिसे दी कहा गया, [ फलितार्थ यह दुभा कि 
हम ब्रह्म उसे कहते दँ जो समस्त जगत्‌करो उत्ति, स्थिति ओर्‌ ख्यक्रा कारण ह 
दसकिए ब्रह्मम जो जगत्की उत्यत्ति, स्थिति ८ पाटन ) ओर स्यरकी कारणत्ता हे, 
वृही असाधारण धमे दोनेसे व्रह्मक्रा रक्षण हे। [ परन्तु जैसे जगज्न्मर्थितिस्य- 
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कहते द॑ जो लद्यके यावत्काल्म न रहकर व्यावतंक दो] जेते फि प्रध्वीका गन्धतय्स्थ 
लच्तेण॒ दे, यह्‌ सभी कालम नदीं रहता, क्ये।क्रिं मदाध्लये परमार श्रर उत्पत्तिकाल्मे घट 
प्रादि नदीं है; प्रकरतमं त्रह्मका 'जगत्‌की उच्यति श्रादिका कारणत्वः तटस्थ लच्तण हे । स्वरूप 
लच्तण त ऊपर कटा गया ही समश्चना चाहिए | 
विचाय॑स्य च' दसम चकारका श्रथं एवः यानी ग्रवधारण दै रौर इसका श्रागेके ्रत्यादि- 
श्रव्या" शब्दके साथ सम्बन्ध है । माव यद्‌ दगा कि टम जे व्रह्मका जगजन्मादिकारणष्व लच्तण 
करते दं) वद्‌ श्रुति दी कती डे, इम श्रपनी बुद्धिस व्याधि श्रादि लक्तेणएकरे समान उसे नहं कदते 
हं । इत्यादिध्रुल्ाः मं च्रादि शब्दस ध्येन जातानि जीवन्ति यत्‌ प्रव.स्यभिसंविशन्ति, 
तद्धिलिक्ञासस्व, तद्‌ व्रह्म: यह वाक्यशेष गीत दता द| 
मृलमें स्थित ध्यतो वा' श्रुतिनं यत्‌" शब्दत ब्रह्मवल्ली मै कंदे गये सव्यज्ञानानन्दानन्तात्मकं 
ब्रह्मका पर्त हता दै, क्योकि प्रधानका दौ सवनाम पयनशं कशता है । यदी कार्ण है क्रि च्यत्‌ 
शब्दके प्रभावते ध्यतो वाः दल्यादिते स्वरूपलक्णका भी लाम होता दै, पञ्चमीके प्रक्रत्यर्थक 
द्रथवा सामान्यकास्यप्ववाचीं हनेसे श्र।भन्ननि।वतापादुनसयरूय लक्तेण प्रात दता ह। वाक्येशेष- 
ध्यतो वा' द्र्यादिधतिका ह स्रं होता है--दमानिः ३५ इद शब्दत व्रत उपस्थित सम्पर्णं 
पदार्थोका अ्हण देता दै, यत्रि भूतशब्द प्रवी श्रादि महाभूत च्रौर प्राशियमं रूढ दे, तथापि 
प्रकृतमे रूटिका परित्याग करके "भवन्ति इति भूतानि” ({ जी उत्पन्न दते दंव सव मूतदें) इर 
ग्रकारकी व्युतत्तिसते का्थमा्रका भूतशब्दसे लाभ कसना चादिए । (जीवन्ति शब्द्का व्रर्थ 
दे-स्थितिकें पाते दँ । प्रयन्यभिधवियति--लीन दयैक जित्तके साथ ताद्य प्रात करते हेः 
त्रथात्‌ दिखानेवाज्ञे ये सस्त पदाथ जित चेतनत उन्न दीने जितम [स्थतं द; श्र जित्षमे 
लीन होकर जिसके साथ तादात्म्य लाम कप्ते हँ वह्‌ कारण ब्रह्म है, चरर उसे विरोपरूपत्े-- 
सचिद्‌ानन्देकरसपरप्रत्यकरूपसे--प्रत्यत्त॒करनेकी इच्छा क्प श्रथात्‌ पवाक्तं लक्लेणके के द्वारा 
ब्रह्मका विचाररूप । श्रतिका एकरूपे पाठ हेनेके काप्ण उक्त ए दौ लक्ण प्रात दता है, 
यदि, यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते, तद्‌ बरह्म, येन जीवन्ति तद्‌ ब्रहम इत्यादि मिन्न-भिन् रूयसे 
पाठ होता तो जगत्‌की उत्पत्तिका कार्ण जो है वद व्रह्म है, स्थितिक प्रति कार्ण दहे 
ब्रहम है श्रौर लयके प्रति जो कार्ण है वह ब्रह टै--इस प्रकार तीन ल्त हत, परन्तु 
वेसा ह नदीं, अतः यद श्भा हो दी नदीं सकती । प 
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एकेककारणखमप्यनन्यगमित्वाहकणं सवितुसहेतीति चेत्‌, सत्यम्‌ । लक्षण- 





कारणत्वरूप एक रक्षण करते हैँ, वैसे ] जगत्की उत्पत्ति, स्थिति ओर लख्य 


इन तीनोमे से एक-एकका कारणत्व भीअनम्यगामी होनेसे ब्रह्मका रक्षण हो 
सक्ता हे। [ शङ्काका भाव यह दहै किं जगत्‌के जन्म, स्थिति ओर ख्य 
इन तीनोंका जो कारण दहै वह नह्य है, इस प्रकार जम्म आदि तीनेको 
मिटकर एक लक्षण क्यों किया जाता है, क्योकि (जगज्नन्मकारणलतव, 
जगत्स्थितिकारणत्व ओर जगहयक।रणत्व' अथात्‌ जगत्‌क्री उत्पत्तिका कारण, 
जगत्की स्थितिका कारण ओर जगत्कै ल्यका कारण, इस प्रकार तीन 
परस्पर निरपेक्ष व्रहमके रक्षण हो सकते ह ओर ब्रह्मो छोडकर अन्यत्र 
जाते भी नहीं है ®, कन्ति केवर बहाम हीरहते है, अतः निदु भी 
है, इसि एक रक्षण करना अयुक्त हे]! स्त्य हे परस्पर निरपेक्ष ये 
तीन दही खक्षण हं। इसीिए † अत्ता चराचरग्रहणात्‌ इत्यादि अधिकरणं म॑ 


ॐ यद्यपि जगजन्म॒श्रादिकी कारणता ब्रहाके समान साड ख्याभिमत प्रधानम मी हे, 
ग्रतः उक्तं लकते द्मनन्यगामौ नदीं हु्रा, क्योकि प्रधानको सांख्यानुगामी लोग जगत्‌के 
उपादानरूपसे जगजन्मफरे प्रति हेषु, जगत्का श्राधार दोनेसे स्थितिका हेतु श्रौर लयका ्राश्रय 
दोनेसे लयके प्रति भी हठ मानते दै, तथापि (जगत्‌की उत्पत्ति अ्रादिका कतां ह्येकर उनके प्रति 
जो देठ हो, वहं ब्रह्म हैः इस प्रकार लक्त्णमे कतर त्वका निवेश करनेसे जड प्रधाने ्रतिव्यात्ति 
नदीं हे, श्रतः उक्त शङ्का केवल धूलिप्रत्ेप है । इसपर यदि शङ्का की जाव कि जन्म ॒श्रादिके 
प्रति जो कतां हे, वही ब्रहम दै, इतना ही कदा जायःलक्त्णके गर्भम कारणका निवेश क्यो कला , 
तो यद भी युक्त नदीं हे, क्योकि जीवम श्रतिव्याप्ति होगी; कार्ण जीवभी अद्टके द्वारा 
जगत्‌का कतां दोता दै । लक्तणमे कारणक प्रवेशसे जीवमे दोष नदीं होगा, क्योकि स्वल्य जीव 
जगत्‌का कारण नहीं हौ सकता हे । (यदा कार्णशब्द उपादानकारणपरक है, यह ध्यान रखना 
चादिए) । इसपर यह्‌ कहा जाय कि जीवस श्रतिव्यासि दोषका निवार्ण करनेके लिए साक्तात्‌ 
जगत्‌की उत्पत्तिके प्रति कर्ता-सान्लात्‌ जगजन्मकतृ त्वरूप ब्रह्मकालक्त ण कसते हैँ, अतः पर- 
म्परया जगत्‌के कतां-जीवभ दोष नदीं होनेसे कारणएत्वका लक्तणमे प्रवेश व्यथं हे, तो यह्‌ भी 
युक्त नदीं हे, क्योकि उपादानत्वकी--श्रर्थात्‌ जगते प्रति उपाद्‌ानत्वकी -- भी स्वतन्त्र लक्षण - 
रूपसे विवन्ता हो सकती है, माया ब्रह्मरूप उपाद्यनमे घटक है ग्रोर प्रधान आदि शअप्रामारिकं 
हे, ग्रतः उनम दोष नहीं है, यह भाव हे | | 

† त्ता चराचरग्रहणात्‌" इस सूत्रका निश्नलिखित अथं होता है--्रत्ता-- भ्यस्य 
बरह्म च क्त्र चोभे भवत श्रोदनः । मू्युयंस्योपसेचनं क इत्था वेद यत्र सः ( जिसके बहम-- 
बाह्मण ग्रौर चत्ता--चत्रिय--्रदनीय है ग्र मृरयु उपखेचन (दाल चादि) है, एेसा संहार 
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त्रयमेवेदं प्रस्परनिरयेक्तम्‌ । अत॒ एव यत्ता चराचरग्रहणात्‌ इत्याद्यधि- 
^ (= % च ¢ # 
करणेषु ( उ० मी० अ० १ पा० २ अ्रधि० १ सु° &) सवेसंहरेत्वादिकं 
ब्र्मलिङ्गतयोपन्यस्तमिति कोयुदीकारः । 
उपादानत्वविन्नत्ववस्त्वन्तरनिराक्रियाः । 
व्युत्तमाह्टव्धुमाचच्युरन्ये संवलितं तयम्‌ ॥ १५ ॥ 
व्युक्रमसे ग्र्थात्‌ जगजन्मस्थितिलयकारणत्वरूप लक्षणके घय्क उलटे पदूसे -- 
८ लयकारणत्व, स्थितिकस्णएत्व रौर उत्पत्तिकारणत्वक्रे कथनसे ) एक दी ब्रह्मरूप वस्म॑ 
उपादानत्व, सवश्षत्व ग्रोर अनन्य वस्तुके नियकर्णके लाभक्रे लिए तीर्नाको मिलाकर एक ही 
जगजन्मस्थितिलयकार्णस्वरूप लक्षण दै, एेसा भी कच्छं लोग कते दँ ॥ १५. ॥ 
अन्ये तु-जन्मकारणत्वस्य स्थितिकारणत्वस्य च नियित्तकारणसाधा- 


रण्यात्‌ उपादा नत्वभ्रत्यायमाय प्रपश्चस्य ब्रह्मणि लयो दशितः । अस्तु ब्रह्म 


सवंसंहतु सव॒ ८ सवका संदारकतृत्व ) आदिका व्रह्मके लिङ्ग ज्ञापकरूपसे उपन्यास 
करिया हे, इस प्रकार कौस॒दीकार कहते हैं । 

जन्मकारणता ओर स्थितिकारणताके निमित्तकारण साधारण होनेसे 
उपादानकारणताक। सूचन करनेके ्एि व्यम प्रपच्चका विख्य [ धतो वा 
इत्यादि श्रतिमे 'यस्यन्त्यभिसंविरान्तिः शबव्दसे | दिखाया गवा हे । [ दि 
उपादानत्वका सूचन प्रपञ्चे विट्यके प्रददोनके विना नदीं दहो सकेताहे, तो 
केवल लयकारणल ही व्रह्मका रक्षण करो, क्योकि इसीसे ब्रह्मम उपादान- 
कारणत्वकना लाभ होगा, इसपर “अप्तु इत्यादिसे कहते है| ब्रह जगत्का 
उपादान भरु हो हो › परन्तु जैसे घटकी उत्पत्तिमं मिदट्रीहप उपादान कारणसे 
अन्य निमित्तकारण कुखारु दता हे, वेसे दी जगत्‌कौ उत्पत्तिमं ब्रह्मरूप उपादानसे 





म = ~= ~ 
करनेवाला परमात्मा, जिस निविशेषमे भेदकल्पनासे र निविशेष परमात्माको उक्तरूपसे 
कौन जानता है श्रर्थात्‌ कोई नदीं जानता ) इस श्रुतिम्‌ कहा गना न चकता भस्मासा दी 
है, क्योकि चर रौर श्रचरका श्रत्व परिणीत दै श्रतः जीव श्रादिका परिग्रह नदीं कर 
सकते दै, क्योकि वद चराचरा श्रत्ता नदीं हौ सकता । 

'दूत्याययधिकस्लेषु" यों ्रादिशब्दे श्न्तर्याम्यधिकरण' [ उ० मी° ० १ पा० २ 
श्र° पू सू १८ | रौर (जगद्राचित्वाऽधिकसर्णः [ उ० मी° श्र०१ पा०४ श्रधि० ५ सू १६ | 
ये दो ज्रधिकर्ण लिये जाति है 1 ओर (सर्वसंदुवरत्वादि' मे श्रादिशबन्दसे सवंनियन्तृत्वरूप 
सर्वस्थितिकावृ्व श्रौर सर्वजगदुत्पत्ति कत्व इन दोनोका प्रदण करा चाष । 
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राजवच उपादानादन्देधव निमिचं भविष्प्रतीति शङ्कान्यवच्छेदाय तस्येव 
जगज्ननन ज्रीवननियामकखषुक्तम्‌ । तथा चेकमेवेदं लक्षणम्‌ अभिन्न निमित्तो- 
पादानतयाऽद्वितीयं ब्रह्मोपलक्षयतीत्य।हु: ॥ २॥। 


तत्र।पादानता बिश्चरिवतासदता चितः । 
स्वाभितन्यनसत्ता ऽर्थ किवत इति कथ्यते ॥ £; ॥ 


लक्षणम जो उपादानता दै, वह्‌ ब्रह्मी समस्त प्रपञ्चरूपसे,विवर्ताश्रयतारूप है । श्रौर 
विवतं उसे कर्ते दँ जो उपादानरूपते ग्रमिमत वष्वुसे ्रभिन्न ह्यकर न्यूनसत्तावाला हो ॥१६॥ 


ब्रह्मणश्च उपादानत्वम्‌ अद्वितीयकटस्थचेतन्यरूपस्य न ॒परमाणलाः 
भिवारस्भकत्वरूपम्‌, न वा प्रकरतैरिव परिणामित्वरूपम्‌; ङिन्त्वविद्यया 
विवतं 
वियदादिप्रपश्चरूपेण विवतमानलखलक्षणम्‌ । 


अन्य कतरृरूप कोई निमित्तकारण होगा। जैसे पाटनरूप राज्यकी स्थिरतामें 
पारनीय प्रना आदिके उपादानसे मित्र राजा निमित्त कारण है, वैसे ही जगतकी 
स्थिति ओर पार्नमे उपादाने अन्य नियन्तृरूपसे स्थितिहेतुभूत कोई निमित्त 
कारण होगा, इस प्रकारकी शङ्काका निराकरण करनेकं र्एि उसी एक हौ ब्रह्मे 
श्रुति द्वारा जगन्ञननजीवननियामकता--जगत्‌के जन्म ओर पाट्नक प्रति कारणता-- 
कटी गयो दहै । भतः जगज्ञन्मनियामकता ओर जगत्पालननिथामकतासे जगद्पाढानमे 
ही जगत्‌कं जनन आदिके प्रति निमित्तकारणताके सिद्ध होनेपर यहं श्रति द्वारा 
हा गया जगजम्म-स्थिति-ख्यकारणत्वरूप एक ही रक्षण होकर 
अभिन्न निमित्तोपादनववरूपसे द्वितीय ब्रह्मको उपलक्षित करता है ब्र्मसे 
भिन्न वस्तुकं अस्तित्वको शङ्काके निराकरण द्वारा अद्वितीय ब्रह्का बोधन 
करता है । तीनरक्षण इस अथक प्रतिपादक नहीं है, यह भाव है॥ २॥ 


अद्वितीय कूटस्थ चैतम्यूप ब्रह्मे जो जगत्की उपादानकारणता है, वह 
परमाणुओंके समान आरम्भकलरूप नहीं है अथवा - परकृतिके समान ष्रिणामितारूप 
भी नहीं हे, किन्तु अविचासते मकरा आदि प्रपच्करे जक्रारसे विवतेमुनगरह्प हे । 


ल= 


जगदुपादानम्‌, तज्नन्पनि षटजन्मनि इलालवत्‌, तस्स्थितो राज्यस्थेमनि 





। 
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वस्तुनस्तत्समसत्ताकोऽन्यथाभावः परिणामः, तदसमसत्ताको विवतं 

[३ पितं ~ 
इति वा ; कारणखलक्तणोऽन्यथाभावः परिणामः, तदहिलक्तषणो विवतं इति वा; 
न 0 


[ नेयायिकोके मते द्रयणुक आदि जगत्के प्रति परमाणु उपादान कारण 
होते दै, परन्तु आरम्भकत्वरूपसे होते ठे | तथा साङ्ख्यमतावम्ी प्रकृतिको 
प हे । कष 
परिणामितारूपसं जगत्‌कं प्रति उपादान कारण मानते हे । इन दो मतके अनुसार 
अथात्‌ आरम्भक ओर परिणामि रूपे ब्रहमकरो जगवके प्रति उपादान कारण नहीं 
मानना चाहिए, क्योकि जो क््टस्थ अद्वितीय चैतन्थाव्मा हे, वह आरम्भक नही 
दो सकता ओर परिणामवादे परिणाम ओर परिणामीका अभेद रोनेसे 
ब्रह्मं भौ विकारिता ओर्‌ जन्म आदिकी प्रसवति होगी, अतः उवत दोन प्च सङ्गत 
नहीं हे । इसि अविया दवारा म्रपञ्चूपसे विवतंमानतारूप उपादानता ही हममे 
अभीष्ट हे अर्थात्‌ जैसे रज्जु आदिमे आरोपित स आद्िकौ अथिष्ठानता हे वैसे ही 
त्रम जगदूल्म विव तीिषठानता दै, यह भाव है । इसपर एक विचार होता है कि 
ब्रह्म ओर उसक्रे विवते जगत्‌करा परस्पर अभेद सिद्धान्ते माना जता हे, अतः 
आरम्भवाद आरभ्य ओर आरम्भकका मेद न होनेसे उसके व्याग करनेषर 
भौ परिणामवादे अभेदका सम्भव होनेसे परिणामवाद जर विवर्तवाद कोई 
^ हे = व जौ भ ति स्व © © 
वैषम्य सिद्ध नहीं होता हे £ इसकिए विवतं ओर्‌ परिणामके भिन्न स्वरूप परर्यनाथ 
उनके प्रथक्‌ प्रथक्‌ रक्षण करते दै | 
उपादानरूपसे अभिमत वस्तुक समान सत्तावाखा अन्यथाभाव पूर्वरपकी 
अपेक्षा अन्यरूपपे अवस्थान- परिणाम है ओर उपादानसं विखक्षण सत्तावार 
अम्यथामाव विवतं हे । अथवा कारण--उपादानकांरणका समानरक्चषण- समानधरमीं 
उन्यथाभाव परिणाम है ओर उपादानसे विखक्षण--असमानधर्माी--अन्यथामाव 
विवतं है % । 

४ श्वस्तुनस्तत्समानसत्ताको ऽन्यथाभावः'--इस लच्तणमे वस्तुशब्दसे उस वस्तुका रहण 
है, जो उपादानत्व रूपसे अभिमत दौ, पूरंरूपकी ्रपेच्ता श्रन्यरूपसे व्वस्थान--छन्यथाभाव 
अर्थात्‌ अरवस्थाविशेष, यद्‌ कैसा दोना चाहिए १ (्तत्समानसत्ताकः-- तेन समा सत्ता यस्य 
अनन्यथाभावस्य स तथा? रथात्‌ उपाद्‌ानभूत वस्त॒की सत्ता प्रर उससे उत्पन्न हुए. कायंकी सत्ता 
समान दोनी चादिए, यह्‌ भाव है । जेसे सत्तिकाका परिणाम है--घट, घटका उपादान कारण 


दै- मृत्तिका चरर घट है यत्तिकाका अन्यथाभाव, घटकी जो व्यावहारिक सत्ताहै, वही 
मृ्तिकाकी उपादान कारण है, श्रतः घटरूप क्तिकाके अन्यथाभावे मर्तिकारूप उपादानकी 











वि्धिविचार | भाषाचुबादसदहित ५९ 


न -------- -- ~ - =-= = ------- ~~~ कः चो कः ` 





[ रिप्पणो | 


समानसत्ता होनेसे घर सृत्तिकाका परिणाम हूश्रा । व्रह्मका जगत्‌ परिणाम नदीं हो सकता दे, 
क्योकि ब्रह्मकी सत्ता त्रिकालावाधित दै ्र्थात्‌ पारमाथिक है ओर जगत्‌की सत्ता व्यावहारिकं 
दे । उपादानका ग्रन्यथाभाव उपादानकी सत्तासे यदि विषमसत्तावाला हो, तो वह विवतं होगा, 
 जेसे--शुक्तिका विवतं है--रजत । शुक्ति ओर उसमे उत्पन्न प्रातीतिकं रजतकी समान सत्ता 
नदी है, क्योकि शुक्तिकी व्यावहारिक सत्ता है श्रौर रजतकी प्रातिभासिक सत्ता दै । इन 
लच्तणोका परिष्कार इस प्रकार किया जाता है--“उपादानत्वाभिमतवस्तुसत्तासमानसत्ताकते सति 
तदवस्थाविशेषरूपत्वं तत्परिणामत्वम्‌ । सत्यन्त रथात्‌ विशेषण दल इसलिए दिया गयादहै कि 
विवे द्रतिन्यासि दोपन द्ये } ग्रौर विशेष्य दल इसलिए दिया गया है किं घट श्रादिमे तन्तु 
द्रादिके परिणामत्वका निराकरण हो 1 इसी प्रकार विवतेका लक्तण ॒है--'उपादानत्वाभिमत- 
वस्तुसत्ताविपमसत्ताकत्े सति तद्वस्थाविरोधरूपत्वम्‌ः । परिणिासका वारण करनेके लिए 
सत्यन्त विशेण है श्रौर विशेष्यदल ब्रह्मम सत्परिणामत्वकी व्यावत्तिके लिए है । 
उपयुक्त दोनो लच्त्ण पारमार्थिक, व्यावहारकि ग्रौर प्रातिभासिक सत्ताच्रोको मानकर किये गये 
है । यदि ये तीन सत्ता न मानी जाय श्रौर घट, शुक्ति, रजत आदि सब जगह ब्रह्मस्वरूपसत्ता 
ही मानं ली जाथ ॒तो इस पदमे उक्त दौ लक्षण परिणाम ग्रौर विवतंके नही होगे, इसलिए 
(कार्णसलन्तणोः०? इत्यादिसे परिणाम ग्रौर विवतंके अन्य लक्षण कसते हैँ । इसका श्रथ हयेगा- 
'उपादानत्वाभिमतवस्तुलच्तएसमानलक्तणएते सति तदवस्थाविशेषत्वं तत्परिणामत्वम्‌' । यँ जडत्व- 
रूपधमसे साल व्ण्य ( सजातीयत्व ) विवन्नित है । श्र्थात्‌ उपादानत्व रूपसे ण्दीत जो वस्त॒ है 
उसके जडत्वरूप ध्म॑से सजातीय उपादानकी अन्य श्रवस्था परिणाम दोगी, गृत्तिकाके परिणामं 
घटम यह घय्ता है--उपादानभूत वस्तु है गत्तिका रौर उसकी अरन्यं ्रवस्था है घट, इन 
उपादान श्रीर्‌ उपदियम जडत्वरूप धर्मके अरितत्वसे सजातीयता है । व्र्मके वितं जगतूमे 
चेतनत्वके न द्ौनेसे ब्रह्मरूप उपादानसजातीयताका अभाव दै, अतः वब्रहमके विवतं जगत्‌ 
परिणिामका लच्त्ण नदी ' गया, इसलिए श्रतिव्यापि दोष नदी" हे । यखकत्तिकामें घटके परिणा- 
मत्वका वारण करनेके अभिपायस्े विशेष्यदलका प्रवेश है; शरोर प्रपञ्चमे संवित्का परिणामत्व 
न दो, च्रतः स्यन्त विशेषण है, यह समश्चना चाहिए । 


विवतंका लक्षण दोगा-'उपादानत्वाभिमतवस्वविलक्षणत्वे सति तदवस्थाविशेषत्वम्‌ 
श्रथांत्‌ उपादानत्व रूपसे परि्दीत वस्तुसे विलकच्तण होकर उस उपादानरूप वदस्तुका च्रवस्थाविशेष 
विवतं हे । यह चित्तव श्रौर जडत्व रूप धमोसे विलक्तएता विवक्तित दहै--शुक्ति-रजतमे, जे 
शुक्स्यवच्छिन्न चेतन्यका विवतं हे, उक्त लकच््एका समन्वय भलीभांति द्योता हे; शुक्तयवच्छि्न 
चैतन्य दी श्रविध्याके समवधानसे रजताकारसे विवतंभावको प्राप्त हेता है, श्रतः चैतन्ये रजत 
च्रवश्य विल्ण दुता, क्योकि चैतन्यम चिच्वधमं है श्रौर रजतम जडत्व इसी प्रकार 
ब्रहम छोर जगत्‌ भी चित्व श्रौर जडत्वसे वैलकतए्य दोनेसे ब्रहमके विवतं जगत्‌ मी लक्ण- 
समन्वय द जायगा । चैतन्यम जडविवर्तत्वके परिदासके लिए विशेष्यद्ल है रौर ग्रत्परिणाम 
घट शादि सरदधिवतंत्वके निराकर्णके लिए विशेषणांश है । 
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कारणाभिनं कोयं परिणामः, तदमेदं विनैव तदव्यतिरेेण दवंचं कायं 
© [8 
विवतेः इति वा विवतेपरिण।मयो्विवेकः | ३ ॥। 





अथवा उपादान कारणसे अभिन्न काय परिणाम दहे ओर उपादानसे अभिन्न 
न होकर उपाढानके विना दुवेच- जिसका निवचन करना सम्भव नदीं एेसा- काय 
विवते हे । इस प्रकार विवतं अर परिणाममं मेद हे & ॥ ३ ॥ 








% न्य रीतिसे भी विवतं रौर परिणातफे लन्तण कटे द “उपादानकारणत्वाभि. 
मतेवस्त्वभिनदधसवे सति तत्का्ेत्वं परिणामत्वम्‌ }` श्र्थात्‌ कार्णसरूपसे मानी जानेवाली वस्तुसे 
प्रभिन दोकेर उसका जो कायं दौ वह्‌ परिणाम दै । घट मृत्तिका ्रभिन्न भी है ग्रौर मृ्िकाका 
कार्यं मी दे, ग्रतः लच्ण समन्वय दो जाता दै 1 

ग्रौर (तद्भेदं विनैव तदूव्यतिरकेण दुर्वचं काय विवत॑ः इस मूलसे कार्यल्प ॒विवर्तका 
टी लक्तण किया गया दे, क्योकि मूलकासने लक्षणं कांशब्दका प्रत्तेप किया दै । श्रवा 
 लच्तणमें कार्यल्वकी श्रविवन्ता करनी चादिए; इससे नादि च्रविद्यातरं भी; ज व्रह्मविवतं हे, 
| विवतंत्वका लच्तण घट जायगा ग्रोर श्रव्यापि नदी द्येगी। (तदेदं विना" इसका च्र्थं 
'वस्सत्‌ श्मेदके विना" हे, चरतः प्रातीतिक श्रमेद्‌ दोनेपर मी अ्रसद्घति नदी है 1 इसलिए 
कार्यरूप विवर्तके लच्त्णका यद्‌ परिष्कार दुप्रा--“उपादानत्वाभिमतवस्नः सकाशात्‌ वस्तुतो 
भेदाभेदाभ्यां दुर्मिरूपले सति काक्यम्‌? ।' श्रविचामे च्रतिव्याप्षिका वारुण कणए्नेके लिए विशेष्य - 
दल दै ऋ्रारम्भवाद्‌ च्रौर परिणामवाद्मे क्रमशः च्भद्‌ ग्रौर भेदसे कार्यका निरूपण च्रशक्य 
होनेसे उस स्थलमं दोष वार्ण करन [लए । भेदाऽभेदाम्याम्‌. इतना लच्णकुनिमं निविष्ट हे । 


शिद्धान्तसे कार्यं रौर कारणम श्रमेदका उपगम दोनेसे रसम्भवका वारण करनेके लिए च्वस्तुतः 


कहा गया हे । == श 
कार्थं श्रौर कास्णका परस्पर मेद्‌ हैया श्रभेद; १ निव॑चन नरी" कर सकते, 
व्मोकि उनका यदि मेद माना जाय, तो उसपर यद शङ्का दीत्‌। ध कि वट ६ मत्तिका है, 
तन्त ही पट हैँ रौर सवर्णं ही ऊुर्डल हे" दस म सामानाधिकस्एय केसे होगा १ मेदे 
लामानाधिकरस्य नदी" देखा जाता । द्न्यथा रासभ चौर उद्रका भी परस्पर सामानाधिकरण्य 
होने लगेगा । रौर विशेषरूपे समालोचना करनेपर मुत्तिकाते एथक्‌ घट या तनत्ये ग्रतिरिक्त 
पर देखनेर्मे नदी श्रता । यदि कारण श्रौर कायं भिन्न दते तो श्रव्यं कायं रौर कास्णका 
परथकुरूपसे ऋअरशितत्व देखा जाता । 
दूसरी बात यद है कि कारणव्यापारके पूवक्तणमे भी मृत्तिकामें घटकी सत्ताका स्वीकार 
+ करना चादिए । एेसा न माननेपर शश श्रङ्गके समान ्रसत्‌ पदाथंकी उत्पत्तिके श्रभावका 
प्रसद्ध यिगा श्रौर उत्पत्तिकालके पूर्वमे ्रसत्‌ कायक माननेमं उत्पत्िक्रियाके मरति 
कतृ^त्वकी उपपत्ति नदी" दोगी ग्रौर शशश्द्ध रादि. श्रत्‌ पदार्थोकी मौ उत्पत्ति प्रसक्त 
रोगी । इन यक्तियोसि इम कार्यक्रे ्रश्तित्वका स्वीकार करनेकं लिए बाध्य 


। € #-< 


टोतेहै तो पूर्वै कार्यं च्रौर कास्णके च्रमेदकीं सिद्धि मी श्ग्ल्या माननी 
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प्रथ शुद्धमरपादानमीशरो जीव एव वा| 
शुद्धं सङ्नतेपकमते जेयलक्तणवणनात्‌ ॥ ९८ ॥ 


श्रव संशय होतादै कि शुद्ध व्रह्म उपादान है या इर्वररूप या जीवरूप १ इसमे 
शुद्ध ब्रह्य उपादान है, एेसा संक्तेपशारीरककारका मत हे, क्योकि क्तेय ब्रह्का ही लक्ण 
किया गयादहै।। १७ ॥। 


रथ शुद्धं ब्रह्म उपादानमिष्यते, ईश्वररूपं जओवरूपं वा ! 


अव ब्रह्मते सामाम्यषूपसे उपादानसकं ज्ञात होने वाद जिज्ञासा होती हे 
कि जिस ब्रह्मो समस्त जगतूके प्रति उपादान कारण मानते हो, क्या वह 


दोगी, शौर इते उत्तर क्षणम भी प्रभेदकी ही सिद्धि होगी, इस प्रकार साख्य- 
मतानुयायी कहते द । 

कार्य ओ्रौर कारका मेद्‌ माननेवाज्ञे नैयाधिक लोग कहते करं का्यकास्णका 
ग्रमेद्‌ नहीं ह्य सकता, क्योकि जो एक दी वस्तु हे उमे कायकारणकाभाव किसी 
भी प्रताणकरे बलसे सिद्ध नदीं होता, श्रथात्‌ एक वस्तुमे अ्रपना कायंत्व श्रौर कास्णत्व ये 
विरुद्ध धर्म कैसे रह सक्रैगे । ग्रौर कार्य शरोर कास्णका श्रमेद्‌ माननेसे च्रथंक्रियाकर मेदका त्रभाव 
भी देगा, श्नन्यथा जलका श्राहस्ण ग्त्तिकासरे भी प्रसक्त दोगा, क्य।कि त्रभेदवादियके मतमे 
घट श्रौर मरत्तिका एकदीदं। ्रोर मरत्तिकाङे समान घय्ते भौ घय्की उत्न्तिका प्रसङ्क 
द्रायेगा ! इस प्रकार भेदवादी रोर श्रमेदवादीद्रारा दशित युक्तियोसे परस्पर प्रति्तेप नदीं क 
सक्ते है, श्रतः कार्वका कार्णके सांथमेददहैया मेद तथा काके पूवकाज्ञम काका 
सत्व है या श्रत्व है, इस्तका निरूपण करना श्रसषम्भव दहनेते त्रथात्‌ उते श्रेत दी मानना 
होगा । ओर जो कार्ण दै, वद तो कार्थ पूर्वकाल ओर का्थेकालमे च्रनुवतंमान है । ग्रतः 
उका कार्थसे प्रथकरूपतया निरूपण कर सक्ते दै, इसलिए काकी त्रये कार्ण सत्य 
होगा । यद्यपि गत्तिका च्रादि. श्रवान्तर कार्ण ततत्‌ कार्योकी वलनाप सत्य-से हे, परन्तु पार- 
मा्थिक सत्यता तो उनमे नदीं दी हे, क्योकि षववाचारम्भणं विकासे नामेयं सत्तिकैस्येव सत्यम्‌? 
( घट ऋ्रादि विकासैका केवल वाणीसे ही व्यवदा<्‌ होता है, अतः उनका नाममात्र हे, कों 
श्रं नहीं है--त्रथात्‌ वस्तुके न रहनेपर मी "पुरुषस्य चैतन्यम्‌” इत्यादिके समान “पट हेः इस 
काट विकल्पमात्र ह्येता है, तो सव्य क्या है १ इसपर श्रुति कती हे “खत्तिकेत्येवः श्र्थात्‌ 
कारणरूप्रते प्रतीयमान मृत्तिका ही सत्‌ वस्त॒ है) इस प्रकास्की भ्रति व्रसव्यतिरिक्तं सब 
प्रप्चका असत्य श्रौर बाधित रूपसे बोधन कप्त हे । यद्‌ श्रुति केवल दृषटान्तरूपमे हदे --च्र्थात्‌ 
जेसे घट रादि स्थूल विक्रारोमे श्रनवतमान सत्तिका सत्य हे, वेसे ही समन्तात्‌ दश्यमानं 
पदार्थमिं श्रनवर्तमान (सत्‌' पदार्थं ही कारण रूपसे सत्य दे रौर इतर सत्य हैँ । इस प्रकार 
प्रपञ्च अनिवीच्य हयोनेसे श्रत श्रौर दुर्वच दे । इसलिए मूलकारने ठीक कहा है फ "तदव्य 
तिरेकेण दुर्वचम्‌ इत्यादि । यहाँ व्यतिरेक शब्द्का चथ भद्‌ हे । । 
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त्र सञक्षेपशारीरकालुसारिणए ; केचिदाहुः गुद्धमेवोपादान म्‌, जन्मा- 
दिष्रतद्धाप्ययोहपादानसखस्थ ज्ञेयव्रह्मलन्तण त्ोक्तः । तथ। च (्रालमन्‌ 


शद्ध व्रह्म हे या दश्वरखूप ब्रह्म हे अथवा जीवखूप व्रह्म ह १ & 
ऋ, ~> ऋ # [क ऋ | 
_ इस प्ररनकं उत्तमं संक्ेषरारीरकके मतम श्रद्धा रखनेवाछे कुड रोग 
रटत किं शुद्र व्रह्म ही उपादान है, वरथोकरि “जम्मायस्य यतः दस सूत्रं 


* खद ब्रह्य उपादान कार्ण द, इत विप्रयमें सं्ेपशापीरकें ये श्लोक 
निमित्तं च योनिश्च यक्तास्णं तत्‌ 
परत्रद्य सर्व॑स्य जन्मादिभाजः । 
इति स्प्टमाच एषा श्रुतिर्न 
{ कथं सिद्ध वल्लच््णं सिद्धिवाद्टम्‌ ॥ 
 ( च्र०१ रलो ०५५३ ] । इस श्लोककरा ग्रथं दै-सम्पू् जगतूकी उसति स्थिति रौ 
लय परति उपादान श्रौर निमित्तमूत जो कारण दै वह्‌ प्रदम (दत्र) ही है" १. रर 
वा इत्यादि श्रुति स्प रूपसे कती है श्रर्थात्‌ यच्यपि एेसा कारण लोकें 5 नी ह 
तथापि जगञ्जनन॒श्रादिकरे उपादानलूपये च्रपू्ं वर्मक श्रुति प्रतिपादन करती हे # द, 
लच््ण स्वरूपका असाधक करि रूपसे भी नदीं दोगा । इससे यद शात दोता ह कि संतेणारीरव 
सिद्धान्ते शुद्ध व्रह्म दही जगत्‌का उपादान माना गया दे। श्रौर “तद्‌, ब्रह्म इस सामिष्यत 
भयतो वा इत्यादिसे जगत्‌के कारणएत्वरूपते प्रतिपादित ब्रह्म दी लेना चादिएु यद्‌ "लोकपरसिद्धार्थ 
पदान्तराणाम्‌? ( सं° शा० ग्र° १ श्लो° २९० } इत्यादि श्लोके विश्चेष स्प शब्दसे कडा 
गया है । श्रधिक विप्रय वहसे जानना चाहिए । 
` यहां ग्रादिशब्दसे “सोऽकामयतः (उस व्रहमने इच्छा की कि प्रजारूपमे श्रनेक दोओ) 
धयः सर्वषः स सर्ववित्‌" (ज सर्वच टैः विशेषरूपे ज्ञानवान्‌ है) इत्यादि ग्रनेक श्रुतियोका उद्‌“ 
रण॒ करना चादिएः । भाव यह्‌ है कि यदि शुद्ध व्रह्म जगतूकरे प्रति उपादान दै, तो उक्त 
वाक्य, जो ईश्वरके कारणत्वका प्रतिपादन करते दै; त्रपमाण॒ दग, क्योकि शुद्ध त्रम इच्छा 
ग्रौर ज्ञानक्रियाकी कव॒ष्ता नदी दो सकती; इसलिए शुद्ध व्रह्म जगत्‌का उपादान नदी हे, 
य्‌ शरततिसे प्रतीत दोता है, परन्तु ईश्वररूप ब्रह्म जगत्‌का कारण प्रतीत होता हे । इसपर संक्ेप- 
शारीरककारफे शअननयायी कते हँ कि उक्त वाक्यो कदं गये शवलवाची श्रात्मराब्दकी शुदधमे 
लक्लणा कसते है, शतः उन वाक्योसि भी शुद्ध व्रह्म दी वेोधित ता दे । इस कल्पना केवल 
देव दै-“जन्माय्स्य यतः यद सूत्र ग्रौर इसका भाष्य । (जन्माद्रस्य यतः "इ सूचका अथं 
दै- समस्त जगत्‌की उत्पत्ति, स्थिति श्रौर लय जिससे योते दः वद्‌ व्रह्म दः] . स मतके 
पत्तपातियोका कना यद दहै कि रथात ब्रह्मजिक्ञासाः . ( साघनसम्पात्तियुक्त दौनेके 
छनन्तर ब्रह्मसम्बन्धी विचार करना चाहिए ) इस सूत्रम ज्ञेयरूपते उसी चरह्के। प्रतिक्ञा 
की गयी है, जो निर्गुण सचिदानन्द रूप है, रतः “जन्माद्यस्य यतः' सूम निरुंण ब्द्यका 


मिलता दै- 





कः 
॥ 
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आकाशः सम्भूतः इत्यादिकारण वाकेषु शबलवाचिनामात्ादिशब्दानां 
शद्ध लक्तणेवेति । 

सावत्मयस्येशलिङ्गलात्‌ यः सकन इति श्रतेः | 

मायोपहितमीं तदाह्किविरणानुयाः ॥ ४८ ॥ 

“सेव ऋक्‌ तत्सामः इत्यादि श्रुतिसे कटा गया सर्वात्मकत्व ईश्वस्मे लिङ्ग है शरोर 
ध्यः सरव्ञः इस प्रकार श्रुति हे; ग्रतः जगत्‌का उपादान मायोपायिक चैतन्य अथात्‌ इश्वर ही 
है, ठेसा विवर्णानुसारी कदते हे ॥ १८ ॥ 

विवरणानुशारिणस्तु-- "यः स्ज्ञः सवेबित्‌ यस्थ ज्ञानमयं तपः। 
तस्मदेतद्‌ बह्म नामरूपमन्नं च जायते इति श्रतेः सवेज्ञतरादिविशिष्ट 
मायाशबरलमीश्वररूपमेव बह्म उपादानम्‌ । 
ओर उसके भाप्ये जगदपादानत्र ज्ञातव्य ब्रहका लक्षण कहा गया है । इसरिएि 
आतमन अकाशचः० ८ आत्मासे आकाश उत्पच् हुआ ) इत्यादि ® कारणप्रतिपादक 
वाक्यम राबख्वाची-मायासे युक्त चेतम्यके बोधक~-'आाः राब्दोकी शुद्धमे 
रक्षणा दही हे। 

“थः सर्वज्ञः सवेवित्‌ ° ८ जो सवज्ञ ओर स्वेवित्‌ हे, जिसका तप ज्ञानमय-- 
स्वरूपज्ञानका विकार है, उस सवंज्ञ ब्रह्म से हिरण्यगमं, नाम, रूप जोर अन्न उततर 
टोते दै) इस श्रूतिते सर्वज्ञत्व आदि धर्मोसे युक्तं मायासे वरु अर्थात्‌ 


दी लच्त्ण किया जाता हे, यह वश्य स्वीकार करना दयेगा, अन्यथा प्रतिक्ञाते लक्षणका 
प्रसङ् देगा । श्रतः सूत्र-भाष्यकी मर्यादाका संरत्तणए करनेके लिए उन शवबलवाची आ्मात्मार्थक 
शब्दौकी शुद्धम लक्तणा करनी होगी, यह संचेपशारीरककारके अनुयाथिकोका मत है । 

# यद्यपि (तद्विजिज्ञासस्व इत्यादि वाक्यशेषसे शुद्ध ब्रह्म दी जिज्ञास्य है ग्रौर उसका ध्यतो 
वा इस्यादि. श्रुतिसे लच्ण किया गया है, रतः इस शङ्काका अवसर नदी हे किं शुद्ध ब्रहम 
जिशास्य दै, वैसे दी जीव शरीर ईश्वर, जो शत्वम्‌" रौर तत्‌ शब्दे वाच्य है, जिकञास्य दै 
क्थोकिवेभी शुद्ध ब्रह्मके श्ञानके प्रति देवैः रतः उनम भी जगत्के प्रति उपादानता हे; 
सलिए शङ्काका होना सम्भव है । शओर चैतन्यके तीन भेद भी शास्रमं मिलते द 

'जीव ईशो विशुद्धा चित्‌ तथा जीवेशयोभिदा । 
द्मविद्या तचचितोर्योगः -षडस्माकमनादयः ॥ 
तर्थात्‌ जीव, ईशर, शद्ध चैतन्य ८ ब्रह्म ); जीव श्रौर ईश्वरका मेद, श्रविया श्रौ 
चित्‌का सम्धन्ध--ये दः अनादि दै, इनमे चैतन्यके तीन मेदं प्रतीत दोते दै, तरतः प्रभ होता है । 








६४ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छेद 


अत पव भाष्ये अन्तस्तद्धमपदेशात्‌' ( उ०मी०अ०१ पा०१ घू०१ ) 
मायारूप उपाधिसें वििष्ट & ददवरखूप व्रह्म ही जगत्के प्रति उपादान हे, एसा 
ज्ञात होतां हे | 

इसौसे-ईश्वरखूप व्रह्म दौ उपादान हे, एेसा स्वीकार करनेसे † अन्त- 





# “मायाविशिष्ट व्रह्म दी जगतूफे प्रति उपादान दैः यद्‌ विवसर्णका मत है, श्रतः 
इसकी परिपुष्ट कशनेके लिए दम यदा विवस्णकी कुदं पड क्ति उदुधरत कसते दै - 
(तरमाद्निवचनीयमावाविशिष्टं कारणं त्रह्मेति प्राक्तम्‌**००००००० “त्रौ विध्यमच सम्भ 
वति-रज्वाः संयुक्तसूरदयवत्‌ मायाविशिष्टं व्रह्म कारणमिति वा धदेवात्मशकरित स्वगुौर्जिग्‌- 
टाम्‌ इति श्रृतेः मायाशक्तिमक्तारणमिति वा, जगदुपादानमायाश्रयतया ब्रह्मकार्णमिति वा । तवर 
विशिष्टपत्ते तथेव व्रदमवेनोपलक्षितस्य श्ानानन्दादिस्वरूपलन्तणेन सायानिषप्कर्माह्नन्तणद्रयेन 
विश्ुद्धत्रह्मसिद्धिः । उत्तरपत्तयोस्तु मायाया व्रह्मपरतन्त्रत्वात्‌ तत्कार्यमपि व्रह्मपरतन्त्र' भवति; ` 
यथांऽशुतन््तन्त्वारूधोऽपि पर्योऽणुतन््रः प्रतीयते । ततश्च उव्यद्रमानकार्वश्य यद्‌ आश्रयोपाधि- 
श्ानानन्दलच्णं च तद्‌ ब्रह्मेति शुदधव्रह्मलाम इतिः” । (टीकानवकरपित शा०भा०प्०६०७कल मुद्रित) 
द्रथांत्‌ इससे श्रनिवचंनीय मायासे विशिष्ट व्रह्म दी जगत्‌का उपादान है, यह सिद्ध 
हुवा । इसमे तीन प्रकार मासते द जैसे रज्जके प्रति संयुक्त दो सूत्र कारण दै, वैसे ही 
मायाविशिष्ट व्रह्म कारण हे--माया भी विशेषण रूपसे कार्ण है, श्रथवा द्देवात्मशक्रितम्‌” 
इत्यादि श्रुतिके अ्रनुसार मायाशक्तिसे युक्त ब्रह्म कारण दै, अथवा जगत्की उपादान मायके 
द्राश्रयरूपसे व्रह्म कार्ण है । प्रथम पन्ते व्रह्मका लक्तषण--जगत्कार्णस्वरूप--मायाम जाता हे, 
तथापि क्ानानन्दरूप स्वरूपलक्तएफे '्रवेशसे शुद्ध व्रह्म दी सिद्ध दोगा । द्वितीयादि. पकं 
जैसे श्रशुके ८ तन्ठके श्रवयवकरे ) श्रधीन तन्तुसे ्राख्ध पट श्र॑शुतन््रदी दै, वैसे ही व्रह्म. 
परतन्त्र मायाका कार्यं भी व्रह्मपरतन्त्र ही होगा, इसलिए उत्रद्यमान कायंका जो ग्राश्रयोपाधि 
८ श्ज्ञान सत्ताका हठ ) श्ञान ग्रौर ग्रानन्दं लक्षण है, वहं ब्रह्म दै, एेसा सिद्ध होगा । इससे 
यह्‌ वात माद्टूम होती है कि विवस्णकार यदपि च्रौपाधिक व्रह्मको कार्ण मानते हे, तथापि 
शुद्ध ब्रह्मकी सिद्धि तो किसी सूपसे दती दीदे । 

† “च्रन्तस्तद्ध्माप्देशात्‌ः इस सूचके माष्य्मे विचार किया गयादहे कि छान्दोभ्यमे 
^एप्रोऽन्तरादित्ये दिर्स्मयः" ( जो यह्‌ सूयके ्रन्दर च्योतिः स्वरूप पुष्प हे >) इत्यादिका उप- 
क्रम करके शय एपरोन्तरऽक्षिणि पुखुपो दश्यते' ( जो यह्‌ चनज्ुके भीतर पुरष देखा जाता है ) 
इत्यादि सना जाता है । यदांपर संशय दोता है--च्रादित्य श्रौर ग्रखके अ्न्द्र रहनेवाला - 
कोद विशिष्ट जीवदहै या ईश्वर १ पूर्वपत्तीके श्रभिप्रायसे जीवकरे प्राप्त दोनेपरं सिद्धान्त 
करते है किं श्रादित्य श्रादिमे रहनेवाला ईश्वरी है, क्योकि उन श्रुतियेमे इश्वरे घर्मोका 
कथन मिलता है--सर्वासमकत्व--सर्वतादाम्यत्वहूप ध्म सर्वोपादान दोनेसे ईश्वरं 
ही है, जीवते नदी है, कार्ण जीव श्रल्यक्ञ रौर ग्रल्पशक्ति दोनेसे 
जगत्‌फे प्रति कार्ण नदी है) श्रतः सर्वात्मकत्वं उसमै नदी दै, द्सलिएः 
त्रादित्य श्राद्ि श्रन्द्र रदुमेवाला पुष जीव्‌ नदी है। च्रौर भगवान्‌ ` 


ब्रह्मकी कारणता का बिचार ] भाषानुबादसहित ९१५ 
-~~~~~--~------~--~~---~---------- 


सर्वव प्रसिद्धोपदेशात्‌" ( उ० मी० अ० १ पा० २ घ १) इत्याद्धिकरणेषु 
सेव ऋक्‌ तत्साम ॒तदुक्तं तद्यजुस्तद्‌ ब्रह्म सवेकमो सवकामः सवेगन्धः 
सवेरसः' इत्यादिश्रु्युक्तं सर्थोपादानत्वप्रलयुक्तं सवोत्मकत्वं जीवन्याध्तमीधरः- 
लिङ्गमिदयुपवणितम्‌ । ध 

जीवेश्वरानस्युतचेतन्यमात्रस्य स्ोपादानत्वे तु न तज्जीवव्याघृत्त 
मीश्वरलिङ्ग' स्यात्‌ । सङ्क्तेपशारीरके शबलोपादानत्वनिराकरणमपि माया- 





स्तद्धर्मोपदेशात्‌, ओर सवत्र प्रसिद्धोपदेशात्‌ & इत्यादि अधिकरणोके भाष्ये 
श्षिव ऋक्‌ तत्साम०' ८ वही-चक्चुके अन्दर रहनेवाखा पुरुष चक, हे, : वही 
साम हे, वही उक्थ दहै, वही यजु है ओर वही ब्रह्मवेद है अर्थात्‌ . ऋक्‌ 
आदिसं अतिरक्ति वेद हे ) इत्यादि श्रतिसे कहा गया याव्रत्त--जीक्मं 
नही रहनेवारख--सर्वोपादानताप्रयुक्त जो सर्वासकत है, वह ईश्रका. रिङ्ग 
कहा गयां है । >. 

यदि जीव ओर ईश्वरम अनुगत केवर शुद्ध चैतन्य हौ सबके प्रति उपादानं 
कारण मानां जाय, तो वह स्वत्मकत्व जीव-ग्याच्रत्त ईश्वररिङ्ग नहीं होगा । 
दरावरुवाची चैतन्यम - उपाद्‌नकारणताका निराकरण संक्षेपशारीरकमे जो किया 
गया है, वह भी मायाविशिष्ट॒चेतन उपादान कारण नहीं है, इस अमिप्रायसे दै 
अर्थात्‌ मायाके बिम्बरूप ईश्रके विदोषण होनेसे जो उसका उपादानकुक्षिमे 


भगवान्‌ भाष्यकारने०““““*°"ऋकूसामाय्ात्मकतां निर्धारयति । सा च परमेश्वरस्यैवोपप्यते, 
सर्वकारणत्वात्‌ सर्वात्मकल्वोपपत्ते इस पंक्तिसे सर्वापादानखप्रयुक्त जो सवांस्मकत्व है, वह्‌ 
'आदित्य आदिमे रहनेवाला जीव नदी है, प्रत्युत ईश्वर है* इस प्रकार उसे जीवन्यावुत्त ईश्वरके 
परसिप्रहमै लिंगरूपसे कदा दै । (अन्तस्तद्ध मोषदेशात्‌" इस सूत्रका अथं हे-अन्तः यानी आदित्य 
आदिके अन्द्र रहनेवाला पुरुष [ ईश्वर ही. है किससे १ इससे कि | तदधर्मोपदेशात्‌ अथात्‌ यां 
दैश्वरके धमंका उपदेश है । 

“सर्वत्र प्रसिद्धोपदेशात्‌" इस सूर्रमे भी “सवं खल्विदं ब्रह्य ( यह सब ब्रह्म हे ) 
इसका उपक्रम. करके “स क्रतं कुर्वतः ( वह उपासना करे ) इस प्रकार उपासनाका विधान 
किया है । अनन्तर (मनोमयः प्राणशरीरः ( मनोमय-मनःप्रधान ओर प्राणशरीरवाला ) 
इत्यादिसे वह्‌ उपास्य कहा. गया ह । इसमे मनोमय आदिसे जीवका ग्रहण होता है, अथवां 
परखद्यका १ इस प्रकार संशय होता दै, पूवैपमे' जीव प्राप्त होता है, परन्तु सिद्धान्तमे' ईश्वरं 
ही मनोमय आदिखे लिया गया दै, क्योकि “सवे खल्विदं ब्रहम" दत्यादिसे सर्वात्मकत्वकां 
अभिधान है । 

(3 


*६६£ ॥ सिद्धौन्तिखेशसंग्रह स्वदेशम्‌ [ प्रथम परिच्छेद 


विशिोचादोनेतनिराकरणाभिप्रायम्‌, न तु निषडरेररूपचैतन्योपादानत- 
निराकरणपरम्‌ । तत्रेव प्रथमाध्यायान्ते जगदुपादानलस्य ` तत्पदाथ॑डत्ति- 
स्वोक्तेः । एवं च दश्वरगतमपि कारणत्वं॑तदनुगतमखण्डचेतन्यं शाए्ला- 
क  तटस्थतयोपलक्तयितुं शक्रोतीति तस्य ज्ञेयत्रद्मलक्षणत्वोक्तिरिति 
मन्यन्ते । | 





भी प्रवेश पराप्त है, उसके निरासके किणि संषेषारीरककारका प्रयास है, न किं 
विम्बविरिष्ट ` चैतन्यरूप देर उपादान कारण नही है इस अभिपरायसे 1 
। अतः सं्षशारीरक्कारके साथ विरोध नदीं दे, यह भाव दै। परु 
| सकपरारोरकमे शवरः चेतन जगत्का उपादान नहीं हे" इस प्रकार साक्षात्‌ 
भोपाधिक चेतन जगत्कारणताका निषेध करके शुद्ध ब्रह्म दही जगत्‌क्रा 
उपादान हे, क्योकि शुद्ध ॒त्रहम॒जेयरूपसे उपन्यस्त हे, सा कहा गथा दहे, 
भतः स्वारसिक भथंको छोड़कर संक्षेपरारीरककारका स्वकपोरुकल्ित विशुद्ध 
४५५ 
अथं कैसे करते हो १ यदि को इस प्रकारकी शङ्का करे, तो वह युक्त नदीं दै, ] 
करयोकि संकषेपशारीरकमे दी प्रथम अध्यायके अन्तम “जगत्की उपादानता 
तत्यदाथं इधरमे दै" एेसा कहा गया दे । इस परिस्थितिम--“अन्तस्तद्धमो 
देशात्‌” इत्यादि अधिकरणोके पयीरोचनसे अभिन्ननिमित्तोपादानत्रूप रक्षणक 
बिम्बमूत॒दश्वरगत होनेषर दैशवरमे रहनेवारी भी कारणता तरस्थरूपसे 
शाखास्थ चन्द्रमाके समान विम्बरूपचैतम्यानुगत अखण्डचैतन्यकी उपलक्षण 
दो सकती है, अतः उसका ज्ञेय ब्रहमके रक्षणरूपसे कथन ८ सूत्र ओर्‌ भाप्ये ) 
# इस अभिप्रायका सूचक संक्तेपशारीरकका शलोक देखिए- - 
स्वात्मानमेव जगतः प्रकृति. यदेकम्‌, 
सग चिवर्तयति तत्र निमित्तभूतम्‌ । 
कर्माकलय्य रमणीयकपूयमिघधम्‌, , 
पश्यन्नृणां परिद्रट' तदीती्यमाणम्‌. ।। ५५० || | 
। ¦ ५. - | | ॥ सं० शा० अ० १ ] 
. जो संसारकी उत्पत्तिः एक चेतन निमित्तभूत है, वह प्राणिर्योके पुय, पाप. ओर 
मिभ्--दइनं चचिविष कर्मोका. ठीक-ढीक आलोचन करता हुआ उनका. महण करके तदनुसारं 
स्वयं ही चेतनप्रक्ृतिरूप दोकर मायासे जगदाकारेण ॒विवतंमान होता दै, अतः वदी सवश 
स्वशक्ति आदि स्वभाववाला ब्रह्म है ओर ^तद्‌ ब्रह्य? आदि वाक्य भी इसी लच्णको ककर 
ब्रह्मे दी खमन्वित होता है । । ग इय 
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ईरो वियदादौ स्याद्‌ जीवेशो लिङ्गतदगते। ` 
मायाऽविदयाभिदावादाः केचिदेवं प्रचक्तते ॥ १९ ॥ 


आकाश आदि महाभूतोकी खष्टिमे ईश्वर उपादान है ओर लिङ्गशरीर, लिङ्गस्थ धमं 
ओर सुल आदिमे जीव ओर ईर दोनों उपादान कारण दै, शस प्रकार माया ओर 
अविदाम मेद्‌ माननेवालोमे से कुद लोग कते है ।। ९६ ।। 

- वियदादिभ्रपश्च इश्वरा्नितमायापरिणाम इति तत्रेश्वर उपादानम्‌ । अन्तः- 
करणादिकं तु इईश्वराधितमायापरिणाममहाभूतोपस॒ष्टजीवावि्याकृतभूतखघकम- 
कायेमिति तत्रोभयोरुपादानत्वम्‌ । अत एव एवमेवास्य पदि्टरिमाः षोडश 
कलाः पुरुषायणाः पुरषं प्राप्यास्तं गच्छन्ति" इति श्रुतो कलाशब्दवाच्यानां 
प्राणमनःप्रभृतीनां विदुषो बिदेहकेवस्यसमये विद्यानिवत्यौविद्याकायोाभिम्रायेण 
विदययोच्छेदो दशितः । ¢ । 

"गताः कलाः पञ्चदशा प्रतिष्ठाः इति श्रुत्यन्तरे तदनिवत्यमायाकाय- ` 


हेः [ जतः (जन्मायस्य इत्यादि सूत्र ओर उसके भाष्यके साथ विरोध नहीं हे ] 
फेसा विवरणके अनुयायिर्योका मत हे । 


` आकाश आदि महामूतमपच्च ईश्वरम रहनेवारी मायाका परिणाम है अतः. 
आकाश आदि महामूतप्रपञ्चका उपादान, ईश्वर हे । अन्तःकरण आदि प्रपञ्च 
तो दश्वराश्रित मायाके परिणामभूत आकाश आदि उपष्टम्मकरक्षण महाभूतोंसे 
संखष्ट॒ जीवकी अवि्यासे उत्पन्न हुए सूक्ष्म मूरतोका कायं हे, ईइसर्णि 
ईश्वर ओर जीव दोनों अन्तःकरण आदिके उपादान कारण दै। ईइसीसे 
अर्थात्‌ जीवकी अवि्यासे परिणत सुक्ष्म मूत ओर उसके उपष्टम्भके मायाके 
परिणाम महामूत उपादानरूपसे अन्तःकरण आदिमं प्रविष्ट॒होनेसे एवमेकाऽस्य ०? 
( जैसे गज्ञा आदि नदियां समुद्रको प्राप्तकर उसमे विरीन हो जाती दै, 
वैसे ही सर्वत्र आत्मभावको देखनेवारे इस ` विद्वान्‌ पुरुषकी ये सोरुह कटार, 
जिनका चिदात्मा-पुरुष-ही अधिष्ठान हे, .पुरुषको प्राप्त कर .उसीमं रीन हो जाती हैँ ) 
दघ ॒श्रतिम विद्वान्‌ विदेहकैवल्यसमयमे वियासे नष्ट॒टोनेवाखो अविदयाके 
्रार्यशके अभिप्रायसे कलाराब्दसे कटे जानेवार प्राण, मन आदिक्रा पुरषं 
विद्यसे विनाद्च बतराया गया है । ` . 


धतः कलाः पञ्चदश. भ्तिषठा" ८ पन्द्रह ककारे प्रतिष्ठाके -प्रथ्वी आदि 





६८ ` सिद्धान्तरेशसंग्रद [ प्रथम परिच्छद्‌ 


महाभूतपरिणामरूपोपष्टम्भकांशाभिम्रायेण तेषां स्वस्वग्रकृतिषु लयो दत 
इति मायाविद्याभेदवादिनः 
| $: लिङ्गादौ जीव एवेति केचित्तत्रैकदेशिनः | 
महाभरूतलयोक्तिसतु कलानामन्यदणटितः ॥ २० ॥ 

माया ओर अविदाम मेद माननेवालेम से कुछ लोग लिङ्गशरीर ओर अन्तःकरण 
आदिका उपादान जीव दही है, कला्ओंकी महाभूर्तोमि लयोक्िति तो त्वक्ञानीकी दष्टिसे है 
एेा कते दें | २०॥ ४] 

यथा वियदादिप्रपश्च ईश्वराभरितमायापरिणाम इति तत्र ईश्वर उपा- 
दानम्‌, तथाऽन्तःकरणादि जीवाश्रिताविद्यामात्रपरिणाम इति तत्र॒ जीव एव 
उपादानम्‌ । 

न ॒चान्तःकरणादौ मायाकायमहाभूतानामप्यनुप्रेरो उदाहृतश्रति 
दयन्यवस्थाऽनुपपत्ति कलानां विद्ययोच्छेदश्रुतिस्तच्विद्टष्टिविषया । 


महामूतोके-प्रति गयीं अर्थात्‌ उनम कीन हुई ) इस प्रकारकी अम्य श्रतिम जीवकी 
वियासे निन्रत्त न होनेवारी मायके कायं महामतोका परिणामरूप जो उपष्टम्भक 
अंशा दहै, उसके आधारपर उन पञ्चदश करार्ओंका अपनी-अपनी प्रकृतिं 
विख्य वतलया गया 1 यह उन लोगोका मत दे, जो माया ओर अविद्याको 
भिन्न-मिन्र मनते हैँ । 
माया सौर अविद्यो भिन्न मांननेवारछमे से ऊ रोगोका मत है करि 
जैसे आकाश आदि महामूत प्रपञ्च दईश्वरकी आशित मायाका परिणाम है, अत 
आकार आदि महाभूतप्रपञ्चमे इश्वर उपादान हे, वैसे दी अन्तःकरण आदि 
जीवाश्रित अविद्यक हौ परिणाम दै, इसरिणएि उनमें जीव ही उपादान दहे, श्वर 
उपादान नहीं है] 
यदि कोई कहे कि मायाके कार्यं जो महामूत है, उनका अन्तःकरण 
आदिमे अनुप्रवेदा न माना जाय, तो पमे . उदाहृत दो श्रुतिर्योको व्यवस्था 
नहीं होगी । नही, व्यव्था होगी, क्योकि "एवमेवास्यः इत्यादि प्राण, मन 
आदि कराओंका विद्यासे उच्छेदबोधन करनेवारी जो श्रुति हे, वह तस्वविदूरृष्टि- 
विषयकः है अर्थात्‌ आत्मतच्वको जांननेवाखा जो पुरुष हे, उसकी जो दष्टि-त्व- 
साक्षात्कार-तद्विषयक दे, पुरुषमे कराख्यश्रुति साक्षात्कारके अभिप्राये हे, 
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"गताः कलाः" इति श्रुतिस्तु तत्वविदि प्रियमाणे समीपवतिनः पुरुषाः 
नश्यद्घटवत्तदीयशरीरादीनामपि भूम्यादिषु लयं मन्यन्ते इति तटस्थ- 
पुरुषभ्रतीतिविषथेति व्यवस्थायाः कलालयाधिकरणभाष्ये स्पष्टत्वात्‌, इति 
मायाऽविचाभेदवादिष्वेकदेशिनः 


मायाऽकिदैक्यवादेऽपि जीवतादात्म्यदर्थनात्‌ । 
जीव एव॒ हि लिङ्कादेरुपादानमितीतरे ॥ २४ ॥ 


माया ओर अविद्याका अभेद माननेवालोमे भी कुक लोग॒ अन्तःकरण आदिकी जीवक 
साथ तादात्म्यप्रतीति होनेसे श्रन्तःकरणए आदिका जीव ही उपादान है, एेसा कहते हे ॥ २१॥ 


तद्‌ भेद्वादिष्वपि केचित्‌--यद्यपि वियदादिग्रपश्चस्य इश्वर उपादानम्‌, 
तथाऽप्यन्तःकरणादीनां जीवतादात्म्यग्रतीतेः जीव एवोपादानम्‌ । अत एवा- 
ध्यासमाष्ये अन्तःकरणादीनां जीवे एवाऽध्यासो दशितः । विवरणे च 


यह॒ भाव हे । ओर "गताः कलाः० इत्यादि श्रुति तो त्वज्ञानीके मर जने- 
पर समीपस्थ पुरुष जैसे चूणौवरोष घटका विनाशा भूम्मिं देखते है वैसे ही 
उसके रारीर आदिका भूमि आदिम ल्य मानते है इस प्रकार तरस्थपुरुष- 
विषयक है, एेसी व्यवस्थां करर्याधिकरणमभाप्यमे स्पष्टरूपसे की गयी हे । 


माया ओर अविद्याको जो अभिन्न मानते दहै, उनमेंसे कुछ रोग कहते 
है ययपि आकाश आदि महामूतपपञ्चका ईश्वर दी उपादान दहै, तथापि 
अन्तःकरण आदिमे जीवके तादात्यको प्रतीति होनेसे उनका--अन्तःकरण 
आदिका-जीव ही उपादान है & । ्‌ 

इसीसे अध्यासमाप्यमे अन्तःकरण आदिका जीवम ही अध्यासभम बत- 


% माया ही श्रविद्ा है ओर वह ईर्वरकी उपाधि है श्र्थात्‌ मायाशवबलित चैतन्य 
ईश्वर है श्रौर प्रतिनिम्बभूत जीवेकी उपाधियां च्रन्तःकर ण दै, इस रीतिसे माया ओर त्रविद्याको 
अभिन्न मानकर व्यवस्था करनेवालोमे से भी मेदवादि्योके समान कु लोग अन्तःकरण श्रादिमें 
जीवको उपादान मानते हँ । ^तदभेदवादिष्वपि' इसमे श्रपिः शब्दसे पूवं मतके साथ किषी 
श्रंशमे समानता दै, यह प्रतीत होता है ओर उस विशेषताका (तथापि' अन्थसे स्पष्टीकरण 
होता है अर्थात्‌ जेसे ईश्वरम रहनेवाली मायाके परिणामी हदोनेसे महाभूतोके प्रति ईश्वर 
उपादान दै वैसे दी . माया श्रौर अविद्यके अभिन्न दोनेसे श्रविदापरिणामी अन्तःकरण आदि 
भी ईश्वराभ्रित मायके. ही परिणाम है । अतः उनके प्रति ईश्वर ही उपादान क्योन माना 








52: सिद्धान्तलेलसंग्रह । "`  [ प्रथम पर्च्टिद 


प्रतिकमेव्यवस्थायां व्रह्चेतन्यस्योपादानतया वटादिंसङ्गित्वम्‌, जीवचैतन्यस्य 
तदसङ्खितवेऽप्यन्तःकरणादिसङ्गित्व च वणितमित्याहुः । 


राया गया है। ओर विवरणम भी प्रतिकमेव्यवस्थाके प्रतिपादक & अन्धं 
ब्रह्के उपादान होनेसे ब्रह्मचेतन्यक्रा घटके साथ तादास्य हे, ओर धटादिके प्रति 
उपादान न होनेसे जीवका घटादिके साथ तादाम्य न रहनेपर्‌ भी अन्तःकरण 
आदिके साथ जीवकी सङ्गिता-तादाल्य--है' इस प्रकार वणेन किया गया हे।' 


जाय १ इस प्रकारकी शङ्काका परिहार (तथापिः इत्यादिसे किया गया है--अदं काणः" ( म 
कानां ), “त्रदं कता" (मे करतार), “अदं मूकः (मे मूक हँ), त्रौर “रदं स्थूलः (८ 
स्थूल हू ) इत्यादि रूपसे शरीरके अन्दर रहनेवाले अन्तःकरण आदिका जीवके साथ तादात्म्य 
प्रतीत होता दै, वहं तमी उपपन्न हो सकता है, जव उनका जीवम अध्यास माना जाय, एेसा 
` माननेपर तदधिष्ठानत्वरूप उपादानत्व मी जीवम दी दै । 


-.  % प्रतिकम॑न्यवस्था--जीवके प्रति विपयन्यवस्थाका दिग्दर्शन करानेवाला निवरणमरन्थका 
प्रकरण । माया ओर स्रविद्याका अभेद मानने विवरणकारने अत्र केचिदाहुः--अतोऽविा- 
मयं वक्तव्यं न मायामयमितिः इत्यादि. म्रन्थसे लेकर “इति युक्तं मायामयम्‌ यदांतक अनेकं 
युक्तयो ओर प्रमाणौका उपन्यास किया है 1 ( एज २०७ कल० सुद्ित भामव्यादिरीकानव- 
कोपेत शाङ्करभाष्य ) जानकारीके लिए उसमे से कुक सारांश यदांपर देते है माया ओर 
अविद्याका अभेद नहीं मान सकते, क्योकि माया श्रपने आश्रयको मुग्ध नदीं करती श्रौर 
कर्ताकी इच्छाके अनुसार श्नुवर्तन करती टै । अविद्या वेसी नदीं है अर्थात्‌ स्वा्रयको मुग्ध 
करती हदं कर्ताकी इच्छाके विदद्ध प्रवृत्त होती दै । ग्रौर लोकम परविद्या तथा मायाका 
अन्योन्य मद्‌ परसिद्ध है १ इश प्रशन उत्तरम विवरणकार कदते दँ कि इनका भेद हम लक्एके 
मेदसे या व्यवहारे मेदसे नदीं कर सकते हे, क्योकि श्रनिवचनीयतया तवावभासप्रततिवन्ध 
विपर्ययावभाखरूप लक्षण माया श्रौर श्रविचार्मे सामान्यरूपसे रहता दी है ( लक्षणार्थं यह्‌ 
हुआ र अनिर्वचनीय होकर यथार्थं वस्तुके परिकषानमे प्रतिबन्ध करे ओर विपरीत वस्ठुका 
भान करे उसे अविन्रा या माया कलते हँ ) । श्रौर मायाशब्द्का मन्त्र या श्रोषध आदि सत्थ 
वस्त प्रयोग होता है, यद वात नदीं दै, क्योकि मिध्याूपसे देले जानेवाली वसुम भी माया 


शब्दका प्रयोग होता है । श्रौर समीपस्थ पुरुषको मन्व आदिका परि्ञान भी नदीं है, अधिक 


क्या कटा जाय १ मन्त्र रादि मायाशन्दका प्रयोग भीतो लोके देखा नहीं जाता श्रौर 
'मायां ठ॒ प्रकृतिम्‌ ( मायाको प्रकृति जानो ) इस शरुतिमे मायाशब्दका प्रयोग प्रकृतिं दै ) 
अतः प्रकृतिभूत माया श्रौर च्रविदयक्रे लिए एक दी लच्त्ण ॒श्रवगत होता दै । माया अपने 
आश्रये मोह नदीं कसती ओर विद्या कुरती दै, दस प्रकार जो लक्ण-मेद्‌ कदा गया हे, 
वह्‌ मी युक्त नहीं दै, क्योकि यदि मायाका त्रान द्रष्टा माना जाय्‌, तो बहु ग्ध दोतादीहे। 


ओर यदि कतां माना जाय, तो उसके मायावी छयोनेसे -उसमे व्यामोहका अभाव हे, यद नदी 
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इष्ट इं उपादानं सवेस्मन्‌ व्यावह्यरिकि। 
प्रातिमापिकक्राये तु जीव इत्यपरे जगुः ॥ २२ ॥ 


सम्पूणं व्यावहारिक पदा्थोका उपादान ईश्वर है ओर प्रातिभासिक पदार्थो का उपादान 
जीव हे, एेसा अन्य लोग कहते हँ ॥ २२ ॥ इ 


“एतस्माज्जायते प्राणो मनः स्वेद्दियाणि च । 
खं वायुज्योतिरापः परथिवी विश्वस्य धारिणी ।।'' 


इत्यादिश्रुतेः कृत्खव्यावहारिकम्रपश्चस्य बह्म ब॒ उपादानम्‌ । जीवस्तु 
प्रतिभासिकस्य स्वप्नग्रपश्चस्य च । @त्खप्रसक्तिनिरवयवत्वशब्द्कोपो वा' 


एतस्माज्ायते ० ८ इस प्रकृत देधररूप उपादानसे प्राण, मन, सम्पूणे 
इद्धया, आकाश, वायु, तेज जर सम्पूणं पदार्थोकी आधारभूतं प्रथ्वी उतपन्न 
हद ) इत्यादि श्रतिसे सम्पूणं व्यावहारिक धट आदि प्रपञ्चका ह ही उपादान 
कारण दहै ओर प्रातीतिकं स्वप्नके प्रपञ्चौका अथात्‌ स्वम ष्टिम देखे जानेवाले 
प्तीतिकारावस्थायी अमात्मक पदार्थका जीव ही उपादान कारण दै, क्योकि 
(कृत्लभरसक्तेर्निरेवयत्वशन्दकोपो वाः 8 इस अधिकरणमं (जगतका उपादान 


कट सकते । ओर इच्छाके अनुसार माया.कर सकते है श्नौर अविधा नदीं कर सकते--यह युक्ति 
मी मदमे नदीं दे सकते, क्योकि मन्त्र ओर श्रषध श्रादिमे कतांका स्वातन्न्य है, मायामे नहीं 
दे । अविद्यामे भी द्वि चन्द्र आदि भ्रम कर्तांकी इच्छाके अधीन होते हे । ओर शास्रीयन्यवहारसे 
भी माया एवं अविद्याका मेद्‌ नदीं है, क्योंकि “भूयश्चान्ते विश्वमायानिद्त्तिः" . इत्यादि श्रततिसे 
यथाथं क्ञानसे निव्त्यं च्रविदयामे मायाशन्दका प्रयोग होता है । 'तरत्यविघयां विततां हृदि थस्मि- 
न्निवेशिते । योगी मायाममेयाय तस्मै विद्यास्मने नमः ॥ इख भ्रतिमे भी माया ओर अवि्याका 
सामानाधिकरण्ये ( एकाथकत्वसे ) निदेशकर त्वज्ञानसे वैरना बतलाया, है । . इसी. प्रकार 
भगवान्‌ सूत्रकारे "मायामाचन्व॒॒कासस्यनाभिन्यक्तस्वरूपत्वात्‌" इस सूत्रम स्वप्मे भी माया- 
शब्दका प्रयोग किया दै ।. भाष्यकारने भी अविद्यामायाऽवि्ात्मिका मायाशक्तिः" ( अवि्ा 
माया है मायाशक्ति भी अविदयारूप है ) इस वाक्यसे माया ओर अविाका अभेद दर्थाया है 
अतः यह्‌ स्पष्ट दृश्ना कि माया ओर अविद्याका च्रमेद है, मेद्‌ नहीं है । ॑ 


% “कत्लप्रक्तिनिरवयवत्वशब्दकोपो वाः इस सू्तका अर्थं है, यदि व्रह्मका सर्वं॑अअंशसे 
परिणाम माना जाय, तो छत्लपसक्ति होगी अथात्‌ जेखे दधिके अकारे परिणत . दूधकी 
अपने स्वरूपे हानि होती है, वेषे दी ब्रह्मो अपने रूपे हानि होगी । ओर एकदेशे, 
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( उ० मी अ० २पा० १ ्रधि० ७ प्रू २६ ) इत्यधिकरणे ब्रह्मणो 
जगदुपादानसे तस्य कात्स्येन जगदाकारेण परिणामे विकारातिरेकेण 
बरह्माभावो वा, एकदेशेन परिणामे निरवयवत्वश्रुतिविशेधो वा प्रसज्यते 
इति पूयन्ते आत्मनि चेवं विचित्राश्च हि' (उ० मी० अ० २ पा० १ घ 
२८ ) इति प्रेण विवतेवादाभिप्रायेण स्वप्नदशि जीवात्मनि स्वरूपालुप- 
मदनेनाऽनेकाकारस्वाप्नप्रपश्चसृष्टिवत्‌ ब्रह्मणि वियद्‌ादिसृष्टिरुपपद्यते इति 
सिद्धान्तितत्वादित्यन्ये | 


रह्म हे, इस सिद्धान्ते राङ्काकीदहैकिं क्या ब्रह्म सर्वरासे जगदाकारमे परिणत 
होता हैया एकदेशसे १ प्रथम पक्षमे ८ जैसे दधिरूपमे दूधके परिणत होनेसे 
दृध रहता हौ नदीं हे, वैसे ही ) व्र्मके सर्वाशसे जगदरपमे परिणत होनेपर जगतूसे 
प्रथक्‌ ब्रह्मका अस्तित्व नदीं रहेगा; यदि द्वितीय पक्ष । अथात्‌ एकदेशसे त्रह्मका 
परिणाम माना जाय, तो ब्रह्मके निरवयवत्वका प्रतिपादन करनेवारी ८ अजो 
नित्यः याश्चतो' ( आत्मा उत्पन्न नहीं होता हे, नित्य--अवयवरहित ओर 
सनातन ह ) इस श्रुतिके साथ विरोध होगा। अतः दोनों मार्गसि ब्रह्म जगत्‌का 
उपादान नहीं हो सकतां दहे, इस प्रकार पूवंपक्षके होनेपर % “आत्मनि चैवं 
विचित्राश्च हि' इस सूत्रसे विवतंवादके अमिप्रायसे जैसे जीवके स्वरूपे 
विगडे विना ही स्वप्न देखनेवारे जीवात्मामें अनेक आकार्‌-परकारवाङी 
स्वम पदार्थोकी खष्टि बनती हे, वैसे ही ब्रह्मके स्वरूपम कुछ भी विङ्कति न 
होकर आकाश आदि प्रपच्चकी उत्पत्ति होती हैः इस प्रकारका सिद्धान्त किया 
गया हे, एेसा भी कुछ रोका मत दहे । | - 


परिणाम माना जाय, तो निरवयत्वशब्दकोप द्येगा अर्थात्‌ ब्रह्मक्री निरवयताका प्रतिपादन करने 


वाली श्रुतिके साथ विरोध दोगा । 

+ (आमनि चैवं विचित्राश्च दिः इस सूत्रम प्रथम च्च" शन्द्का अथं यथा ( जेसे ) 
है श्र दितीयका अर्थं तथा ( वैसे दी >) है ओर “हिः शच्द देढ अर्थम दै । इसलिए जसे 
आत्मनि -स्वपद्र्टा जीव- मे विचित्र--विलक्तण रथ आदि खषट प्रतीत दोती दै, ओर ॥ 
स्वरूपका विनाश नदीं द्योता है, क्योकि स्वपरावस्थाकी निढत्तिके बाद्‌ भी साक्तीरूपसे जीन च॑तन्य 
पूर्ववत्‌ दी रहता है, वैसे दी व्र्ममै भी स्वरूपविनाशके बिना विचित्र आकाश त्रादि खष्टि 


इत्यन्न दती दै । | » कैः शः 
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स्वात्ममोल्यद्‌ समस्तस्य सेश्चरस्य ग्रकल्यकः । 

स्वेमवल्नीव एवैको नापरोऽस्तीति केचन ॥ २३ ॥। 
केवलः एकं जीव ही श्रज्ञानसे स्वप्न पदार्थौके समान ईंश्वरसहित इस सव ` प्रपन्चका 

कारण दे, दूसरा कोई कारण नदीं दै, एेसा कु लोगोका मत हे ॥ २३॥ 
 . जीव एव स्वम्नद्र्टुवत्‌ स्वस्मिनीश्वरत्वादिसवेकल्पकत्वेन सवेकारणम्‌ 
इत्यपि केचित्‌ ॥ ४ ॥ 7 न 
स्वप्र्रष्टाके समान अपनेमें इश्वरत्व आदि सभी वस्तुभंकी कल्पना करनेके 
कारण जीव ही सवके प्रति उपादान कारण हे, यह भी कुछ रोगोँका मत हे। 
भाव यह है कि पूवगरन्थम जगतकरा शुद्ध ब्रह्म उपादान है या ईश्वररूप बरह्म. उपादान्‌ 
हे या जीवरूप ब्रह्म उपादान है इस प्रकार तीन विकस्प कयि गये है, उनमें से तृतीय. 
पक्षको रेकर कहते है--जीव हौ उपादान है अर्थात्‌ अवच्छेद या॒प्रतिनिम्बवादकी 
अपेक्षा न करक परिपूणं चिदात्मा ही अवियासे जीवभावको प्राप्त होकर अपनेको समभीका 
दैश्वर मानता हे अर्थात्‌ भेदी दशर ह इस प्रकार कल्पना करता है, अनन्तर 
अपनेसे गमन आदिकी उत्पत्तिकी कल्पना करता है ओर अपने आप अपनेसे 
ही कल्पित इईश्रका मेद ओर उससे भें नियम्य हव इस \ प्रकार कपना 
करता हे, इसी रीतिसे मनुष्य आदि भावकी क्रमसे कल्पना करता हे । जैसे 
(आकाश आदि प्रपञ्च. व्यवहारे सत्य है ओर. स्वसप्रपञ्च प्रातीतिकं है' इस 
पक्षमे स्वप्रका दष्टा जीव ही--(स्वप्रमे) देवादिभावसे, उसके नियन्ता परमेश्वररूपसे 
ओर उससे मेंभिन्न र्ह--इत्यादिरूपसे अपनी कल्पना करता है, वैसे ही 
दष्टिसृष्टिपक्षमं श्रद्धा रखनेवाके कुछ महाजन अपनः आपे सब ॒ प्रपञ्चकी 
कत्थना करनेवाला जीवस्वरूपापन्न ब्रह्म ही जगत्का उपदान दै, रेता 
स्वीकार करते है ॥ % ॥ । 


£ यहाँ श्ञातव्यविशेष यह है किं इस पत्म श्रर्थात्‌ जीवभावापन्न ब्रह्म जगत्‌का उपा 
दान है, इस पक्षम जीवसे इतर दंश्वर रदेगा नही, इससे एक तो ईश्वरके अस्तित्वका प्रतिपादन 
करनेवाली तथा सवर जीवोके नियन्ताका प्रतिपादन करनेवाली श्ुतियोके साथ एवं इसीके समर्थक 
मूच श्रोर स्म्रतियोके साथ विच प्रसक्त द्येगा, दूसरा बन्ध श्रौर मोत्त-व्यवस्था भी श्रस्तंगतः 
होगी, इसलिए यह प्त असङ्गत है श्रोर यह भाव “इत्यपि, इसके पि शब्द्से सुस्पष्ट विदितं 
भी होतादहै, तरतः ईइंश्वररूपं ब्रह्मद जगत्‌का उपादान है यही पत्त निदु हे, ेसा 
प्रतीत होता है । ए 5४8 
१ © 
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` अहेतुत्वादमायस्य मायाशवलतेष्यते । 
साऽप्युपादानमेवेति तत्तनिख॑यक् नमतम्‌ ।। २४ ॥ 


.. मायासे रहित शुद्ध ब्रह्म उपादान नदीं हयो सकता दै, इसलिए ( त्रम ) मायाशत्रलता 
मानी जाती दै ग्रौर वद माया भी उपाद्मन दी है; एेसा तत्वनिरणयकारका मत है | २४॥ 


अथ (मायां तु प्रकृति विद्यात्‌" इति श्रुतेः, मायाजाञ्यस्य घटादिष्वनु- 
गमाच माया जगदुषादान प्रतीयते, कथ वब्रह्मोपादानम्‌ ? र 


अत्राऽऽहः पदाथ त्चनि णयक्राराः- ब्रह्म माया चेत्युभय्रुपादानसिदयु 
भयश्रुत्युपपत्तिः, सत्ताजाल्यरूपोभयध मोच गत्युपपत्तिश्च । तत्र ब्रह्म विवतेमान- 
तयोपाद्‌ानम्‌, अविद्या परिणममानतया ) 


-योँपर यह राङ्का होती है किं ब्रह्म जगत्‌का उपादान हैः यह्‌ नहीं क 
सकते है, क्योकि भाया प्रकर्ति'० ८ माया ही जगत्की प्रकृति--उषादान हे, 
सा. जानो ) इस प्रकारकी मायामे ही उपादानत्वकी . प्रतिपादिका श्रति है ओर 
[ जते घट आदिमे उपादानभूत गृत्तिकके दइरक्ष्णतल्ल आदि धर्मोका अनुस्यूतरूपसे 
मान होता हे, वैसे दी] घट आदि समस्त प्रपच्चमे मायामे रहनेवारे जडत्वं 
धर्णका अनुस्यूतरूपसे भान होता है, अतः माया ` जगत्की उपादान है, पूसा प्रतीत 
होता हे । ` [ यद्यपि अनेक श्रुतियोके आधारपर पीछे ब्रह्मकी उपादानताका दिष्द- 
दर्शन कराया गय। है, तथापि निरवयव ब्रहम मृत्तिका आदिके समान परिणामी 
उपादानता नहीं ह्यो सकती दै, यदि ` ब्रहमको विवर्तोषादान कँ तो भी जैसे परिणामो 
उपादान लोकम देखे जते है, वैसे विवतंके अधिष्ठानम उपादानत्वकी प्रसिद्धि 
छोकमे नहीं हे, अतः एसे पदारथेमिं उपादानल्का स्वीकार करनां केवर स्वकोय- 
कपोरकल्पनासे परिभाषा वांधनामात्र है, एेसा अक्षिषकर्तीका प्रकृतमे अभिप्राय हे ] 

हस परिस्थिति पदार्थतच्वनि्णेयकारं उत्तर कहते दै ब्रह्म जर माया 
दोनों ही -जगतके प्रति उपादान दै; इसलिए माया ओर. जह्यमं उषादानत्वकी 
प्रतिपादिका दोनों श्रतियोकी यक्ताथता. दे ओरे..( षट आदिम . भासनेवारे ) 
सत्ता ओर . जडता . दोनों ध्मेकि . अनुगमकी भी. ` उपपत्ति- हो सकती है । ` इसमे 
विरेषता--यहं ` है कि - जहम विवर्तमानरूपसे ` उपादान है -जओर माया `परिणामरूपसे 


उपादानं हे 1 


मीयाकी कारणताको विचार ] | भाषालुबादसहित ७४, 


न च विवतीधिष्ठाने पारिभिषिकुपादानत्वम्‌ । स्वात्मनि कायजनि- 
हेतुत्वस्योपादानलक्तणस्य तत्राऽप्यविशेषादिति । 


केचित्‌ उक्तामेव प्रक्रियामाश्रित्य विवतपरिणामोपादानद्यसाधारण- 
मन्य्ट्षणमाहुः-स्वाभिन कायेजनकतवसपादानत्वम्‌ । अस्ति च्‌ प्रपञ्चस्य 


जीर पूर्वमे यह जो कहा गया है कि विवर्तके अधिष्ठानम पारिभाषिकं उला- 
दानत्व दहै, यह भी नहीं हे, क्योकि स्वानि कार्यजनिदेतुतरूप उपादानका 
रक्षण हे, वह॒ [ मृत्तिका आदि उपादानमं जैसे रहता हे, वैसे ही ] विवतंके. 
अधिष्ठानम भी रहता ही है । [ स्वात्मनि इत्यादि उपादानके लक्षणमे प्रविष्ट 
स्वशब्दसे उपादानरूपसे अभिमत जो वस्तु हो उसकां रहण करना चाहिए, अतः. 
रक्षण-समन्वय यों करना चादिए-- स्वपदूसे मत्तिकाका अहण हभ, उस्म 
 घटरूपकार्यकी उलत्तिकी दैतुतां है, इसर्एि घटको कारण सृ्तिकामे उपादानता 
हे। ब्रह्मम भी वियदादिसष्टिकी देत॒ता होनेसे उपादानका उक्तं रक्षण घट. 
नाता है 

कुछ रोग इसी प्रक्रियाके आधारपर विवतं ओर परिणाम दोनों उपादानं 
संमानरूपसे रगू होनेवाखा अन्य रक्षण कते हैँ किं स्वाभिन्नक्यजनकत्व दही 
उपादानत्व % है अर्थात्‌ उषादानसे अभिन्न जो कार्यं उसकी उत्पत्तिका जो हेतु 


% इस लक्षणम स्वशन्दसे परिणामी -उपादानत्वसे विवक्षित गत्तिका, अज्ञान श्रादिकिा 
ग्रौर॒विवर्तोपादानत्वसे विवक्षित ब्रह्मका रहण होता है, खत्तिकारूप उपादान श्रौर घट्का 
परस्पर त्रभेद है ही, क्योकि “घट मृत्तिका ही हैः इस प्रकार श्रमेद प्रतीत होता है। परन्तु 
हस परिस्थितिमै एक विचार श्रवश्य होता है कि मृत्तिका घट है" या नतन्वु पट हे इस प्रकार 
जञेसे श्रमेदप्रत्यायक प्रतीति हु्रा करती है, वेसे "घट ब्रह्म है" पट ब्रह्म हे" या श्ज्ञान षट 
हैः इस प्रकार ब्रह्म श्रौर श्रज्ञानका घयादिसे श्रभेद सिद्ध होनेके लिए लोकिक व्यवहार नहीं 
होता, ग्रतः ब्रह्मया श्मज्ञानरूप उपादानसे घटादि प्रप्चका श्रभेद केसे मान सकते हैँ १ 
इस शङ्काके परिहदारमे यों कदा जाता है - यद्यपि ब्रह्य श्रौर अश्लानके साथ प्रपन्चका श्रमेद्‌ 
ब्रह्मत्व या श्क्षानत्वरूपसे व्यवहृत नदीं ह्येता है, तो भी स्व श्रौर जडत्वरूप धर्मोसे, जो ब्रह्म 
चरर श्रश्षानके धर्म है सन्‌ घटः (जडे घटः" इस प्रकार ब्रह्म रौर अक्नानका प्रपञ्चक 
साथ श्रभेद्‌ भासता है । सत्व ग्रौर जडत्व ब्रह्म तथा श्रश्ानके धमं ह इसमे श्रुतिरूप प्रमाण भी 
हे सदेव" ब्रह्म सत्‌ ही हे ) /तदेतजडं मोहात्मकम" ( वह अक्लान जड़ श्रौर मोहात्मकं है ) 
इसी गूट्‌ अभिप्रायका सूचन करनेके लिए मूलम सद्रूपेण" यह बरह्यका विशेषण श्र 

जडनः यह्‌ अज्ञानका विशेषण दिया गया हे ॑ 


७६. सिद्वान्तलेशासंगरः | | म्रथम परिच्छेदं 





सद्रपेण ब्रह्मणा विवतेभानेन जडनाऽज्ञानेन परिणामिना चाऽमेदः ; "सन्‌ घटः+ 
जडो घटः इति सासानाधिकरण्याचुभवात्‌ । 


न चे (तदनन्यत्वमारम्भणगब्दादिभ्यः (उ० भौ० अन २पा० १ 
अधि० & घ १४) इति घत्रे शनन्यत्वं व्यतिरेकेणाभावः' न॒ खस्व- 
नस्यत्वमित्यमेद ब्रमः, किन्त £ मेदं व्यासेधामः' इति भाव्यसामतीनिवन 
नाभ्यां प्रपश्चस्य ब्रह्मामेदनिषेधादमेद्‌ भ्युपगमे अपसिद्धान्त इति वाच्यम्‌, 
तयोव्रह्मरूपधमिसमानसत्ताछामेदनिषेधे तात्यर्येण शुक्तिरजतयोरि प्रातीतिशा- 
भेदाम्युपमेऽपि बिरोधामावादिति । 
हो, वही उपादान हे ¦ सद्रूप विवतंमान ब्रह्मके साथ तथा परिणामो जडरूप अज्ञानके 
साथ प्रपच्चकरा अभेद भासता हे, क्योकि 'सन्‌ घटः ओर (जडो घटः अथात्‌ घम 
सत्ताका ओर जडइताका अनुभव होता ह । 





अव शङ्का होती हे करि ® (^तदनन्यत्मारःभणशब्दादिभ्यः' इस सूत्रम 
अनन्यत्वका अथं हे--कारणसे थक्‌ कार्थका न रहना “अनन्यत्शाव्का अथं 
ह्म अभेद नहीं करते ठै, परन्तु भेदका निवेध करते है इस प्रकार भाष्य 
ञओर भामती म्रन्थसे व्रह्म ओर प्रपच्चके अमेदका निषेध किया गयां है 
अतः यदि प्रपन्न आर व्रह्मका परस्पर अभेद माना जाय, तो अपसिद्धातत दोगा 
परन्तु यह राङ्का युक्त नहीं दहे, क्योकि उन निबन्धोका ब्रह्मरूप ध्मकि समान- 
सत्तावारे अभेदके निषेधमे तायं हे, अथात्‌ पारमार्थिक अभेदके निषिधमें 
अभिप्राय दहै, अत एव जैसे शुक्ति ओर रजतम प्रातीतिकं सभेदके स्वीकारमें 
विरोध नही हे, वैसे ही प्रक्ृतमे भी प्रातीतिकं अभेदके स्वकरणमे कोई 
विरोध नदीं हे । 


% इस सूत्रका श्रथ है-तदनन्यत्वम्‌- तयोः-- कायकारणयोः अनन्यत्वम्‌ -उन कायं 

ग्रौर कारणका अनन्यत्व है, क्योकि श्रारम्भण आदि श्रतियाँ, इस अ्थ॑का प्रतिपादन करती है । 

 श्रारम्भणशब्दसे (वाचारम्भणः श्रुति ली जाती है ओर श्रादि शब्दसे “आात्मेवेद्‌ं सव' 

नेद नानास्ति किञ्चन इत्यादि श्रुतियोका संग्रह करना चादिए. । भाव यह्‌ हुश्रा कि काय 

ओर कारण तत्वान्तर माने जार्यै तो जगत्कारण ब्रह्मम सवांद्मत्वकी प्रतिपादिका श्रुतियां विरुद 
होगी, अतः अनन्यत्व मानना चादर । 


मायाकी कारणताका विचार ] भाषानुवादसद्हितं ७७. 


त्रह्ममात्रमुपादानं माया तुं द्रारकारणस्‌ | 
च्छ ल्त तावत्‌ संक्तेपशारीरक्कतां नये ॥ २५. ॥ 


सं्तेपशारीरककारके मतमे केवल व्रह्म जगते प्रति उपादान है शरोर माया 
तो जैसे घट श्रादिके प्रति त्तिकाका श्लक्णत्व द्वारकारण है, वेसे ही द्वार कारण है ॥२५॥ 


सङक्तेपारीरककृतस्त-- ब्रह्ेवोषादामम्‌ । कूटस्थस्य ` स्वतः. कारण- 


त्वानुषपत्तेः माया ारकारणम्‌। अकारणमपि द्वारं कारयेऽनुगच्छति । 


ब्रह्म दही जगत्का उपादान कारण हे, माया उपादान कारण नहीं हे, 
एेसा॒संक्षेपारीरककार कहते दहै, कूटस्थ ब्रह्मम स्वतः कारणताकी उपपत्ति 
नहीं हयो सकती, अतः माया द्वारकारण हे। [ भाव यह है किं यदि मायाके 
विनादही व्रह्म जगतके प्रति उपादान कारण हो, तो माया व्यथं होगी ओर 
ब्रह्म स्वयं परिणामो होगा, इस परिस्थितिमे परिणामवादियोके मतेमे परिणाम 
ओर परिणामीका परस्पर वस्तुसत्‌ अभेद दहौनेसे परिणामके जन्म आदि 
विकारोसो व्रह्म भी विरिति होगा, ओर इसे स्वीकार नदीं कर सकते है, क्योंकि 
न॒ जायते ८ आत्मा उन्न नहीं होता) इस प्रकारं अनेक श्रतियोँके साथ 
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# संत्तेपशारीरककार कूटस्थ ब्रह्मको जगत्‌के प्रति उपादान मानते हे, इक्के सविशेष 
टदीकरणमे उन्दीके दो श्लोक देते है - 
'उपादानता चेतनस्याऽपि दृष्टा यथा स्वप्नसगें विचित्रं प्रतीचः। 
यथा चोणंनामस्य सूत्रेषु पुंसां यथा केशलोमादिषष्टै चद््टा॥ ` 
[ संक्तेपशा० श्म० शो ५४५ ] 
“द्मज्ञानतजघटना चिदधिक्रियायोम्‌ द्वारं परं भवति नाधिरतत्वमस्याः । 
नाचेतनस्य घरतेऽधिछरतिः कदाचित्‌ कतृ त्वशक्तिविरदादिति वच्यते हि ॥ 
[ संत्तेपशा० १ ० श्ट° ५५५ |] 
अर्थात्‌-जेसे विचित्र स्वप्नपष्टिमे निद्राते तिरस्छत--श्रभिभूत है करणसमुदाय जिसका 
ेसा प्रस्यगात्मा उपादान है, श्रौर जैसे ऊणंनाभ उसके सू्रोके प्रति उपादान है श्रथवा जैसे 
केश, लोम श्रादिमे पुरुष उपादान है, वैसे ही कृटस्थ चेतन भी उपादान है, अ्रविद्या च्रौर 
उसके कायंका श्रध्यास ब्रह्मकी श्रधिकारितामे अर्थात्‌ जगत्‌के प्रति ब्र्यमे उपादानत्वके सम्पादनमे 
निमित्तमात्र है, क्योकि श्रचेतनकी श्रध्याषमे अधिकारिता नदीं, कारण उसमे कतर त्व- 
शंक्तिका अभाव है, एेसा कहंगे । ग्रौर ५५३ के श्रनधिकारिणि शुद्धचिदास्मके इत्यादिमे भी 
माया व्रह्मकी अधिकारिताकी सम्पादिका हैः ठेसा कहा गया है । इससे स्पष्ट रीतिसे श्षात 
होता दै कि संक्तेपशारीरककारने मूलोक्त विषयका अत्यन्त ॒चिस्तारसे श्रपने मन्थमेः 
विवेचन किया हे। 








७८ सिद्धान्तलेशसंग्रदं [ प्रथम परिच्छद 


 ----> 


मृद्‌ इव तद्गतश्लक्ष्णत्वादेरपि घटे अनुगमनदशनादित्याहुः । 
 व्रह्यैव जीवाध्रितयाऽक्िया विपयीकृतम्‌ । 
` वाचस्पतिमते हेतुमाया तु सहकारिणी ।। २; ॥ 
वाचस्पति मिश्रके मतम जीवाध्रित श्रविद्यासे विषयीकरत व्रह्म दी जगत्‌के प्रति उपादान 
हे श्रौर माया तो सहकारी कारण दहै ॥ २६ ॥ 


विरोध होगा, कारण उन श्रुतियों द्वारा ब्रह्मम निल, अविकारि आदिक 
प्रतिपादन क्रिया गया है । अतः मायके द्वारा दी व्रह्म कारण दे, णेसा कहना 
चादिप, अतः माया व्यथं भी नहीं दहै। जैसे घटादिके प्रति शरद्‌ आदिके 
उपादान दोनेपर भो मृत्तिका रहनेवाखा ॒शक्ष्णत्व आदि संस्कार द्रारकारण 
है, वकयोकि जव मृक्तिकाका संस्कार न किया जाय, तव तक मृत्तिका 
धृटादिको उपादानता नदीं षट स्करती हे, वैते ही कूटस्थ चैतव्यूप त्रहमें 
आरोपित माया उसमं ८ ब्रह्ममं ) जगलङ्ृतिलका सम्पादन करके सहकारिकारण 
बन जातो दे। कायाम उपादानत्वकी प्रतिपादिका भायान्तु प्रकृतिं वयात्‌, 
इत्यादि श्रुतिके साथ विरोध भी नहीं हे, वर्योकरिं उन श्रृति्ोका तात्य यह 
है किंमाया दही ब्रह्मम प्रक्रृतित्करा निवोद करती दै, अतः उस्म प्रकरृतिलका 
केवर उपचार है। इसीटिए मायामे राक्तितका व्यवहार होता है--“पराऽ्स्य 
राक्तिर्विविधेव श्रयतेः ८ इस व्रह्मकौ अनेक परा शक्तियां दं) ओर मृत्तिका 
रटनेवारी शक्तिम घटादिके प्रति उपादानता ठोकमे नहीं देखी जाती है| 
अतः माया जर तह्य दनम उपादानता नदीं है। इस मतम परिणामी उपादान 
कोई नहीं होगा । यदि ब्रह्मम वैसी उपादानता मानी जाय, तो सेड श्रुतियोके 
साथ विरोध होगा, इसर्िएि वाचस्पतिमतके समान चितमं अध्यस्तमाया- 
विषयीक्रत ब्रह्मका प्पच्च विवर्तं दहे, यही इस मतम मानना होगा, सेक्षेप- 
शारीरक कहीपर माये परिणामिखका कथन क्या गया हे, वह अन्य मर्तो 
अभिप्रायसे क्रिया गया दै, यह ध्यानम रखना चाहिए | । अकारण भो हार्‌ 
कार्यमे अनुस्यूत होता दै। जैसे कि सत्तिकाके समान रृक्तिकामं रहनेवाखे 
णत आदिक भी , घटम अनुगम होता दहे, यह देखा जता दै। अतः 
मायाको जडताका घटादि भान होता हे । | 
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मायाकी कारणताका व्चिर ] भाषाचुबादसहित ७& 
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वाचस्पतिभिश्रास्त॒- जीवाभितसायाविषयीकृतं जह्य स्वत ॒ एव जाढ्या- 
भ्रयप्रपञ्चाकारंण विवतेमानतयोपादानमिति माया सहकारिमात्रम्‌ 
कायोनुगतं दारकारणमित्याहः 





वाचस्पति मिश्च कहते हें किं जीवक आश्रित मायासे विषयीकृतं ब्रह्म ही 
स्वयं जायका आश्रयीमूत अर्थात्‌ जड़ प्रपञ्चके आकारसे विवतंमानरूपसे 
उपादान है, अतः माया सहकारी कारण ही है। कार्यीनुगत दवारकारण 
नहीं हे 8 । र [11132 


‰ वाचस्पति मिधके उक्त मतमे एक विचार उपस्थित होता है किं अक्षरब्राह्मणएमे आकाशः 
शब्दसे कहलानेवाली मायाका अक्तरशब्दसे वाच्य नित्य चैतन्य सरूप ब्रह्म ही आश्रय साना 
गया है, इसलिए उसका ( मायाका ) जीव आश्रय है, यद कहना अव्यन्त विरुडध-सा क्ञात 
होता है ओर “मायिनं त॒ महेश्वरम्‌ ‹ महेश्वरको मायाका आश्रय जानो ) इत्यादि प्रस्य 
भ्रति मायाके ब्रह्माभितत्वमे प्रमाण दे; जीवाधितत्वमे प्रमाण नहीं, अतः उभयथा यह मतं 
श्रसद्खत दहै । दूसरी बात यद है कि जीव्करे मायाश्रय होनेपर नीवमे जगदुपादानस्वका प्रसङ्ग श्रायेगा, 
ब्रह्मम नदीं अयिगा । श्रपि च, यदि. माया ब्रह्मकी उपाधि नहो तो व्रह्म नियन्ता भी केसे 
होगा १ इसपर वाचस्पति मिश्रके अ्रनुयायियोका कटना है किं जीवाश्रितत्वपदसे जीवत्वविशिष्ट 
चैतन्याभ्रितत्व विवक्तित नदीं है, परन्त॒ अच्रव्ाह्यणके अन॒रोधसे चेतन्याभितत्व दही विवक्ित 
है । शरोर मायापदसे वेदनीय अविद्याकी चेतन्यच्रत्तिमे जीवत्वका अवनच्छेदकरूपसे भान होता 
ड, अ्रतः मायामे जीवाभ्रितत्वका कथन है । ओर “निरवद्य निरञ्जनम्‌" इत्यादि श्रतिसे ब्रह्मके . 
निगुंणत्वका श्नान द्येनेसे उसे अविद्याश्रय मानना विरुड ही है । (मायिनं ठु महेश्वरम्‌ इत्यादि 
श्रुतिका माया ओर ब्रह्मका परस्पर विषयविषयिभावरूप सम्बन्धके बोध करनेमे तात्पयं है । 
प्रपन्चका उपादान जीव होगा, यह्‌ आपत्ति भी वन्ध्यापुच्रके समान मिथ्या है, क्योकि समस्त 
प्रपञ्च जीवाभ्ितमायाविषयीकृत ब्रह्मका विवतं है, एेसा स्वीकार करनेसे जीवमे जगत्‌की उपादान 
कार्णताकी प्रसक्ति नदीं होगी । ब्रह्मे वस्तुतः उपाधिका सम्पकं न होनेपर भी सर्वनियन्त्रत्व 
श्रादिकी--जीवकी अविद्यासे विषयीटरत ब्रह्मके विवर्तरूपसे ~ ब्रह्मधर्मसे जल्पना की जाती है 
इसलिए जीवाविद्याविषयीकरत ब्रह्म दी प्रपन्चाकारसे विवत॑मान होता है, इसमे कोई दोष नहीं है। 

आरम्भणाधिकरणके भाष्यमे मूलकारणएमेव*****“नटवत्सवंव्यवहारास्पदत्वं प्रतिपद्यते 
नरके दष्टान्तसे वाचस्पति मिश्रका यह्‌ मत ज्रात होता हे, इसीलिए कल्पतर्मे कदा गया दहै- 
(स्वशक्त्या नटवद्‌ ब्रह्म कारणं शङ्करोऽब्रवीत्‌ । 
जीवभ्रान्तिनिमित्तं तद्‌ बभाषे भामतीपतिः ॥ 
अन्नातं नटवद्‌ ब्रह्म कार्णं शङ्करोऽब्रवीत्‌ । 
जीवाश्ानं जगदूबीजं जगो वाचस्पतिस्तथा ॥ 
अर्थात्‌ जेसखे द्रष्ाश्रोसे अविक्चात है रूप जिसका एेसा नट उन-उन .अभिनयोको, जो 


वस्ठुतः सव्य व्री दै, प्रा होता दै, वैवे-दी जीवों दाथ अक्ातक्वल्य ब्रह ही असत्य 





८० सिद्धान्तेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छेद 
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रपू वानपरं बह्म नोपादानं जगत्स्थितेः | 
` मायातुमुख्योपादानमिति मुक्तावलाकतः | २७ ॥ | 
कायं कारणस रहित ब्रह्म जगत्‌के प्रति उपादान नहीं दो सकता दै, इसलिए माया 
दी मुख्य कारण है, एेसा सिद्धान्तम॒क्तावली कार कदते दं ॥ २७ ॥ 
सिद्धान्तम॒क्तावलीकरृतस्त॒-- मायाशाक्तिरेवोपादान न व्रह्म तदेतद्‌ 
ब्र्मापूवेमनपरमवाह्यम्‌ (न तस्य कायं कर्णं च विद्यते इत्यादिश्रुतेः 
जगदुपादानमायाधिष्टानत्वेन उपचारादुपादानम्‌, तादश मेबोपादानत्वं लक्षणे 
विवक्ितिमित्याहुः ॥ ५ ॥ 


मायाराक्ति दी उपादान है ब्रह्म उपादान नहीं हे, क्योकि तदेतत्‌०' 
क्रत वुद्धि आदिका साक्षोप ब्रह्म कारण नहीं हे, कायं नहीं हे ओर बाह्य नही हे) 
न तस्य०' ( उसका अर्थात्‌ ब्रह्मा कोई कारण ओर काय नहीं है) इत्यादि 
श्रतियांसे व्यम उपादानताका निषेध किया गया है । ओर ब्रह्मं जो उपादानताक 
ग्यवटार होता. है, व्ह तो केवर जगत्‌को उपादान मायाके अधिष्ठान 
होनेते ओपचाक्ि व्यवहार होता दै। इसीक्िएि जगदुषादानमायाधिष्ठानव दही 
उपादानव्वरक्षणमें  अथीत्‌ त्रहमके, रक्षणमे विवक्षित है, एेसा. सिद्धन्त- 
सुक्तावरीकार कहते हैँ % ॥ "+ ॥ = ५ 





~~ ~~~ 


वियदादिकी श्राकारताको प्राप्त होता है ओर उसके द्वारा व्यवदारकी विषयताकेो प्राप्त होता है. 

इस टष्टान्तसे मामतीकारका मत शङ्करा चार्के श्रनुकूल दहै, एेसा प्रतीत दता है [प्र०४७१ कल्प 
त निरणय० मु०°] शरोर नन श्यचेतनं चेतना***` से लेकर (तस्माजीवाधिकरंणाप्यविद्या निमित्ततया 
विषयतया चेश्वरमाश्रयते इतीश्वराश्रयेत्युच्यते, न त्वाधारतया, विच्यास्वभावे ब्रह्मणि तदनुपपत्तेरिति'- 
भाव यद है कि -जीव्े रहनेवाली अविद्या निमित्त ओर विषय रूपसे इंश्वरको आश्रय करती है, 
द्रतः दंश्वराश्रय मायाः क द्री जाती दै, वस्तुतः ग्राधाररूपके ईश्वराश्रय है नदीं, क्योकि जिसकां 
वि्यास्वभाव है, उसमे . ऋ्रवि्रा कसे रह सकती है [ कल्यतरसदित भाम० प्र ३७८ निर्णय- 
सागर मु° | इससे स्पष्ट श्ञात होता हे कि मूलो क्त वाचस्पति मिश्रकां पत्त भामतीग्रन्थरम स्पष्ट दी है । 
% इती भावको सिद्धान्तसुक्तावलीकार श्रीप्रकाशानन्दस्वामीी निग्नलिंखित पंक्तिोसे 


प्रकट कसते दै-- 
ब्रह्माज्ञानात्‌ जगजन्म ब्रह्मणोऽकारणएत्वतः । 
्रधिष्ठानत्वमात्रेण कारणं ब्रह्म. गीयते ॥ ३८ ॥' 
` टृश्यत्यायनुमानषिद्धानिर्वचनीयस्य जगतः श्रनाद्निवेचनीया शअ्विदयंव, कारणम्‌, न 


नह्न; तस्य कुटस्थस्य कायंकार्णविलणत्वात्‌, तदेतद्‌ ब्रह्मापूवतनुपरमनन्तरमगाद्यम्‌, त्रचमासा 
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जीवे धरस्वरूपविचार । भाषाुवाद सहित ८९ 






क ईधरोऽथ को जीवः ? प्रकटा्थैकतो विदुः । 

शं सायाविदाभासं जीवमाविद्यकं च तम्‌ ॥ २८ ॥ 
परनादिर्विशग्रकतिसया चिन्मात्रसंश्रया। 
तदेकदेशोऽविा तु वित्तेपावरणाचिता ॥ २९ ॥ 


ईश्वर कोन है ओर जीव कौन दै १ इस प्रकारकी विप्रतिपत्तिमे प्रकथेकार कहते 
हं किं मावा चैतन्यका जो आमास है, वह ईश्वर है च्रौर अ्रविद्यामे चैतन्यका जो आभास है, 
वह जीव दै । अनादि विश्वकी प्रकृति ओर चिन्माचमे रहनेवाली माया है श्रौर उस मायाका ` 
आवरण -विन्लेपशक्तियुक्त एकदेश अविया है ॥ र८, २६ ॥ 


अथ क ईश्वरः को वा जीवः ? अत्रोक्तं प्रकटाथेविवरणे-- 


 [ पूर्वन्थमे जगत्के उपादान ईदवरका ओर शजीवाश्रित माया इस 
वाक्यम जीवका कथन हुआ हे, अतः प्रसङ्गसे या उपोद्धात सङ्गतिसे ईश्वर ओर ` 
जीवके स्वरूपा निणेय करनेके रिएि प्रक्न करते ै-- ] ईश्वर कौन है ओर 
जीव कौन दै १ अरथीत्‌ इधर ओर जीवका क्या रक्षण है । इस परिस्थितिमे प्रकयथे- 


ब्रहम समनुमूः? इति श्रुतेः । कथं त ब्रह्मणो जगत्कारणत्वं श्रुतौ प्रसिद्धम्‌ १ जगत्कारणाधिष्ठा- 


नत्वेन कारणत्वोपचारात्‌ । ब्रह्मकारण्रुतेरन्याथंत्वाच--“एकमेवाद्वि तीयमिति श्रुतेः श्रद्वितीयत्वं 
तावद्‌ ब्रह्मणः सिद्धं तत्कथं सम्भाग्यतामिति कायकारणयोः अमेदस्तावल्लोकप्रसिद्धः ˆ*°°° ˆ“ 
ज्ञानं कारणमिति अमिदहितत्वाच ।› साथ ही साथ इनका सारांश मी सुन लीजिरट-बहया- 
श्ानसे अथात्‌ अज्ञानसे दी जगत्‌की उत्ति होती दै, क्योकि बह्म अविकारी होनेसे कारण 
नदी हौ सकता 1 यदि ब्रह्मे कारणत्वव्यवहार होता है, तो केवल जगत्‌की उपादान मायाके 
आश्रय दोनेसे ह्येता है, वस्तुतः किसी प्रकारका कारणत्व उसमे हे ही नदीं । इसलिए विमतं 
्मनिवेचनीय हे, दश्यत्व होनेसे, इत्यादि दश्यत्वहेठुक श्रनुमानसे सिद्ध अनिवंचनीय जगत्‌की 
अनादि अनिवचनीय अविद्या ही कारण हे, ब्रह्म नदीं, क्योकि ^तदेतद्‌ ब्रह्मापूवंम्‌०› ( श्मश्ञान 
आदिका विपरय जगत्‌ ब्रह्म ही है श्र्थात्‌ जगत्‌का स्वरूप ब्रद्यसे श्रन्य नहीं है, वह ब्रह्म कारण 
ग्रोर कार्यरदहित हे, तथा चव्याट्त्ताननुगत है ) इत्यादि श्रुति्ोसे कूटस्थ ब्रह्मम कारणत्वका 
निषेव किया गया है । कहीपर श्रतिमे ब्रद्यकी जगत्कास्णता जो प्रसिद्ध है, वहं जगत्कारण मायाके 
अधिष्ठान होनेके कार्ण उपचारमात्रसे है] ओर बह्म कारणएत्वप्रतिपादक श्रुतिका प्रयोजन श्रक्च 

कारण दहै इस अर्थक्रा प्रतिपादन करना नदीं है, परन्तु अन्य है रथात्‌ “एकमेवाद्वि तीयम्‌ 


(क दी अद्धितीय ब्रह्मद) इत्यादि श्रुतिसे श्र ्रद्धितीय दैः एेसा सिद्ध होता है । परन्तु इसका 


सम्भव कैसे हो सकता है, इस प्रकार असम्भावनाके प्राप्त होनेपर लोकप्रसिद्ध कार्यकारणके 
अभेदके अनुसार उक्त सम्भावनाकी निदृत्ति करना दी कारणुत्वबोधक श्रुतिका तात्पयं है, चतः 


अन्नान. दी कार्ण है । 


९१ 
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अनादिरनिवोच्या भूतपरकृतिचचिन्मात्रसम्बन्धिनी माया । तस्यां 
चित्प्रतिविम्ब इश्वरः, तस्या एव परिच्छिनानन्तम्रदरोषु आआवरणविन्तेपशाक्ति - 
. मत्सु अविद्याभिधानेषु चित्प्रतिविम्बो जीव इति । 


विवरणमें . कटा गया _ है--अनादि, अनिवचनीय, 8 सव मूर्तोकी . प्रकृति ओर 
चिन्मात्रम॑रटनेवारी जो माया है, उस मायामे चैतन्यका जो प्रतिविम्व है, वह्‌. 
ईश्वर है ओर उसी मायाके अविया नामक आवरण जर विक्षेपराक्तिवारे जो परिच्छित् 
अनन्त प्रदेशा हँ, उनमं चेतन्यका प्रतिविम्ब जीव हैं | | 


=-= 1 


# यहा अनिवचनीयशरब्दसे मायाकी सत्यताका निराकरण किया गया दहै, अन्यथा जैसे | 
सांख्य प्रकृतिको सत्य मानते ईँ; वैसे दी किंसीको यद्‌ शङ्का दो सकती है करि (मायाः वेदान्त. ` 
मतम मी सत्य है । माया अनिर्वचनीय है, इसमे भी युक्तियोका ्रनसन्धान करना चादिए, 
माया ब्रह्मे वस्ततः भिन्न मी नदीं है, क्योकि व्रह्मभिन्न सम्पूणं प्रप्चके मिथ्या दोनेसे उसका 
मेद वास्तविक हो दी नदीं सकता । ब्रह्मते माया अभिन्न भी नदीं दै, क्योकि चैतन्य ओर 
जड़ एक करसे हो सकते दै, भिन्नाभिनन अर्थात्‌ व्रह्मसे भिन्न भी है ओर अभिनन भीदहै, 

ेसा नहीं कद सकते, कारण परस्पर विरद्ध भिन्नत्व श्रौर अभिन्नस्व धर्म एक मायामे 
कैसे देगे । माया सत्‌ मी नदीं है, दवैतापत्ति दोनेसे श्रदेत शरुतिके साथ विरोध योगा । 
असत्‌ भी वह नदीं कदी जा सकती, क्योकि जगतकी प्रकृति वहं केसे हयोगी, श्र्थात्‌ असत्‌ 
पदां किसी मी वस्तुके ग्रति उपादान या निमित्तकास्प नहीं द्यौ सकता हे। मायके 
सदसत्‌ नदी कद सक्ते, पूर्वके समान सत्व ग्रौर अस्व, जो परस्पर तेज ओर अन्धकारक 
समान विरुद्ध है, एकप कदापि नदीं रह सकते । इसी प्रकार मायाको सावयव नदीं कट सकते, 
क्योकि रेखा स्वीकार कनेसे मायामे सादिका प्रसङ्ग दोगा ओर सुतरां उसके प्रतिविम्बभूत 
ईश्वरे भी सादित्वकी प्रसक्ति होगी, ओर मायके सादि माननेसे उसकी कारण श्रोर माया 
माननी पडगी । निरवयव भी नहीं मान सकते दै, क्योकि ज निरवयव पदाथ दे, वह भी 
किसीका उपादान कारण या प्रकृति नदीं हो सकता ] निरवयव रौर सावयव रूप भी नदीं क 
सक्ते, क्योकि सावयवत्व श्रौर निरवयवत्वके प्क स्थलमे रहनेमे विरोध है । . इसतरह सभी 
पकारे मायाका निर्वचन करना असम्भव `दोनेके कार परिशेषात्‌ उखे श्मनिकचनीय दी 
मानना चादिएः । | 
"6 थ ्रदेशशन्दमे परिचिन्त्य विशेषण देनेसे उस्म प्रतिचिग्ब जीव भी परिच्छिन्न 
है, यह लाभ होता है । इसीलिए ्रनेक स्थले माष्यमं भी जीवका प्रिच्छिन्नत्व कथन सङ्गत 
हा द । जते प्रिद्यपदेशात्‌, इत। से, म्यम -जीबनिरूपण अत्‌ चस्य 
शारीरदक लिदचनमे श्शारीर इति शरीरे भव इत्यथः । न देरवयेऽपि शरीर भवति, सत्व 
शरीरे भवति, न त॒ शरीर एव भवतिः इत्यादिसे जीवम परिच्छिन्नत्वका व्यपदेश भली भाति 
किया गया हे । यदपि च्रनादि दोनेखे मायामे श्रनन्त मदे नदं दौ सकते दै, तथापि मायाके 
` आवस्णशक्ति रौर विक्तिपशक्तिठे युक्त दोनेखे उसमे आधार मायाफ़े अनेक प्रदेश बतलायि 





गणिके "णण 
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उक्ता तत्चषिवेके तु शुदसमयी स्फुटा । 
माया रजस्तमोध्वस्ताऽविचा, शेषं तु पवत्‌ ॥ २० ॥ 


तेत्वविवेकमे तो शुद्धस्वप्रधान मूलप्रकृति माया कही गयी है तथा रज. ओर तमसे 
तिरस्कृत मूलप्रकृति अविद्या की गयी हे, शेष पूर्वके समान है ॥ ३० ॥ - 


तच््वविवेके त॒-त्रिशणात्मिकाया मूलग्रकृतेः जीवेशावाभासेनं 
करोति माया चाऽविद्या च स्वयमेव भवति' इति श्रुतिसिद्धो दौ सूपमेदो । 
रजस्तमोऽनभिभूतशद्स्छप्रधाना माया, तदभिभूतमलिनसत््वा अविद्येति 
मायाऽविद्यामेदं परिकरप्य, मायाप्रतिबिम्ब ईश्वरः, अविद्याप्रतिबिम्बो 
जीव इत्युक्तम्‌ । 


त्रिगुणासिका अथीत्‌ सत्व, रज ओर तम तीन गुणी साम्यावस्था- 
रूप मूलप्रकृतिके माया ओर अविद्या दो स्वरूप “जीवेशावाभासेन करोतिऽ 
( जीव ओर ईशको आभाससे करती हे माया जर अविद्या स्वयं होतो है) 
इत्यादि श्रुतिसे सिद्ध है । उनमें रज ओर तमसे तिरस्कृत न होकर जो सुख्य- 
पसे शुद्धसच्चप्रधान हे वद॒ माया हे। जो रज ओर तमसे अभिभूतं होकर 
मर्निसच्छप्रधान है, वह अविदा हे, इस प्रकार माया ओर अविद्याके भेदकौ 
कल्पना करके मायामे प्रतिबिम्बित चैतन्य ईश्वर ओर अविदाम प्रतिबिम्बित चैतन्य 
जीव हे, एेसा त्वविवेकमे & कहा गया हे । 





गये ह । श्रावरणशक्ति- ब्रह्य चैतन्यको आघ्रेत करनेवाली मायाकी शक्ति ओर आवरण- 


(रह्म नहीं है, ब्रह्म प्रकाशित नदीं ह्येता इस प्रकारके व्यवहारकी योग्यता | वित्तेपशक्ति-- 
तत्तजीवोमे रहनेवाजले असाधारण दुःखोके अनुकल मायाकी शक्ति। भाष्यकार अविद्याको 
जीवकी उपाधि मानते हे, वह भी प्रदेशोके अभिप्रायसे है त्र्थात्‌ उन-उन स्थलोमे आयां हु 
अविद्याशब्द प्रदेशा्थंक दै । ध. 

‰ तरवविवेकशब्दसे विद्यारण्यस्वामीकरृत पल्चदशीका प्रथमप्रकरण दी शभम त हे, क्योकि 
पन्चद्शीके आरम्भे तत्वविवेकप्रकरण दै । किसी -किसीका मत है कि पन्चदशीमे अये हूए 
सभी प्रकरणोके कर्ता श्रीविद्ारए्यस्वामी नदीं है, प्रत्युत भिन्न"भिन्न है, ऊं कालके बाद कर्ता 
अके नामका टीक-टीक स्मरण न होनेके कारण उन-सव प्रकरणोको मिलाकर एक मन्थ 
विद्यारणए्यस्वामीजीके नामे प्रसिद्ध हुआ, इसीलिए सिद्धान्तलेशमे उन~उन्‌ प्रकरणोका पथक्‌ 
प्रथक्रूपसे उद्धरण किया हे, अन्यथा। पन्चदशीमे एेसा प्रतिपादन किया है' एेसा अन्थकार क्यो 

नहा लिखते, परन्ठ॒ इस बातका विवेचन इतिहासके यथार्थवेत्ताओकि ऊपर छोडकर हम प्रकृत 





८0 सिद्धान्तलेशसंगर [प्रथम परिच्छेद 


विक्तेपशक्तिग्राधान्यात्‌ समायेशोपाधिरुच्यते । 
अक्दाऽऽकरणोत्कर्पातरं जीवस्येत्यपि कश्चन ॥ ३४ ॥ 
विचेपशक्तिकी प्रधानतासे मूलप्रकृति मायाशब्दसे कदलानेवाली ईश्वरकी उपाधि 
केटी जाती है शरोर आवरणशक्तिकी प्रधानतासे अविद्याशब्दसे वाच्य मूलप्रकृति जीवकी 
उपाधि कदी जाती है, ठेस भी कोई लोग कते दँ ॥ ३१॥ 
एकेव मृलप्रकृतिरवितेपप्राधान्येन मायाशब्दितेश्रोपाधिः, आवरण- 
प्राधानान्येनाति्याऽज्ञानशन्दिता जीवोषाधिः । अत॒ एव तस्या जीवेश्वर 
साधारणचिन्मात्रसम्बन्धित्वेऽपि जीवस्येव “यज्ञोऽसिमि' इत्यज्ञानसस्बन्धा- 
लभवः, नेश्वरस्येति जीवेश्वर्विभागः क्वचिदुपपादितः । 


एक ही मूरप्रकृति विक्षेप अंदराकी प्रधानतासे मायाशब्दसे वाच्य होकर 
दश्वरकी उपाधि होती हे ओर आवरण अंरकी प्रधानतासे अविद्या होकर अथात्‌ 
अज्ञानसे वाच्य होकर जीवकी उपाधि दहीती दहै। इसीटिए- जीवके ही आवरण- 
शक्तिमदपाधिसे युक्त दोनेके कारण मूल्मकृतिका जीव ओर ईश्वर साधारण 
चिन्मात्रके साथ सम्बन्धं होनेपर भी अज्ञोऽस्मिः (मे अज्ञानी ह) इस 
प्रकार जीवको ही अज्ञानके संसर्गका अनुभव होता है, ईश्वरको & नदीं होता है, 
क्योकि आवरणराक्ति ईदवर अशमे प्रविष्ट नहीं दहै) इसरिए जोव ओर 
दृश्वरकी उपाधिके एक होनेपर भी सवंक्ञत्र जर असरवंज्ञत्वधरमोसि जो उनमें 
व्ैरश्षण्य हे, उसकी अनुपयत्ति नदीं हे । इस प्रकार भी जीव जर ईैश्वरका कीर 
विमाग वतखाया गयां हे | | 


प्रथेकी पुष्टिके लिए. उक्त प्रकसर्णकरे कुछ वचन उद्धृत कसते हँ --उसमे माया ग्रौर अवि्याकरा 
भेद इस तरह कदा गया दै- 
¦ सत्वणुद्धवविशुद्धिःभ्यां मायाविग्रो चते मते। 
मायािम्बो वशीकृत्य तां स्यात्‌ सवज्ञ दरश्वरः ॥ १६ ॥ 
अविद्यावशगस्त्वन्यस्तदरेचिन्यादनेकधा ॥ १७ ॥ 
` स्त्वकी शुद्धि ओर अशुद्धिसे प्रकरतिके माया श्रौर अविय्ादो मेदेहै, उस मायां 
प्रतिफलित चिदात्मा मायाको श्रधीन करके सर्वश ईश्वर होता है श्रौर श्रविध्रामे प्रतिधिम्ब 
रूपसे स्थित परतन्त्र अरन्य चिदात्मा जीव है, उक्तं वचर्नोका यह माव है । ] पल्च० तरव 
पऽ १९२ निणं० सु9 | 
| % योर भी “अत एवः शब्दका सम्बन्धं करना चादिएः । इसलिए आवर्ण शक्तिकां 
इश्वरकी उपाधिकुच्निमे सम्बन्ध न दोनेसे अक्ञानका सम्पकं इश्वरे नदीं दोगा, यह भाव हे । 


[त 7 षिणो / 
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कायोपाधिभवेलीतः कारणोपाधिरीर्वरः । 
ग्रतिविम्बौऽत्र सङ्न्तोपशारीरक्क्तां नये ॥ ३२॥ 
 सं्ेपशारीरककारके मतम स्विदा चैतन्यका प्रतित्रिम्व ईश्वर है ग्रौर अन्तःकरणमे 
चै तन्यका प्रतिचरिस् जौव हे ॥ ३२॥ 
सङ्क्तेयशारीरके ठउ--'कायापाधिरयं जवः कारणोपाधिरीश्वरः इति 
भ्रुतिमदुसृत्याऽविच्यायां चित्प्रतििम्ब ईश्वरः, अन्तःकरणे चित्प्रतिविम्बो 
जीवः । न चाऽन्तःकरणसूपेण द्रव्येण धटेनाऽऽकाशुस्येव चैतन्य 
० (क र, > ५ ऽस्त्विति 
स्याऽवच्छदसम्भवात्‌ तदबच्छिनमेवं चेतन्यं जीव्रऽस्त्वितिं वाच्यम्‌; इह 


परत्र च॒ जीवभविनावन्डधचेतन्यप्र देशस्य भेदेन कृतहानाकृताभ्यागम- 


संकेपशारीरकमे तो कहा गया है किं कार्योपाधिरयं जीवः कारणोपाधि- 
रीश्चरः ८ कार्योषाधिक्र ~ अम्तःकरणोपाधिक जीव है ओर मायोपाधिक ईरवर 
हे ) इस श्रतिके आधारपर अवि्यामे चैतन्यका प्रतिचिम्ब ईरवर है जर अन्तः. ` 
करणम चैतन्यका भ्रतिविम्ब जीव है & । शङ्का होती है क जैसे आकारका धटकूप 
द्रव्यस परिच्छेद होता हे वेसे हो अन्तःकरणदूपं द्रव्यसे चेतम्यकां | परिच्छेद 
हो सकता दे, तो अन्तःकरणा वच्छिन्न चैतन्य ही जीव हो, अम्तःकरणमे प्रतिनिग्बित 
-चेतमयको जीव क्यों माना जाता हे १ नहीं यह्‌ शङ्का युक्त नहीं हे, वयोकिं इस ठोकमे ओर 
'प्ररोकमे अन्तःकरणसे अदच्छिन्न प्रदेशका भेद होनेसे कृतान ओर्‌ अछरृताभ्यागमका & 
प्रसङ्ग आयेगा । प्रतिविम्ब तो उपाधिके गमनम या आगमनम भौ भिन्न नहीं होता 


ह. इसरिए यह दोष प्रतिबिम्ब पक्षम नहीं हे । 





या-क स आ, सो, = 


# इस विष्रयमे थोडा विचारणीय है ~ “जीषवेशावाभासेन करोतिः इत्यादि श्रतिके साथ 
इस मतका वियेध है, क्योकि इस श्रुतिसे जीवम कारणोपाधिकता प्रतीत होती है, इसपर 
कटा जाता है -जीवोशावाभासेन' इस पूर्वभागसे जीव ग्रौर ईश्वर दोनोका प्रतिविम्बभाव 
प्रतीत होता है, जहां भिम्बएकदही होगा उस स्थलमे उपाधिके मेदके चिना वह्‌ नहीं हो 
सकता है, कारण सूं॑श्रादिके प्रतिविम्बस्थलभै उपाधिकी भिकताके बिना मेद नदीं देखा 
जाता है । इसलिए उक्त श्रुतिसे प्रतिविम्बरूप जीव शरोर ईश्वरम क्रमसे माया श्रौर त्रविद्या 


शब्दोसे उपाधि समर्पित ह्येती है। इस श्रुतिमे मायाशब्द मायाके कायं श्न्तःकरणरूप 
श्रथंका बोधकं है । (माया चाविद्ा च स्वयमेव भवति इस वाक्यशेषकी उपपत्ति भी- माया 


शब्दे कदलानेवाले श्रन्तःकर्ण चौर मूल प्रतिमे सख्य श्रभेदके न दह्योनेपर भी ग्रकृति 
-विकृतिभावप्रयुक्त ग्रभेदके सम्भव होनेसे-- हो सकती है | 


%‰ कृतदहान--किवि ग्ये कर्मोकी निष्फलता। भाव यह है कि ब्राहण शमादि 


कतां हे श्रौर च्रन्य लोकप देव आ्रादिगत श्रन्तःकरणवच्छि् चैतन्य प्रदेश, जो कि किसी 





६६ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छद 


~क -> ---~ ~ 








प्रसङ्धात्‌ । प्रतिविम्बस्तु उपाघेगेतागतयोरवच्छेद्यवन्न भित इति प्रतिविम्वप्ते 
नायं दोष इत्युक्तम्‌ । 
एवयुक्तेष्वेतेषु जीवेश्वरयोः प्र तिविम्बविशोपत्वपक्तेषु यत्‌ विम्बस्थानीयं 
ब्रहम तत्‌ य॒क्तप्राप्यं शुद्धचेतन्यम्‌ । 
=^ घटान्नवारिणोव्योम्निः प्रतिविम्बाविवात्मनः । 
वुद्धि तद्वासनाभासो जीवेशो, बुद्ध्युपाधिकः ॥ ३३ ॥ 
कूटस्थः शुद्ध चित्‌ बह्म चित्रदीपे चतुविधम्‌ । 
कूटस्थे कल्पितो जीवः शुद्धे वह्मणि चेश्वरः । 
अहं वरह्येति वाधायासक्यमित्यपि तन्मतम्‌ ॥ ३४ ॥ 


घयके जल शरोर मेघके जलम जैसे आकाशके प्रतिविम्बर्दै, वैसेदी नुद्धि--श्रन्तःकस्ण | 


श्रौर उसकी वासनाच्रोमि चैतन्यके आभास क्रमशः जीव श्रौर ईश है, बुदुध्युपाधिक-- 
स्थूलं स्म॒ शरीरो अधिष्ठान रूपसे वर्तमान कूटस्थ चैतन्य है च्र्थात्‌ कूटके श्रयो. 
घनके समान निश्वलरूपसे रहनेवाला चेतन्य है श्रौर सव उपाधियोसे रदित शुद्ध चैतन्य 
ब्रह्म है, इस प्रकार चेतन्यके चौर मेद चित्रदीपमे दं । श्रौर कूटस्थमे कल्पित जीव दै, 
शुद्ध ब्रह्मे कल्यित ईश्वर दै ग्रौर ग्रहं ब्रह्मास्मि" ( में व्रह्म ह ) यदं वाधम सामानाधिकरण्य 
है, यह भी उका मत हे ॥ ३३, ३४ ॥ | 


[ जैसे चन्र आदि प्रतितिम्बसे युक्त जख्पात्रोमि से एकके विनारा होनेषर 


उसमे वृत्तिरूपसे प्रकाशित प्रतिविम्बकरा विम्बके साथ एकीमाव देखा जाता है, 
अन्य प्रतिविम्बका एकीभाव नदीं देखा जाता, इसी प्रकार प्रतिविम्बरूप जीवक 
भी विदेहकैवल्यसमयके विम्बभूत शुद्ध ॒व्रह्मके साथ एक्रीभाव होगा, प्रतिविम्बभूत 
दैश्वरके . साथ नहीं होगा, क्थोकि प्रत्यक्ष विरोध हे, इसप्रकार आशङ्का करके 
 इष्टापत्तिसे परिहार करते दै-“एवम्‌' इव्याद्सि |] इस प्रकार जीव ओर 


कर्मका कर्तां नहीं है, मोक्ता होगा । इसलिए उनका भोग किसी पूर्वोपाजित कर्मका 


फल नदीं ह्ये सकता है, ग्रतः कृतकर्मका दान स्पष्ट दोगा । यदि ग्रन्तःकरणावच्छिन्न चैतन्य 
` प्रदेशको जीव माना जाय, तो श्रकरृताभ्यागम-जिसने कमं किया उसको मोगप्राप्ति नदीं दोगी 
शरोर जिसने कर्म नहीं किया उसको भोग प्राति होगी । श्रथात्‌ देवादिशरीरके ्न्तःकरएसे युक्त 
चैतन्य किसी कर्मका कर्ता नदींदेतो भी फलका मोक्ता दै श्रौर मनष्य आदि शरीरगत 

ग्रन्तःकस्णते युक्ता चैतन्य कर्मका कर्ता है, तेः भी फलका भोक्ता नदीं हो सकता, ये दोनो दोष 
| त्रन्तःकरणावच्छि्न चेतन्यके जीव मानने होगे इस मतम माया रोर स्रविद्ा 
पर्याय है, विशु्धसत्व माया है ओर श्रविषयुद्धसत्व श्रविदया है यद मेद्‌ नदीं दे, इससे 
: मायाका मायाकार्य च्रन्तःकर्ण श्र्थं करने श्रौर अविद्याको ईशकी उपाधि मानने 
कोद दानि नहीं है यह्‌ भाव दहे) 


~ ~ क जी क 





क 








जोवेश्रस्वरूपविचारः | माषाुवादसदहित ८9 


चित्रदीपे--'जीव ईशो विशुद्धा चित्‌ इति त्रेविध्यप्रक्रियां विहाय 
यथा “वटावच्छिनाकाशो घटकाशः, तदाभिते जले प्रतिबिम्बितः साभ्रन- 
त्रो जलाकाशः, यनवच्छिन्नो महाकाशः, महाकाशमध्यवतिनि मेषमण्डले 
घृ्टिलत्तषणकायतुमेयेषु जलस्पतदवयवेषु त॒षाराकारेषु प्रतिबिम्बितो 
मेघाकाशः' इति वस्तुत एकस्याप्याकाशस्य चातुर्विध्यम्‌, तथा स्थूटसद्म- 
देददयस्याऽथिष्टानतया वतमानं तदवच्छिन्नं चेतन्यं इूटवन्निर्विकारत्वेन 
स्थितं कूटस्थम्‌, तत्र॒ कल्यितेऽन्तःकरणे प्रतिबिम्बितं चैतन्यं संसारयोगी 
जीवः, अनवच्छिन्नं चेतन्यं बरह्म, तदाभिते मायातमसि स्थितासु समेप्राणिनां 
धीवासनासु प्रतिविम्बितं चेतन्य मीश्वरः इति चैतन्यस्य चातुविध्यं प्रिकरप्य 
अन्तःकणधीवासनोपरक्ताज्ञानोपाधिभेदेन जीवेश्वरविभागो दितः । 
दैरवरके विषयमे के गये इन प्रतिनिम्बविरोष पक्षम जो मिम्बस्थानोय शुद्ध चैतन्य 
ब्रह्म हे, वही सुक्तों द्वारा प्राप्तव्य हे । 

चित्रदीपमे जीव ईरो विशुद्धा चित्‌ः ( जीव, ईश ओर राद्ध चेतन ) 
हस प्रकार चेतन्यके तीन मेदोकी प्रक्रियाको छोडकर-जेसे षटरूप उपाधिसे 
युक्त आकाश--घटकाश है, उस घरस्थ आकाशम आश्रित जरम प्रतिबिम्बित 
बांदरु ओर नक्षत्रोके सहित जो आकाश है--वह जरकाश है, धट 
आदि उपाधिसे रहित आकाश--महाकाशच है ओर महाकाशके मध्यवती 
मेषमण्डरुमे वृष्टिरूप कायसे अनुमित जलषूप तषाराकार मेधमण्डरुके अवयवमे 
प्रतिबिम्बित आकार मेधकाश हे, इस मकार व्तुस्थितिमे एक ही आक्रा्यके 
चारमेददै, वैसे दी स्थूल ओर सृक््म दो शरीरोमे अधिष्ठानरूपसे वतंमान 
दो देसे अवच्छिन्न ८ युक्त ) चैतन्य कूटके- रोहधनके - समान निर्विकाररूषसे 
स्थित कटस्य चैतन्य है, उस कूटस्थ चैतन्यम कस्पित अन्तःकरणमे प्रतिबिम्बित 
चेतन्य-- सांसारिक जीव चैतम्य है, समस्त उपाधिसे रहित अथात्‌ अनवच्छिन्न 
चेतन्य-- ब्रह्मचेतम्य है ओर ब्रह्मके आश्रित मायाषूप तममे विद्यमान 
सव प्राणिोकी ` धीवासनाओंमे ( धौ उनका नाम है जो अन्तःकरण 
जाग्रतः ओर स्वप्न दो अवस्था्ओमिं स्थूरुरूपसे अनुगत हैँ ओर उन अम्तःकरणोंकी 
सुपुक्तिकारीन संक्ष्मावस्थाको वासना कहते है ) प्रतिबिम्बितः चैतन्थ- ईश्वर 
चैतन्य दे,--इस रीतिसे चैतन्यके चार विभाग करके अन्तःकरण जर 


~ सिद्वान्तटेशसंग्रह ( प्रथम परिच्छेद 








अयं चाप्रस्तदभिदितो विशेषः-- चतुर्विधेषु चेतन्येषु जीवः श्यदहम्‌' 
इति प्रकाशमानः द्टस्थे अविद्यातिरोहितासङ्कानन्दशूपविशेषांशे शक्तो 
रूप्यवदध्यस्त्‌ः । अत एव इदन्त्व -रजतत्वयोरिवा अधिष्रानसामान्यांशाध्यस्त- 


विशे्षाशस्पयोः स्वयन्त्ाहन्तवयोः सह प्रकाशः स्वयमहं करोमि" इत्यादो । 





धीवासनोपरक्त अज्ञानूप दो उपाधिर्योके मेदसे जीव ओर ईदवरका विभाग 
तराया गयां हे % । 


दस विषयमे चित्रदीपमे कटा गया यह अन्य विदरोप है अर्थात्‌ इसमें 
पूव्रन्थसे चेतम्यका चातुर्विध्य विरोषप दिखराया उसकी अपिक्षा अन्य प्रति- 
विम्ब मिथ्यादद्य विदोष है, यह माव हे । चार्‌ प्रकारके चैतन्यम से “अहम्‌ 
(म) इस प्रकार प्रकादामान जो जीव हे, वह अविच्यासे आच्छादित हए 
दै असङ्ग ओर आनन्दरूप विरो अंश॒ जिसके, एसे दृरटस्थ चैतन्यम -शुक्तिमे 
रजतके समान--अध्यस्त दहे, इसीरिए अर्थीत्‌ अहमथके र्टस्थमे अध्यस्त 


# पञ्चदशीके चित्रदोपप्रकरणमे इस श्रभिप्रायके सूचक निम्नलिखित श्लोक द - 
कूटस्थो व्र जीवेशाविव्येवं चिचतुर्विधा | 
घयाकाशमदाकाशो जलाकाशाभ्रवे यथा ॥ १८ ॥ 
घटावच्छिन्नखे नीरं यत्तच प्रतितिभ्ितः | 
साश्रनत्तत्र प्रकाशो जलाकाश उदीयेते | १६ ॥ 
महाकाशस्य मन्ये यन्मेधमरुडलमीच्यते । 
प्रतिविम्बतया तत्र मेधाकराशो जले स्थितः ॥ २० ॥ 
मेघांशरूपमुदकं तुप्रारयाकारसंस्थितम्‌ | 
तच खप्रतिविम्बोऽयं नीरत्वादनुमीयते ॥ २१॥ 
्रधिष्टानतया देददयावच्छिन्नचेतनः। 
कूटवननिर्विकाररेण स्थितः कूटस्थ उच्यते || २२ ॥ 
कृटस्थे कल्पिता बुद्धि स्तत्र चिस्प्रतितिम्बकः | । 
प्राणानां धार्णाजीवः संसारेण स युज्यते ॥ २३ ॥ 
जलव्योम्ना घटाकाशो यथा सवंस्तियेहितः । 
तथा जीवेन कृर्स्थः सो ऽन्योन्याध्यास उच्यते ॥ २४ ॥ 
इन श्लोकोका भाव मूल ग्रन्थसे व्यक्त है, केवल अन्तिम श्लोकका सार यह्‌ है किं यदि 
कूटस्थ चेतन दै, तो उसका श्रनुभव क्यो नदीं होता दै १ इसका उत्तर हे किं जैसे जलाकाशसे 
घटाकाश तियोदित दयौ जाता है, वेसे दी जीवसे तियोदित दौ जानेके कारण कूटस्थका अनुभव 
नदी दोता है, श्रौर इसीको श्रन्योन्याध्यास कहते हँ । 
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अहन्त्वं द्यध्यस्तविशोषांशरूपम्‌, पुरुषान्तरस्य पुरुषान्तरे “अहम्‌ इति 
व्यवहाराभावेन व्याध्ृत्तत्वात्‌ । स्वयन्त्वं चाऽन्यत्वम्रतियोग्यधिष्ठानसामा- 
स्थांशरूपम्‌ । स्वयं देवदत्तो गच्छति' इति पुरुषान्तरेऽपि व्यवहारेणाऽनु- 
दत्तत्वात्‌, एवं परस्पराध्यासादेव कूटस्थजीवयोरवितेको लौकिकानाम्‌ । 





होनेसे ही जैसे इदं रजतम्‌" ८ यह रजत हे ) इसमे इदन्त्र ओर रजतत्वका, 
जो क्रमशः अधिष्ठानसामान्य अंश॒ ओर . अध्यस्तविरोष अंश है, साथ-साथ 
प्रकारा होता है, वैसे ही स्वयम्त् ओर अहन्वका साथ-साथ प्रकारा होता है- 
(स्वयमहं करोमि' ( में स्वयं करता हँ ) इत्यादिमं । ॐ प्रकृते अहन्त्र अध्यस्त- 
विदोष अंश दहै, क्योकिं अम्य पुरुषका अन्य पुरुषमे "अहम्‌" इस प्रकारका 
स्यवहार नही होता, इसक्एि व्यावृत्त दहै। ओर स्वयम्त्र तो अन्यत्वका 
विरोधी हे ओर अधिष्ठानसामाम्य अंश है, क्योकि स्वयं देवदत्तः गच्छति 
( देवदत्त स्वयं जाता है ) इस प्रकार अन्य पुरुषमे भी स्वयात्वका व्यवहार होनेसे 
वद अनुवृत्त है । रसा होनेपर--अहमथं जीवक शक्तिम रूष्यके समान कूटस्थे 
अध्यस्त होनेषर- परस्पर अभेदके अध्यासते ही कूटस्थ ओर जीवक्रा रोकमें 
अन्थोभ्य अभेद भासता हे । 


कक्कर = 


# कूटस्थके असङ्गत्व, श्रानन्दत्व श्रोर॒पूणंत्व त्रादि विशेषधर्मं मविधाके प्रभावसे 
प्रतीत नदीं होते, यह्‌ दम मानते दै, परन्त॒ जेसे शुक्तिका इदन्त्व श्रंश प्रकाशित होता दै, वैसे 
अधिष्ठानका सामान्य चरंश प्रकाशित नदीं होता । किल्च, जेसे “इदं रजतम्‌" इत्यादिमे अधिष्ठानके 
सामान्य स्रंशका श्ौर अ्रायेपित विशेष च्रंशका साथ-साथ प्रकाश होता रै, वेसे प्रकृतमे श्रहंरूप 
विशेष श्रंश शरोर सामान्य श्रंशका प्रकाश नीं होता, किन्तु शअरहमथं विशेषका दही प्रकाश होता 
है । इसलिए कूटस्थमे रदम्‌? का शक्तिम रूप्यके समान शअ्रध्यास है, यह कहना असङ्गत है, 
इसपर श्रत एव' इत्यादिसे कहते हँ । यद्यपि कूटस्थका सामान्य श्रंश कूटस्थत्व होना चादिए, 
तथापि शाखीयप्रमाणएके श्रनुसार शस्वयन्त्व* ही उसका सामान्य श्रंश है, एेसा माननेके लिए 
दमे बाध्य होना पड़ता है, इसलिए अ्रहम्थैके--जीयके--्रारोपकालमे स्वयन्त्वका साथ-साथ 
प्रकाश होता हे; किं बहुना स्वयन्स्वके कूटस्थ चैतन्यरूप होनेसे श्रारोप-पूर्वकालमे भी उसका 
भान होता हे | यपि स्वयन्त्वं ओर कूटस्थ एक ही है, तथापि ररादयः शिरः" (राहुका माथा ) 
के समान य मेदकी कल्पना करके घमंधर्मिभावकी उपपत्ति करनी चाहिए । अतः स्वयन्तव- 
सामान्यरूपसे कूटस्थका सवेदा प्रकाश होनेसे अहमथं ( जीव >) रूप ॒चिदाभासके श्रभ्यासका 
छ्रधिष्ठान कूटस्थ उपपन्न हृश्रा । पुरषान्तसे भे शब्दका . व्यवहार न होनेसे उसमे “अदन्त 
ल्याइत्तिका च्रत्रगम दोता दै, अतः श्रहन्त्व बिशेष श्रंश दै । स्वयम्‌ श्रौर श्रन्य शब्द एकार्थक 
नदीं दै, परन्त पुधान्तस्मै स्वयंशब्दका व्यवहार होता है, इसलिए उते सामान्यांश माननेमे 
९ब्‌ 


म 
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-विधेकस्त॒ तयो हदारण्यक्रे--श्रज्ञानघन णवेतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय 
. तान्येवानु ` विनश्यति इति जीवाभिग्रायेणो -उपाधिविनाशादविनाशप्रति- 

[इदं रजतम्‌" ८ यह रजत दै ) इत्यादि भ्रमस्थल्मे “यह रुक्ति दै 
इस प्रकारके 'विरोष परिज्ञानसे “ददं रजतम्‌” इससे प्रतीत सामान्य ओर विदोष 
-पदोरथोम शुक्तित्व ओर -रजतत्वरूप विरुद्ध॒धर्मोका निश्चय दहोनेसे उनका 
मेद माना जातां है, -परन्त॒ प्रकृतमं जीव ओर क्र्टस्थका मेद कैसे 
अवगत दहो सकता दहै. यदि मेढका पर्ञिनन हो, तो श्वयमहम्‌ः (मं 
स्वयम्‌ ) इस प्रकार सामान्यविदोपभावसे प्रतीयमान जीव जर्‌ वृटस्थका 
-सत्यस्थलीय रजत ओर इदमथके समान वस्तुतः एकत्वापत्ति दोनेसे अहमर्थः 
जीवकी स्वयंशब्दाथेक्रूटस्थमे कर्पना नहीं हो सक्ती, इस प्रकारकी आशङ्का 
करके श्रुतिसे उनका मेद॒ दिखराते है] बृहदारण्यकरमे जीव ओर्‌ ईश्वरका 
मेदानुभव तो श््रजञानवन एवैतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय० ( प्रजञानरूप आत्मा 
-ही देहादिरूपसे परिणत सन्निहित उपाधिरूप मूतोसे समुत्थानकर--उपाधिभू 
बुद्धि आदिकी उत्यत्तिसे उत्पत्तियुक्त दोकर्‌-तचवन्ञानसे उन उपाधिरयोका 
विना दोनेपर उन्दी भूमिं रीन हदो जाता है) इत्यादि श्रुतिसे जीवक 
अभिप्रायसे ही अथात्‌ जीव्का हौ उपाधिके विनाशक अनन्तर विनाशप्रतिपादन 


कोई -ग्रापत्ति नदीं दै- जसे इदन्त्व शक्तिम रदता दै, वैसे दी पट श्रादिमे भी रहता दै । स 
-बिशेष पत्तके संग्राहक निभ्रलिखित चछोक दै-- | 

्रविश्राव्रतकूट्स्थे देददययुता चितिः । 

शुक्तौ रूप्यवदध्यस्ता विच्तेपाध्यास एव हि ॥ ३३ ॥ 

आयेपितस्य दृष्टान्ते रूप्यं नाम यथा तथा । 

कुटस्था्यस्तविक्ेपनामाहमिति निश्चयः ॥ ३६ ॥ 

इदमंशं स्वतः पश्यन्‌ रूप्यमित्यभिमन्यते । 

तथा स्वं च स्वतः पश्यन्नदमित्यभिमन्यन्ते ॥ २७ ॥ 

इदन्त्वरूप्यते भिन्ने स्वस्वाहन्ते तथेष्यताम्‌ । 

सामान्यं न्च विशेषश्च श्य्‌. भयत्रापि गम्यते ॥ ३८ ॥ 

देवदत्तः स्वथं गच्छरवं वीचस्व स्वयं तथा । । 

॑ श्रं स्वयं न शक्तोमीयवं लोके प्रयुज्यते ॥ ३६ ॥ (-पन्त° चित्रदी०| 

` इन करके ्राधारपर ही ्रयल्चापरस्तदमिदतो विशेषः” इत्यादिखे ` विरो ~= नात 
कहीःयुयी है । च्रौर जो ' मूलम ; विशेष कदा दै, वदी ' दन कोका अथं दे; श्नः ४५ 
अनुडाद्‌ नहीं क्रि्रागया } ` ` | ॑ 








म 
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पादनेन; (अविनाशी. वा अरेऽयमात्मा इति कूटस्थामिप्रायेणञ्मविनाशप्रति- 
पादनेन च स्पष्टः । अहमथ स्यं जीवस्य विनाशित्वे कथमविनाशिब्रह्माभेदः । 


नेदमभेदे सामानाधिकरण्यम्‌, किन्त बाधायाम्‌ । यथा “यः स्थाणुरेष पुमान्‌! 


किया गया हे, इससे. . ओर “अविनाशी वा .अरे० ( हेःमत्रेयि | यह आत्मा 
अविना है ) इत्यादि श्रतिसे कूटस्थ आत्मके . अविनाशित्वका प्रतिपादन 
करनेसे स्पष्ट ही है # । यहांपर ङ्का होती है किं यदि श्रतिसे वह विनाशी 
सिद्ध हो तो उसका--अहमथं जीवका-अविनासी ब्रह्मके साथ अभेद कैसे होगा 
यह राङ्का युक्त नहीं हे, क्योकि अविनाशी ऋ ओर जीवका सामानाधि- 


करण्य अभेद अर्थम नहीं हे, † परन्तु वाध अर्थम सामानाधिकरण्य दहै- जैसे , 


# भाव यह्‌ है कि यद्यपि श्रयमात्ा प्रज्ञानघनः इत्यादि श्रुतिसे ज्ञात होतादहै कि. 
चिदेकरस आरात्मा दी उपाधिके उद्धवके पश्चात्‌ उत्पन्नं होता है ओर उपाधिके नाशके श्ननन्तर' 
नष्ट. होता है, ग्रतः उपाधिकी उत्पत्ति श्रर विनाशसे पथक्‌ ही चिदात्माकी उत्पत्ति रौर विनाशफा 
प्रतिपादन दै, क्योकि श्रनुशब्दका प्रयोग हे, तथापि चिदात्माकी उत्पत्ति श्रौर विनाश `. 
स्वभावसिद्ध दै, एेसा नदीं कद सकते; क्योकि शयरविनाशि वा अरेऽ्यमात्ा०ः ( है मेव्रेयि, 
यह आत्मा श्रविनाशी हे ) इस श्रुतिसे विज्ञानघन - आस्क अविनाशका प्रतिपादन दै । 
इसलिए उत्पत्ति-विनाशवान्‌ चेतन्य प्रतिनिम्बरूप जीवके तादाम्यके ्राधारपर विनाश त्रदि 
वचनकी उपपत्ति करनी चादिए । इससे भ्रमस्थलमे स्जत श्रौर इदमर्थमे जैसे विनाशित्व शओरौर 
श्रविनाशित्वरूप विरुद्ध धमके निश्चयसे मेदग्रह होता है, वैसे दी प्रकृतमे भी विनाशित्व ओर 
पअरविनाशित्वरूप विद्ध धर्मक निश्चयसे दी जीव रौर कूटस्थके भेदका परिज्ञान हेता है । 

† इसका यह भाव हे - "सोऽयम्‌ नरेन्द्रः ( वह यह नसेनद्र है >) इत्यादि समाना~ 
धिकरण वाक्यका जेसे श्रमेद्‌ श्रथ प्रतीतं होता दै- कलकततेमे जिस नरेनद्रको देखा था 
वही यह्‌ है, ग्रतः कलकत्तेके नरेन्द्र श्रौर ।इस नसेनद्रका भेद नदीं है किन्तु, प्रभेद दही हे, 
वेसे ध्यः स्थारुः स पुरुषः (जो स्थाणु-था वह पुरुष है ) इस समानाधिकरण वाक्यसे ` 
प्रभेद, प्रतीत नदीं ह्येता । क्योकि स्थाणु ओर पुरुषका अमेद कभी नदी घट सकता, 
इसलिए. यद्ोपर॒ वाक्याथं हे - वाध, श्र्थात्‌ उक्त वाक्यसे जिस श्राधारभूत पुरुषमे 
स्थागगुत्वकी कल्पना की गयी हे, उसमे .स्थाणुतादात्म्य नहीं दै-- इस प्रकार बाधरूप वाक्याथं 
देखा जाता है । इसलिए ध्यः स्थाणुः स पुरुषः इस वाक्यसे "वस्तुतः ;स्थागएुतादातम्याभाव- 
बानयं पुरुषः ( वस्तुतः पुर स्थारगुतादात्म्यका आधार नदीं है -) यहे बोध होता हे । इस 
बोधंसे पुरुषमे स्थागगुरूपं विषयके सहित आरोप निवत्त होता है । इसी रीतिसे “अहं ब्रह्मास्मि" 
(मेँ ब्रह्म हूँ) से च्रहमथं (जीव ) तादात्म्यसे शल्य भ्न ब्रह्म ह यह शान होता है ग्रौर इसं : 
ज्ञानसे भे कतां हरू" इत्यादि आरोप सम्पृणं कतर स्व॒ आदि. धर्मोसे. विशिष्ट. जीवरूप अपने 
विषर्योके साथ निब्त्त होता हे. आरोपित श्रहमर्थकी निच्त्ति होनेपर जो जीवका कूटस्थसत्यत्व 
रूप स्वरूप हे वह. पूणं बर्मरूपसे रहता है, इसलिए श्रुत्यन्तरे साथ विरोध नहीं हे । 
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इति पुरुषत्वयोधेन स्थाण॒त्ववुद्धिनिवत्येते । एवम्‌ अं ब्रह्मारिम' इति- 
कृटस्थव्रह्मस्वरूपतयबोधेनच्ध्यस्ताहमथ रूपत्वं निवत्येते । 
“योऽयं स्थाणुः पुमानेष पुन्धिया स्थाणुधीरिव । 
ब्रह्माऽस्मीति धियाऽशेषा द्यहम्बुद्धिनिवतते ॥' 
इनि नेष्कम्येसिद्धिवचनात्‌ । यदि च विवरणादयुक्तरीत्या इद मभेद 
सामानाधिकरण्यम्‌, तदा जीववाचिनोऽदहशन्दस्य लकणया कृटस्थपरत्वप१स्तु । 
तस्याऽनध्यस्तस्य ब्रह्माभेदे योग्यलात्‌ । 


'जो स्थाणु हे, वह पुरुष हे, इस प्रकार ॒स्थाणुम पुरुषत्वके ® बोधनसे स्थाणु- 
त्वका ज्ञान निवृत्त होता हे, वैसे दी “में ब्रह्म ह इस प्रकार जीवम ब्रह्मस्वरूपत्वके 
बोधसे अध्यस्त अहम्थरूपताकी-जीवरूपताकी - निवृत्ति होती हे । 


योऽयं स्थाणुः ०" ८ जैसं मन्द अन्धकरारमं जिसे स्थाणु [ पुरुषाकार खडा 

हआ सूखा वृक्षविरोष ] समञ्ञा था यह तो पुरुष है, इस प्रकारके महाजनके 
वाक्यसे उन्न हुई पुरुषविषयक वबुद्धिसे अर्थात्‌ यह पुरुष ही हे, स्थाणु नहीं 
। इस मकारकी वुद्धिसे "यह स्थाणु हैः इस प्रकारकी वुद्धि आरोपित स्थाणुतादास्मय 
के साथ निवृत्त होती, वैसे दी भें ब्रह्य इस वाक्यसे उत्त्र ब॒द्धिसे-- 
अहमथभूत जीवके तादास्यसे शून्य केवर व्रहमखूपदही मेरुः इस प्रकारकी 
अहबुद्धिसे-- में करता ह इत्यादि सम्पूणं बुद्धिर्या आरोपित अहमरथंके साथ निवृत्त 
होती है ) रेसा नैष्कर्म्यतिद्धिका † वचन भी है। यदि विवरण आदिके कथना- 
नुसार “अहं ब्रह्मास्मि ( में ब्य ह) यह सामानाधिकरण्य अभैदमे माना जायतो 
जीववाचक अहंशब्डका लक्षणावृत्तिसे कूटस्थ चैतन्य ही अथं मानना होगा, क्योकि 
उसीकी अनध्यस्त ब्रह्मके अभेदं योग्यता हँ { 

% पुस्प्रत्वपदसे कल्पितस्थाएुतादार्म्याभावत्व विवक्ति है, क्योकिं बाध ही वाक्यार्थं 
माना गया है, यह भावदहे। 

† नैष्कर्म्यासिद्धिमे सुरेश्वराचार्यका यह वचन है, इसलिए बाधको वाक्यां माननेमे 
को दानि नदींदै। इस ्छोकमे -हिः शब्द इस श्रथका सूचन करता है-महावाक्यार्थके 
ठीकटीकं परिज्ञानसे सम्पूर्ण च्रनर्थोकी निव्रत्ति होती है, यह श्रनुभवी पुरषोके अनुभवे सिद्ध है । 

† समानाधिकरण वाक्योका थद्‌ स्वभाव दै कि उनका अर्थं मुख्यतः च्रभेद दी होता दे 


सर विवरण आदिमे रेते समानाधिकरण वाक्योकी श्रमेदा्थकता ही मानी गयी हे । वाक्यचरत्तिम 
मगवसपाद्‌ शङ्कराचार्यजी मद्टाराजने भी ^ताार्म्यमात्र वाक्याथंस्तयोरेव पदाथंयोःः इस छोकसे 
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यस्त॒ मेवाकाशतस्यो धीवासनाप्रतिबिम्ब इश्वर उक्तः, सोऽयं 
सुपुरस्थान एकीभूतः प्रज्ञानघन एवानन्दमयो ह्यानन्द युक्‌! इति माणडक्य- 
्रुतिसिद्धः सोपुप्रानन्दमयः, तत्रैव तदनन्तरम्‌ एष सर्वेश्वर एष सवज 
एषोऽन्तयौम्येषप योनिः सवस्य प्रभवाप्यय हिं भूतानाम्‌, इति शरुते, 


र ओर मेधाकाशके समान धीवासनाओंमे प्रतिबिम्ब चैतन्य ईश्वर है, 
ेसा जो कहा गया हे, वह सुषुप्तस्थान एकीभूतः ( सुषुप्तस्थान- सुषुप्त दहे 
स्थान जिसका, णेसा एकोभूत ओर प्रज्ञानघन--जीव ही आनन्दमय ओर 
आनन्दभोक्ता हे) इस माण्ुक्यश्रुतिसे सिद्ध सखुषुप्तिकारौन आनन्दमय हे, 
क्योकि व्हीपर उसके बाद “एष सर्वेश्वरः० (यही सर्वेश्वर, सवेज्ञ॒ ओर 


"तत्वमसि; महावाक्यमै तत्‌ शरीर त्वमका तादार्य शब्दसे कहे जानेवाला च्रभेद दही 
वाक्याथं माना है, इसलिए वातिककारके वचनानुसार “श्रहं ब्रह्मास्मि इत्यादि. स्थले 
बाधका वोक्याथकत्व केवज्ञ प्रोदिवाद्‌ ही है, इसलिए. रहं ब्रह्मास्मि" इत्यादिम श्रमेदक ही 
वाक्याथं मानना चाहिए । इस परिस्थितिमे विनाशी जीव ग्रौर अविनाशी ब्रह्मका श्रमेद्‌ नहीं 
दो सकता है, इसलिए. पूर्वमतमे च्रस्वरस है । रतः भ्यदि चः शब्दसे विवरणका मत कते हें । 
 # यहां (तुः शब्द्‌ अ्रवधारणाथक है अर्थात्‌ पूवम जो ईश्वर कहा गया हे, उह शुतिमे 
उक्त ऋ्रानन्दमय ही है, उससे न्य नहीं है, यह्‌. - भाव है । 'सुषुसस्थानः इत्यादि श्रुतिका 
स्पष्ट॒श्रथं यह है-- ससुषु्त' स्थानं यस्य सः सुषुसस्थानः' श्र्थांत्‌ जिसका सुषुस्िस्थान हे । 
| जाग्रदवस्थामे श्रन्तःकरणके साथ तादात्यका ग्रध्यास होनेसे विक्ञानमयत्व, मनोमयत्व श्रौर 
| कत्र त्व श्रादि रूप जीक्के धमंहें, देहम भे स्थूल ह इत्यादि त्रध्याससे स्थूलत्व, कृशत्व, 
ब्राह्मणत्व श्रादि रूप धमं हे, तथा चन्त श्रादिम “मे काना ह इत्यादिके ्रध्याससे काणत्व श्रादि 
धमं हं । इसी प्रकार आकाश त्रादि बा्य पदार्थोमे श्रध्याससे होनेवाले श्रुतिद्रारा प्रतिपादित 
द्राकाशमयत्व रादि धमं हं । श्रौर स॒षुक्षिमे तो . बुद्धि श्रादिका विलय होनेके जारण समस्त 
संसारभ्रान्तिका श्रभाव होनेसे उक्त सभी प्रकारके स्वरूप लीन होते हँ, अतः इसी अभिप्रायसे 
भ्रुतिमे एकीभूत कदा गया है । इसीसे इस श्र्थका संमराहक श्लोक उपलन्ध होता दै-- 





°विज्ञानमयमुख्येयां सपर्यतः पुराऽधुना । 
स लयेनैकतां प्राप्तो बहूतण्डुलपिष्टवत्‌ ॥' [ प ब्रह्मानन्द ° ६६ | 





सुषुिके पूवं विक्ञानमय श्रादि स्वरूपोंसे जो युक्त था वहं सुषुिमे उन रूपके विनाशसे 
श्रनेक तारड्लोका पिष्ट जेसे एकरूप हो जाता है, वैसे ही एकरूप हो गया । प्रज्ञान चैतन्य 
है । जागरणमे त्ति्योके अनेक होनेसे जीवका चैतन्य उस समय शिथिल हो जाता है, 





६४ सिद्धान्तलेशसंगरह [ प्रथम परिच्छैदं 


सवेवस्तुविषयसकलग्राणिधीवासनोपाधिकस्य तस्य॒ सवेज्ञत्वस्य तत एवं 
सवेककेत्वादेरप्युपपत्तेध .। न . चाऽस्मद्बुद्विवांसनोपदितस्य, कस्यचित्‌ 
साव्यं नाऽनुभूयते इति वाच्यम्‌, . वासनानां परोक्षत्वेन तदुपहितस्याऽपि 
परोच्षत्वादिति । | ॑ | 


अन्तर्यामी हे ओर यह उत्पत्ति ओर विनाशका कारण हे, ईइसङ्एि सम्पूणं 
जगत्का उपादान कारण है ) इत्यादि श्रुति है । सम्पूणं वस्तुको विषय करनेवाो - 
सव प्राणिर्योकौ धीवासनाओंसे ® उपटित उस चैतन्यम सवंज्ञत्व जोर उसी श्रुतिसे 
सवंकतू त्वकी उपपत्ति भो होती है। ओर टम छोगोंको बुद्धिकी वासनाओसि 
उपहित किंसी चैतन्यम सर्वजनत्वका अनुमव नदीं होता,--यद आपत्ति नहीं हे, क्योकि 
वासनाओंके परोक्ष दोनेसे उपहित चैतन्य भी परोक्ष दे । 


ओर सुपुधिमे इ्तियोका लय द्योनेसे उसका घनीमाव रहता है, इसे प्रक्नानषन-चेतयघन- 
कते दँ, अ्रानन्दमय है च्र्थात्‌ विग्वमूत त्रह्मानन्द्का प्रतिबिम्ब दोनेसे जीव त्रानन्दमय दै ।. 
प्रोर यह ऋअनन्दमय जीव सुघुत्तिकालमे च्रविच्यारत्तिसे उपभोग कस्ता है, इसलिए श्रानन्दथुक्‌. , 
भी.उचे कद सक्ते दँ | | 

ॐ ्रानन्दमय सवज्न दैः इसमे युक्ति इस म्रन्थसे देते दै--एक बुद्धि किसी एक 
वस्तुको विष्य करती है श्रौर सब बुद्धियां मिलकर समी वद्तु्रोको विष्य करती दँ । इस प्रकार 
सव्र बुद्धियां यदि सव व्तुप्रोका अवगाहन करं, तो उन बुद्धि्योकी वासनार्णैँ भी सवः 
पदार्थकि अवश्य विपष्रय करेगी ] इसलिए सब प्राणियोकी वुद्धिवासना्रोसे उपदित ्रानन्दमयमे 
भी सर्ववस्तुविषयकत्व हयोनेसे स्व्नत्व अर्थात्‌ सिद्ध दही है, अतः श्रानन्दमयको सव॑क् माननम 
कोद ्रापत्ति नदीं है। प्रकरतमे यह चिन्ता होती दै कि धीवासनाओंसे उपरक्त या 
अज्ञानसे उपदित जो ईश है, उम शद्ध श्ज्ञान दी उपाधि है अथवा वासनासे उपरक्त; या. 
सम्पृणं धीवाखना अथवा प्रत्येक वाखना उपाधि हे, यदि. प्रथम प्तका स्वीकार कियाजायतो 
'धीवासना्ओंमि प्रतिविभ्ित चैतन्य द॑श्वरदै'णेसा जो कदा गया है, उसके साथ विरोधं 
दोगा, क्योकि ` केवलं श्र्ञान -उपाधि दो. तो धीवासनाको उपाधि कहना व्यथं ही है.। ओर. 
द्वितीय पत्त भी अयुक्त है, क्योकि श्रश्षानमे रहनेवाले सच्वांशकी परिणामरूप स्वंविषयक 
वृत्तिर्योखे सर्वश्षत्वकी उपपत्ति दो.सकती है; तो फिर वासनोपरक्त अक्ञानकी उपाधि मानना केबल 
मूर्खता .दै 4 तृतीय. पत्त भी. अयुक्त दै, क्योकि ` एक कालम सव चत्ता नदी हौ सकती है । 
इसलिए चौथा पत्त दी परिरोषसे वचता हे, परन्तु इसमें प्रनुभवविरोध दै, ओर इसी श्रन॒भव- 
निरोधका.^न चा०' इत्यादि मन्थसे -परिदार भी क्रिया गया दै 1 अ्रथांत्‌ वासनाच्मौके परो्त 
दोनेखे उन वासनाश्रौखे उपदित आनन्दमयकी श्रं सर्व्ञः" इस ` प्रकार श्रपरोच्तानभूति नदीं 
होती दे, यह्‌ भावदहे। . ` 1 - - „ 4 = 
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ब्रह्मानन्दे विराडादिसमशटव्यष्टयुपाधितः । 

पोटा चिदानन्दमयव्यशिजीनि इतीरितम्‌ ॥ ३५॥ 
शुद्ध लिप्ताङ्कितापू एवराचित्रपटोपमाः । 
बह्मेशसूत्रवेराजाः पराभाससमोऽघुमरत्‌ । 
चित्रदीपे चित्रपटन्यायेनेत्थं निरूपिताः ॥ ३६ ॥ 
विराट्‌ यत्रात्तरारयादो विभज्य प्रण वाप्तरेः । 
विलाप्य गोडपादीये तुरीयात्माऽवशेषितः ॥ ३५ ॥ 


ब्रह्मानन्द्‌ ( प्रकरण ) मे वि्‌ श्रादि समेष्टि ओर ब्यष्टिरूप उपाधिके मेदसे चेतन्यके 


-छुः मेद हे । व्यष्टि आनन्दमय जीव है, एेसा कहा गया है । चित्रदीपमे- चित्रपटके 


दष्टान्तसे अथात्‌ जेसे शुद्ध , लाजञ्छ्ित, अङ्कित ओर वर्ण॑से पूरित इस प्रकारसे वस्रके चार भदे 
होते है, वेसे दी ब्रह्म, इश, सूत्र ओर विराट्‌ ये चैतन्यके चार मेद हैँ ओर जीव बरह्मके आभा. 
सके समान है, एसा निरूपण किया गया है । पहले विराट्‌, सूत्र ओर अक्षरा विभाग 
करे (ओमकेः अर, उ, च्रौर म्‌-इन तीन अक्रोके साथ उनका प्रविलापन करके वरीय 
प्रात्माका गोडपादकी कारिकाओके बिवरणमें श्रवशेष बतलाया हे ॥ २३५-३७ ॥ 


ब्रह्मानन्दे तु सुषु्रि्योगात्‌ माण्डक्योक्त आनन्दमयो जीव इत्युक्तम्‌ । 


रह्मानन्दमे & तो माण्डुकयमं कहा गया आनन्दमय सुपुप्तिके संयोगसे 


 # पञ्चदशीमे ब्रह्मानन्दके योगानन्दप्रकस्णमे इस अ्थ॑के संग्राहक निञ्नलिखित शोक है-- . 

ध्व आनन्दमयः सुपो स ॒विक्ञानमयात्मताम्‌ । 
| गत्वा स्वप्न प्रबोधं वा प्राप्रोति स्थानमेदतः ॥` [ पञ्च° ब्र° यो० श्ये° €° | 
ओर पल्चदशीके चित्रदीपग्रकरणमे चैतन्यके चार भेद चित्रपटके दष्टान्तसे बले गये हँ 


यथा चित्रपटे दष्टमवस्थानां चुष्टयम्‌ । 
परमात्मनि विज्ञेयं तथाऽवस्थाचवुष्टयम्‌ ॥ १ ॥ 
यथा धोतो घट्टितश्च लाल््ितो रञ्जितः पटः । 
चिदन्त्यामी सू्रारमा विराट्‌ चाऽऽत्मा तथेयते ॥ २ ॥ 
स्वतः शुभ्रोऽत्र धौतः स्ाष्दषटितोऽनविल्लेपनात्‌ । 
मष्याकारेलाज्ङितः स्याद्रञ्जितो वणपूरणात्‌ ॥ ३ ॥ ` 
` स्वतंश्चिदन्तर्यामी ` त. मायावी सू्मंष्टितः । 

.  सून्नात्मा स्थूलखष्ययव क्ाडिल्युच्यते परः ॥ ४ ॥ 

इन सभी -श्टेकोका भाव मूलम प्रन्थकारते स्पष्टरूपसे लिखा है । इसलिए पुनरक्ति 


नद क्से । 





६६ सिद्धान्तज्तेशसं ग्रह [ अथम परिच्छेद 


यदा हि जाग्रदादिषु भोगप्रदस्य कमणः क्षये निद्रारूपेण विलीनमन्तःकरणं 
पुनर्भोगप्रदकमेवशात्‌ प्रबोधे घनी भवति, तदा तदुपाधिको जीवः विज्ञानमय 
इत्युच्यते । स॒ एव पूवे" सुपुध्रिसमये विलीनावस्थोपाधिकः सन्नानन्द मय 
इत्युच्यते । स एव माण्डूक्य सुपुप्नस्थानः इत्यादिना दशित इति । एवं 
सति तस्य सर्वेश्वरत्वादिवचनं कथं सङ्गच्छताम्‌ ? 
इत्थम्‌, सन्त्यधिदेवतमध्यारमं च परमात्मनः सविशेषाणि त्रीणि प्रीणि 
रूपाणि । तत्राऽधिदेवतं त्रीणि शुद्रचेतन्यं चेति चत्वारि रूपाणि चित्रपर- 
दृष्टान्तेन चित्रदीपे सम्थितानि । यथा स्वतश्शभ्रः पटो धौतः, अन्नलिपतो 
घट्टित; मम्यादिविकारयुक्तो लाच्छितः, वणंपूरितो रञ्जितः, इत्यवस्थाचत 
्टयमेकस्येव चित्रपटस्य, तथा परमात्मा मायातत्कायोपाधिरहितः शुद्धः, 


जीवदहीदह्े, एेसा कहा गया हे । ओर जव जाग्रत्‌ आदि अवस्थाओंमि भोग- 
प्रद कर्मका विनाश होनेपर निद्रारूपसे तिरोहित अन्तःकरण फिर भोग 
देनेवारे कमके बरसे पबोध--अवस्थामे स्थूररूपताको प्राप्त होत। दै, तब उस 
अन्तःकरणरूप उपाधिसे युक्त जोव 'विज्ञानमयः शब्दसे कहा जाता है । यही 
जीव पटरे निद्राके समयम विरोनावस्थोपाधिक ८ जिसकी उपाधिकी अवस्थां 
विरोन हे) होता इ "आनन्दमयः शब्दसे कड़ा जाता दहै। ओर इसीका 
माण्डवेय उपनिषत धुपुर्तस्थानः' इत्यादिसे परिचय कराया गया हे। यदि 
आनन्दमय जीव ही हे, तो “एष सर्वेश्वरः इत्यादि वाक्यशेषके साथ, जो 
जीवम ईशरत्वका प्रतिपादन करतां है, विरोध होगा अथीत्‌ उपक्रमवाक्यकी | 
उपसंहारवाक्यके साथ सङ्गति कैसे होगी 2 

हस प्रकार उसकी सङ्गति होगी । [ माव यह दहै किं यथपि सुषु्तिकाछिकि 
जीवरूप अआनम्दमय चैतम्य ईवररूप नदीं है, तो भी इईदवरके साथ अभेदङी 
विवक्षा करके उक्त उपक्रम ओरं उपसंहारकी सङ्गति. हीगी, इसको दिखाते 
है] परमात्माके अधिदेव ओरं अध्यात्म सविशेष तीन-तीन रूप हं। 
उनमें से देवतात्क तोन खूप जरं चौथा शुद्ध चेतन्य, इस प्रकार चार रूपका 
चित्रित वखके दष्टन्तसे चित्रदीपने समर्थन किया गथा हे । जैसे- स्वाभाविक शु 
वख धोत कहलातां दै, अन्न आदिसे छि घट्धित कदा जाता हे, स्याही आदिसे संयुक्त 
च्छति कहा जाता दै, वर्णेसि रंगा हुभा रञ्जित कडा जाता हे, ' इस मकार 


जीवे थरस्वरूपविचार | भाषानुवादसदहित -&७ 


मायोपहित ईश्वरः, अपश्चीकृतभूतकायंसमष्टिक्मशरीरोपहितो दिरए्यगभेः, 
पश्चीकृतभूतकायंसमष्टिस्थूलशरीरोपदितो विराट्‌ पुरूष इत्यवस्थाचतुषटय- 
मेकस्येव परमात्मनः । असिमश्च चित्रपटस्थानीये परमात्मनि चित्र 
स्थानीयः स्थावरलद्गमात्मफो निखिलः प्रयश्च; । यथा चित्रगतमदुष्यागां 
चित्राधारवस्रसदशा वस्राभासा लिख्यन्ते, तथा प्रमात्माध्यस्तदेहिनासधि- 
एटानचेतन्यसदशाधिदाभासाः कल्प्यन्ते । ते च जीवनामानः संसरन्तीति । 
अध्यात्मं तु विश्वतैजपग्राज्ञमेदेन त्रीणि रूपाणि । तत्र सुषुप्तो वरिलीने 
अन्तःकरणे अज्ञानसात्रसादी प्रज्ञः, योऽयमिहानन्दमय उक्तः । स्वप्रे व्यष्टि 


एक ही चित्रित पटक चार अवस्थार्णँ होती है वैसे दी माया ओर उसके कायेरूप 
उपाधिसे रहित परमात्मा शुद्ध कहा जाता हे, माया उपाधिसे युक्त ईश्वर, अपच्चीक्घत 
भूतँ के कायेभूत समष्टि ८ समूह ) सूक्ष्मशरीरसे उपहित % दिरण्यगं ओर पञ्चीक्ृत 
भूतोके कायेभूत समष्टि स्थूलशरीरसे उपहित विराट्‌ पुरूष कलाता है । इस प्रकर 
एक ही परमातमाकी चार अवस्थे ह । इस परिस्थितिमे चित्रपटस्थानीय पर- 
मात्मामे चित्रस्थानापन्र सम्पूणं स्थावर ओर जङ्गमरूप प्रपञ्च हे। जैसे चित्रम 
चित्रित मनुष्यों के चित्रके आधारभूत वसखके सद्य वस्रोके आमास छ्ति जत है, 
वैसे दी परमात्मामें अध्यस्त स्थूरु देहके अभिमानो अृङ्कारोके अषिष्ठानभूत - 
आधारमूत--वेतन्थसघ्ड चिदाभाोको कल्पना की जाती हे, ओर वे जीव्‌- 
नामधारी होकर संसारके भागी होते ह । जीवात्म चैतन्यके वि, तेज ओर 
प्राज्ञ मेदसे तीन खूप होते दै । उनमे से सुषु्षि-अवस्थामें अन्तःकरणके तिरोहित ' 
होनेपर अभचानमात्रका सक्षो चैतन्य प्राज्ञ है, जो कि प्रक्ृतमे † आनन्दमध- 

# यह शङ्का होती हे करि दिरण्यगभं कहलानेवाला जो -सूत्रास्ा है, उसमे श्रुति 
त्रौर स्मृतियोसे जीवत्वकी प्रसिद्धि है, अतः उत्ते ईश्वर मानना प्रमाणएविखद्ध है, परन्तु यह 
शङ्का युक्त नहीं हे, क्योकि समष्टि सूक््मशरीरके अभिमानसे विशिष्ट सत्यलोकका स्वामी 
जीवरूप दहिर्ए्यगमं इश्वरे अन्य है, एेसा स्वीकार किया गया है, ईश्वरम ययपि समष्टि सू्म- 
शरीरका अभिमान नदीं है, तो भी समष्टि सूदमशरीरोका नियन्ता हौनेसे समष्टि सद्म उपाधिसे 
उपदितत्व गुणएके योगसे ईश्वरका हिरण्यगर्भं ओर सूत्रात्मा शब्दसे व्यवहार होता हे । ईश्वसपे 
दिस््यगभंत्वका व्यवहार गौण हे, स॒ख्य नदीं हे । यही कारण हे कि चित्रदीप्े ईश्वर ओर 
दिरए्यगर्भकी अपे्ञा सत्यलोकके ्रधिपति ब्रह्मका--उन उन बादियोसे श्रभिमत ईश्वर) 
गणनाके अवसरपर- प्रथक्‌ उपादान किया गया हे । 

† प्रकृतत अथात्‌ माएद्कयश्ुतिमे । यपर “आनन्दधुक्‌ः शब्दके अनन्तर “चेतोभुखः 

९२ 





६८ सिद्भान्तलेशसंग्रद ( प्रथम परिच्छेद 





घ्मशरीराभिमानी तेजसः । जागरे व्यष्टिस्थूलशरीराभिमानी विश्वः । तत्र 
माण्ट्क्यश्रुतिरहमनुभवे प्रकाशमानस्याऽऽत्मनो विश्वतेजसग्राज्ञतयौवस्थामेद- 


राब्दसे कहा गया हे। स्वप्नमं परिच्छिन्न ८ अप) सृद्ष्षररीरका अभि- 
मानी चैतन्य तेजस है ओर जाग्रदवस्थामे परिच्छि्न स्थूलशारीरका अभिमानी 
चैतस्य विश्च है। इस रीतिसेः पादकल्पनाकरे युक्त होनेपर माण्डूक्य 
उपनिषत्की । श्रुतिने "अहम्‌" अनुभवमं प्रकारित टोनेवारे आत्मके ॐ 


प्राज्ञस्तरतीयः पादः" पेसा वाक्यशेष कदा गया दै, अतः यह क्ातदोता दै, यह्‌ भावदै। 
“चेतोमखः शब्दका अथं है-- "चेतांसि मुखानि यस्य सः चेतोमुखः अथात्‌ चित्प्रतिविम्बसे युक्त 
डँ अविन्याव्र्तिरूप सघुधिकालीन आनन्दके अनुभवके साधन जिसके, फेला ततीय पाद्‌ प्राज्न है । 
सुपु्िकालमे भी खुखका अन॒भव द्योता है, क्योकि (उठनेके वाद्‌ “म॑ सुखसे सोया थाः यद्‌ 
स्मरण ह्येता ड । यदि सुका श्रनुभव न दोता तो यह स्मरण केसे दयोता, कारण करि अनु- 
भवके चिना स्मस्ण नदीं हो सकता, यद रदस्य दै । | 
# इस श्रुति पादशव्दका ब्रथं है--'प्यते--अवगम्यते ब्रहमासमयेक्यम्‌, एभिः इति 
पादाः" अर्थात्‌ जिनके द्वारा व्रह्म ओर आत्माका एेक्य जाना जाता दे, वे पादशब्द्से कदे 
जाति हँ । इसी व्युत्पत्तिका अद्धीकार करके श्रोतपादकल्पनाका प्रयोजन मी वपवः इत्यादि 
ग्रन्थसे बतलाय। गया दै । ्रभिप्राय यद है किं सोऽयमात्मा चतुष्पात्‌” इस वाक्यसे जीवके 
चार पादोका उपक्रम करके “जागरितस्थानो वैश्वानरः प्रथमः पादः" इत्यादिसे प्रथम पाद्‌ कदा 
गया है । यर्होपर जीवपादौका उपक्रम दोनेसे “विश्वः प्रथमः पादः एेसा कहना चादिए, परन्तु 
वेश्वानरशब्दके वाच्य विराट्‌ पुरपररूप ईश्वरम प्रथमपादत्वका कथन विश्वमे वेश्वानरका ्रन्तर्भाव 
सूचन करता है । द्वितीयपादके बोधक वाक्यम स्वप्रस्थानस्तैजसो द्वितीयः पादः" एेसा कहा 
गया है, याँ सूम उपाधिकी समानता हयनेसे दिर्ए्यगर्भका तैजसम श्रन्त्माव ह्येता है, कारण 
धवेश्वानरः प्रथमः पादः, ठेसा उपक्रम है । पुषुस्स्थान एकीभूत श्रात्माः यद्‌ तृतीय पादका 
प्रतिपादकः जो पूवं वाक्यदहै, इसमे भी त्रतीय पादरूपसे कदे गये प्राश्षशब्दिति 
आनन्दमयमे सद्धमतर उपाधिकी समानतासे इंश्वरका च्रन्तभाव विवद्धित है । इसलिए. “ए- 
सवंश्वरः इत्यादि वाक्यशेषके श्रानन्दमय श्रौर ईंश्वरकी. परस्पर श्रमेदविवत्तामे प्रवृत्त 
होनेसे अनुपपत्ति नदी दै । तरीयपादका प्रतिपादक वाक्य है--श्रदश्यमव्यवहायमग्राद्य- 
मलक्तणमचिन्त्यमन्यपदेश्यमेकात्मप्रत्ययतार प्रपन्चोपशमं शिवमद्वेतं चुर्थं मन्यन्ते" (इन्दियोका 
प्रविष्य, व्यवदारका श्रविषय, कर्मेन्ियोका अविषय, श्रसाधार्ण धमसि शल्य, शुष्कतकंसे 
प्मगम्य, शब्दशक्तिका विषय, स्वगतमेदस्े रदित, सव देहम व्याप्त, चिद्रूप, आनन्दरूपः, 
प्रप्चाभावसरूप, शुद्ध च्रौर श्रदेत--विश्व, तैजस, ग्रौर प्राज्ञरूप तीन पादोंकी अपेच्ता-- चतथ 
पाद्‌ है, रेखा मानते द-- चिन्तन कसते ह ) इसमे विश्व, तेजस श्रौर प्राक्षलच्त्ण ॒पादोमे 
वश्वानर, दिरए्यगभं ओर ईश्वरका जो अन्तर्भाव कहा गया है, वह उनके परस्पर एकत्वका 
सनुचिन्तन करनेके लिए है । इसी प्रकार विश्व आदि परादोका ओर ` ओंकारके ्मवयवभूत 
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रूपं पादचतुष्टयम्‌ “सोऽयमात्मा चतुष्पात्‌" इत्युपक्षिप्य पूवपूवेपादश्रविलापनेन 


निष्प्रपश्च ब्रह्मात्मकतुयपादप्रतिपत्तिसोकय्योय स्थूलसच्मसघ्रदमतरोपाधिसा- 


(सो ऽयमाटमा चतुष्पात्‌ ( यह आत्मा चार पादवाखछ है) इस प्रकार विध, 


तेजस, भराज्ञ जर तुरीय अवस्था विशोषरूप चार पादोका उपक्रम करके पू 
पूवं पादोके तिरोधानसे निप्पपञ्च ब्रह्मरूप चतुथेपादके ज्ञानके सौरुभ्यके र्ण 


~ ` ------ -- -- -- - -- ` - ---- --- ~~~ ब {~~~ 
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मा्राओंका एकत्व-चिन्तन यहो विवक्षित है । इसमे श्चति है-- "पादा माचा माच्राश्च पादाः" (पाद्‌ 
माराण ह ओर माव्रा्णै पाद हें ) । इसी अथंका प्रतिपादक गोड़पादका वचन भी है- 
“ओङ्कारं पादशो विद्यात्‌ पादा मात्रा न संशयः |` अर्थात्‌ विश्व आदि पाद्‌ ओर मात्राओके 
परस्पर एकत्वका अनुचिन्तन करना चाहिए, यह इस वचनका भाव दहै .। मा्रा-अकार, उकार 
प्रर मकार हँ । इसी रीतिसे विश्वादि पाद, वेश्वानरादि पाद्‌ च्रौर मात्राश्रोका एकस्वचिन्तनं 
उन सवका निष्प्रपञ्च ब्रह्मरूप चुथंपादमे प्रविलापना्थं है] इसमे यह क्रम है- विश्व, 
वश्वानर श्रौर अकारके एकत्वका पहले चिन्तन करनेके श्रनन्तर तैजस, हिरण्यगर्भं ओर 
उकारके एकत्वका श्रनुचिन्तन करे । उसके वाद्‌ ईश्वर, प्राक श्रौर मकारके एकत्वका अअन 
चिन्तन करे । इसी चिन्ताके क्रमसे प्रविलापन करे। अकार आदि तिकका उकारे 
उकारादि चरिकका मकास्मे श्रौर मकार आदि भिकका चिन्मात्र तरीयपादमे प्रविलापन 
करे । चिन्मात्रे प्रविलापन करके वहीं चित्तको स्थिर करे। उकार आदिमे प्रविलापन 
करना अथात्‌ अकार आदि तीन उकारसे एथक्‌ नदीं है, इस प्रकार आहार्य निश्चय करना । 
इस प्रकार प्रतिदिन समाधि करनेवालेको ब्रह्मका साक्तात्कार हेता है । ज्रौर ब्रह्मसाक्तात्कारसे--~ 
ब्रह्मपरा्निसे- कृतकृत्यता हती है । 
इसी भावको श्री सुरेश्वराचायने वार्तिकमे इस रूपसे कहा है-- 

(अकारमात्र विश्वः स्यादुकारस्तैजसः स्मृतः | 

प्राज्ञे मकार इत्येवं परिपश्येत्‌ क्रमेण त॒ ॥४७॥ 

समाधिकालात्‌ प्रागेवं विचिन्त्यातिप्रयत्तः | 

स्थूलसूक्तमक्रमात्‌ से चिदात्मनि विलापयेत्‌ ॥४८। 

अकार पुरषं विश्वमुकारे प्रविलापयेत्‌ । 

उकारं तेजसं सूम मकारे प्रविलापयेत्‌ ॥४६॥ 

मकारं कारणं प्राक्षं चिदात्मनि विलापयेत्‌ । 

चिदात्माहं | निव्युद्धबुद्धस॒क्तसदद्यः ॥५०॥ 

परमानन्दसन्दोहवासुदेवोऽहमोमिति । | + 

श्ात्वा विवेचकं चित्तं तत्साक्षि विलापयेत्‌ ॥५१॥ 

चिदात्मनि विलीनं चेत्तचित्तं नेव चालयेत्‌ | 

पूणंबो धात्मनाऽऽसीनं पूणाचलसमुद्रवत्‌ ।५२॥ 

एव॒ समाहितो योगी श्रद्धाभक्तिसमन्वितः । 

जितेन्द्रियो जितक्रोधः पश्येदात्मानमद्यम्‌ ॥५२३॥१ 





| ९०० सिद्धान्तलेशसंग्रहं [ प्रथम परिच्छद 


म्यात्‌ विराडादीन्‌ विश्वादिष्वन्तभोन्य जागरितस्थानो वदहिःप्रज्ञः 
इत्यादिना विश्वादिपादान्‌ न्यरूपयत्‌ । अतः ग्राज्ञशब्दिते ्रानन्दमये अव्या- 
कृतस्येश्वरस्याऽन्तभौवं विवक्षित्वा तस्य सर्वेश्वरत्वादितद्ध मेवचनमिति । 
इत्थमेव भगवत्पादर्गेडपादीयविवरणे व्याख्यातम्‌ । 

मायाच्छने चिदाभासः कूटस्थे व्यावह्यरिकः 1 

तस्मिनिद्रातरते तादक्‌ जीवोऽन्यः प्रातिभासिकः । ३८ ॥ 

जीविपेवं दग्टस्यविवेके प्रतिपादिताः ॥। 

इष्येते दशिताः प्ताः प्रतिविम्बेशवादिनाम्‌ ॥ ३९ ॥ 

अन्तःकस्णावच्छिन्न कूटस्थ चैतन्य पारमार्थिक जीव है, मायाच्रत कूरस्थमे ( मायामे 

कल्पित अन्तःकर्णमे >) जो चित्का आभा दहै, वह्‌ व्यावहारं जीव है ओर 
निद्रासे आव्रत व्यावहारिक जीवे कल्पित चिदाभास प्रातिभासिक दै, इस प्रकार 
त्रिविध जीवका दगृहश्यविवेकमे प्रतिपादन किया गया दै, इस रीतिसे ईश्वरको प्रति. 


विम्बरूप माननेवालोके पत्त दिखलाये गये दं ।।३८, २६॥ 


स्थूल, सृक्ष्म ओर सृक्ष्मतर उपाधिको समानतासे विराड्‌ आदिका विश्च आदे 
अन्तभीव करके (जागरितस्थानो वहिःप्रज्नःः ८ जाग्रदवस्थाका अभिमानी वदहि;परजञ 
हे ) इत्यादित विश्च आदि पादोका निरूपण किया है। इससे प्राज्ञशब्दसे के 
जानेवाङे आनन्दमयमं अव्याक्नत 8 ईदवरके अन्तमोवको विवक्षा करके उसमें 
( आनन्दमय ) सर्वशरत्व आदि इईदवरके धर्मोका कथन है । भगवान्‌ शङ्करने 
गोडपादीय-विवरणमे भी रएेसा ही व्याख्यान किया है । 


था ~~ ~~ 


# यद्यपि अव्याकृत शब्दका श्रथं हे-- ्रनभिव्यक्त जगत्‌, तथापि लच्णाचरत्तिसे श्रनेक 
स्थलोमे वहं ईंश्वरार्थक भी प्रसिद्ध है, अतः यदो अ्रव्याकरृत शब्द्‌ इश्वरे श्र्थम आया है । इख 
ग्रन्थे विश्व श्रादि पादोका पू्व॑-पूर्वमे प्रविलापन करनेसे निष्प्रपञ्च ब्रह्म का कान अत्यन्त सुलभ 

कहा गया है । यद्यपि श्रावण श्रादि अन्य व्रद्यक्षानके साधन ह, तो भी मन्दवुद्धिवाले संन्यासीको 
अथवा प्ररवुद्धिमान्‌ होते हए मी जिसको न्याय-व्युत्पादक कुशल श्राचायं नदीं मिला हे, 
एसे संन्यासीको साड ल्यमाग दवारा तच्प्रतिपत्ति नदीं दयौ सकती हे, इसलिए उक्त पुरुषौको 
द्रनायासख ब्रह्यन्ञानके साधनरूपसे बुद्धिपूर्वकं प्रविलापन क्रमसे मार्द्भक्य श्रादि न्थ 
समाधिका विधान है । इसीलिए ध्यानदीपमे विद्यारण्य स्वामीजीने मी कहा दे- 


"अस्यन्तुद्धिमान्यादा सामग्रचा वाप्यसम्भवात्‌ । 
यो विचारः न लभते ग्रह्मोपासीत सोऽनिशम्‌ |} ५४ || 
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च्टश्यविवेके तु चिद्रदीपव्युत्पादितं कूटरथ जीवकोटावन्तभोव्य 
चिल विध्यप्रक्रियेवाऽऽलम्बितेति विशेषः 

तत्र युक्तं जलाशायतरङ्गबुद्बुदन्यायेनोपयुपरि कस्पनाद्‌ जीवः त्रिविधः- 
पारमाथिकः, व्यावहारिकः, प्रातिभासिकश्चेति । तत्राऽवच्छिनः पारमाथिको 








विद्यारण्य स्वामीजीने रणग्टरयविवेकमे तो - चित्रदीपप्रकरणमे ग्युतादित 
करूटस्थका जीवकोप्मिं अन्तभोव करके-चेतन्यको त्रिविधप्रक्रियाका ही अवरम्बन 
किया हे, यह विरोष हे । 


रण्टद यविवेकमं जलाशायके तरङ्ग ओर वुदूनुदके दृन्तसे % ऊपर ऊपरकी 
करपनासे जीवके तीन भेद कटे गये है पारमार्थिक, व्यावहारिक ओर 
प्रातिभासिक । तीन जीवम से अवच्छिन्न अर्थात्‌ स्थूल ओर सूक्ष्म दो शरीरोसे 
जवच्छिन कूटस्थ आत्मा पारमार्थिक जीव है । उस अवच्छिन्न जीवे 
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श्मर्थात्‌ बुद्धिकी मन्दतासे अथवा सामग्रीके अभावसे जो विचार नहीं कर सकता, वह्‌ प्रतिदिन 
ब्रह्मकी उपासना करे, यह भाव है 1 श्रतः मूलमे भी ्प्रतिपत्तिसोकय्यायः यही कहा गया है 
यह ध्यान रखना चादिएः | 
% जलाशय, तरङ्ग ओर बुदूघुदके दृष्टान्तका सारांश यहं है--जेसे समुद्र आदि जलाशयमे 

तरङ्ग ऊपर रहती ह श्रौर उनके ऊपर बुदूघ्ुद रहते है, यह प्रसिद्ध है, इसी प्रकार कटस्थके 
ऊपर व्यावहारिक शआअन्तःकसर्णम प्रतिविम्बरूप सम्पूणं व्यवहारकालमे श्रनुगत व्यावहारिकं 
जीवकी कल्पना की जाती हे ओ्रोर उसके. ऊपर स्वप्रकालमे वासनामय प्रातिमासिक रथ आदिके 
समान वासनामय श्रन्तःकरणमे प्रतिचिम्बरूप प्रातिभासिक जीवकी कल्पना की जाती है । 
इस विषयमे इग्दश्यविवेकके निम्न लिखित चछोक दै, जिनका भाव भी मूल म्न्थके 
अनसार दी दै- 

'अविच्छिनः. चिदाभासस्ततीयः स्थप्रकल्पितः । 

विक्ञेयखिविधो जीवस्तच्ाद्यः पारमाथिकः॥२२॥ 

अवच्छेदः कल्पितः स्यात्‌ ्रवच्छयन्तु वास्तवम्‌ । 

तस्मिन्‌ जीवत्वमारोपात्‌ ब्रह्यत्वन्तु स्वभावतः ॥३३॥ 

श्रवच्छि्नस्य जीवस्य पणँन ब्रह्मणैकताम्‌ । ष. 

तरवमस्यादिवाक्यानि जगुनंतरजीवयोः ॥३४॥ 

ब्रह्मण्यवस्थिता माया विन्तेपाव्रतिरूपिणी । 

च्रावरत्याखरए्डतां तस्मिन्‌ जगजीवौ प्रकल्पयेत्‌ ॥३५॥ 


जीथो धीस्थश्चिदामासो जगत्‌ स्यात्‌ भूतभोतिकम्‌ । 
्रनादिकालमारभ्य मोच्तात्‌ पूर्वमिदं द्वयम्‌ ॥३६॥१ 
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जीवः । तारस्मनवच्छदकस्य कल्पितत्वेऽपि अवच्छुद्यस्य तस्याऽ कल्पितत्वेन 
ब्रह्मणोऽभिननत्वात्‌ । तमाघ्रत्य स्थितायां मायायां कल्पितेऽन्तःकरणे 
चिदामासोऽन्तःकरणतादात्म्यापच्या श्रम्‌" इत्यमिमन्यमानो व्यावहारिकः, 
तस्य॒ मायिकतवेऽपि याबदढचवदारमनुषत्तेः । स्वप्ने तमप्यात्रत्य स्थितया 
मायावस्थामेदरूपया निद्रया कट्पिते स्वाप्नदेदादावहमभिमानी म्राति- 
भासिकः. । स्वप्नप्रपञ्चेन सह तद्द्रषटू्जीवस्यापि प्रबोधे निचरत्तरिति । एवमेते 
प्रतिविम्बेश्वरवादिनां पक्भेदा दिताः । 

विद्यायां चिदाभासो जीवो विम्वचिदी-शरः। 

स्वातम्त्याद्युपपत्त रित्याहूचिवरणानुगाः \ ०।। 

विवरणके अनसारियोंका कटना है किं अविन्यामे चेतन्यका श्राभास जीवदहै श्रौर 

विम्बस्थानापन्न चैतन्य ईश्वर है, क्योकि उसमे स्वातन््य आदिकी उपपत्ति है ॥ ४० ॥ 


विरोषणीमूत स्थूर ओर सुक्ष्म शरीर के कलित होनेषपर भी विरोष्यभूत चेतन्यके 
स्वतः सत्य होनेसे उसका ८ जीवका ) व्रह्मके साथ अभेद हो सकता हे। 
कूटस्थ आत्माको आघ्रेत करके अविय्ाके स्थित दहोनेषर कूटस्थ आत्मामं कल्पित 


अम्तःकरणमे-- अन्तःकरणके तादात्यसे “अहम्‌ (में) इस प्रकारका अभिमान 


करनेवाख-- चिदाभास व्यावहारिकं जीव दे। यद्यपि वह मायिकि है, तोभी 


व्यवहारपर्यन्त उसकी अनुवत्ति होती दै। [कोद रोग शङ्का करते दकि 


व्यावदारि जीव दहै ही नही, परन्तु यह शङ्का युक्त नहीं हे, क्ोक्रि अहं कती 
भोक्ता इत्यादि अनुभवसे वह॒ सिद्ध दहे। कतरत, भोक्तृ आदि धम जीवसे 
अन्यत्र अन्तःकरणमे नहीं रह सकते, क्योकि विदामासद्ूल्य अन्तःकरणमं 
चेतनधम॑त्से प्रसिद्ध कतृत्व आदि नदीं रह सकते । पारमार्थिक जीव भी 


कतृत्वका आश्रय नहीं हे,. क्योकि वह कृूरस्थ .हे, यदह भाव हे ] स्वप्नावस्था 


व्यावहारिक जीवका भी आवरण करके स्थित मायावस्थाविरोष निद्रासे करिपत 
स्वप्नके शरीर आदिमे “अहम्‌ अभिमान करनेवाला जीव प्रातिभासिक दहै, 
क्योंकि जागरणावस्थामे स्वप्रपरष्चके साथ दही साथ स्वप्नद्र्टा जीवको भी 
निवृत्ति होती दे। इस प्रकार प्रतिविम्बको ईश्वर कटनेवाोके परकषोका दिग्देन 
कराया गया हे | 


[क क क्षणी 
[9 शा व क = ° 


जीवेश्वरस्वरूपविचार ] भाषालुवाद सहित १०३ 


विवरणानुसारिणस्त्वाहुः- 
विभेदजनकेऽज्ञाने नाशमात्यन्तिकं गते । 
त्मनो ब्रह्मणो भेदमसन्तं कः करिष्यति ॥' 
इति स्म्रत्येकस्येवाऽज्ञानस्य जीवेश्वरविभागोपाधितप्रतिपादनात्‌ 
विम्बप्रतिविम्बभाबेन जीवेश्वस्योर्विभागः , नोभयोरपि प्रतिबिम्बभावेन । 





विवरणके अनुयायी कहते दै कि विभेदननक अज्ञानका-जीव ओर 
दैरवरके अवस्थानमें हेतुभूत. अज्ञानका-आत्यन्तिक नारा & होनेपर जीवात्माका 
ओर परमात्माका ( ब्रहमकरा ) असत्‌--अनिवेचनीय मेद॒ कौन करेगा. अर्थीत्‌ 
कोई नहीं करेगा । इस प्रकारकी स्म्रतिसि एक ही अज्ञान जीव ओर ईश्वरकी 
उपाधि कहा गया दहे, अतएव विम्ब ओर प्रतिविम्बरूपसे जीव ओर ईश्वरका 
विभाग हे† इन दोनोंका प्रतिविम्बरूपसे विभाग नहीं हे, क्योकि दो 


क्‌ य-म 


% अआत्यन्तिकनाश-समूल ्रज्ञानका विनाश । यद्यपि श्रज्ञानका सुषु्षि या प्रलयमं 
कायेकारणका अभेद होनेसे कायका नाश होनेसे कार्यात्मना श्न्ानका विनाश है, परन्तु वह 
्रात्यन्तिक विनाश नदीं है; क्योकि स्वरूपतः उकौ स्थिति है, श्नन्यथा पुनस्त्थानकी श्नु- 
पपत्ति होगी । तच्वज्ञानसे होनेवाला अक्ञाननाश स्वरूपसे ही होता है, अतः वह आत्यन्तिकं 
विनाश है, इसी ्रभिप्रायसे श्क्ञाननाशमे आत्यन्तिकं विशेषण दिया गया है । अथवा 
जीवन्मुक्तिमे आवरण अ्रंशका नाश होनेपर भी अश्चानके विन्तेपांशके रहनेसे आत्यन्तिकं नाश 
नदीं है, परन्त॒ विदेहसक्तिमे दी हे, इसी अभिप्रायसे आत्यन्तिक विशेषण दिया गया है, यह 
भी कुक लोग कहते दे । 

† यहां ` शङ्का होती है फि “विमेदजनकेऽक्षाने० इस श्रुतिके अनुसार ईशको निम्ब 
ग्रौर जीवको प्रतितिम्न माननेमे दोनोको प्रतितरिम्ब माननेवाली “जीषेशावाभा० इस श्रतिके 
साथ विरोध होगा । इसपर ` विवरणानुयायी कहते हैँ कि प्रतिभिम्बत्वके समान जिम्बत्वके भी 
कल्पित दोनेसे श्राभाखशब्दसे बिम्ब श्रौर प्रतिबिम्ब दोनौका प्रहण द्यो सकता है, 
अतः वियेध नदीं दहै। यदि शङ्का की जाय करि प्रतिनिम्बत्वसे युक्त मुख 
आदिमे दही शआ्रभासशब्दका व्यवहार होता दहै, निम्बत्वविशिष्ट युखमे . आभासशब्दका 
व्यवहार नदीं होता, अतः श्राभासशब्दका स॒ख्य अथं विम्ब. नदीं ह्ये सकता, इसलिए 
स्राभासशब्दकी चिम्नमे लक्षणा माननी पड़गी, तो यह शङ्का नदीं हो सकती, क्योकि एक बार 
उचरित आ्राभासशब्दका सुख्यन्त्तिसे प्रतिजिग्ब अथं श्रौर गोणीत्तिसे बिम्ब अथं नहीं ह्ये 
सकता । यदि किये किं अजदल्नच्णा मानकर त्रामासशब्दके दोनों अर्थं मार्नैगे, सो भी ` युक्त 
नदीं है, क्योकि जब दोनोको अर्थात्‌ जीव ओर दंश्वरको प्रतिविम्ब मानकर ही विभाग हय सकता 
दै तव फिर) लेकणाके गदभ पड्नेक श्रावश्यक्ता ही क्या है १ इसपर विवरणानुसार उत्तर र 
कि श्रुतिके अनुसार भी जीव रौर ईश्वरका विमा केवज् प्रतिनिम्बरूपे नँ च्य सकता सूयके समान 





उपाधिद्रयमन्तरेणोभयोः प्रतिविम्बत्वायोगात्‌ । तत्राऽपि: प्रतिचरिम्बो जीवः 


१०४ सिद्धान्तखेशसंग्रह [ रथम परिच्छद 





विम्बस्थानीय इश्वरः तथा सत्येव लोकिकविम्बप्रतिविभ्बदृष्टान्तेन 
स्वातन्त्यमीश्वरस्य , तत्पारतन्त्यं जीवस्य च युज्यते | 
श्रतिरिम्बगताः पश्यन्नृज्ञुवक्रादिविक्रियाः | 
पुमान्‌ क्रीडद्यथा तह्य तथा जीवस्थविक्रियाः ।' 
इति कस्पतरूक्तरीत्या लोकवत्तु लीलाकैवल्यम्‌ ( उ० मी० अ० २ 
पाः १ घ्र ३२३) इति प्रत्रसपिं सद्धच्छते। अज्ञानग्रतितरिम्ितस्य जीव- 
उपाधिर्योके विनादो प्रतिजिम्ब हो दही नहीं सकरते। उनम भी ८ विम्ब ओर 
प्रतिविम्ब दोनों भी ) प्रतिविम्बस्थानाप््न जीव है ओर विम्बस्थानीय ईदवर 
है | विम्बचरैतन्यके ईश्वर होनेसे ही छीकरिक विम्ब ओर प्रतिविम्बके टष्टन्तसे 
ईश्वरम स्वातन्त्य जर जीवम इरवरक्रा परतन्च्य संगत होता है% | 
श्रतिविम्बगताः ०" ( जैसे छोकमें कोई पुरूष दपेणमं पड़े हुए अपने प्रति 
विश्वके ऋजु ओर वक्र आदि भार्वको विम्बषूप अपनेसे हए देखकर खेरुता हे 
वैसे ही व्रह्म भी जीवस्थ प्राणिर्योके कमानुसार स्वग्रयुक्त भारवोको देखकर 
खेर्ता हे ) इस प्रकार कट्पतस्मं कही गयी रीतिसे ‡{ “लोकवत्त॒ रोरख- 
कैवल्यम्‌" यह सूत्र भी सङ्गत होता दै। जैसे सवत्र व्यक्ति सुयेको किरर्णोक्ा 





ष्णी ` ररे 


बिम्बभूत चेतन्यके एक होने उपाधिकी भिन्नताकरे विना प्रतितिम्बका | मेद नदीं द्ये सकता । | 


माधा श्रौर श्रविद्या दो उपाधियां है, यह भी नदीं कह सकत, क्योकि मूलगप्रकरतिके मायात्व 
श्रौर अरविव्ात्वके ल्तणएमेदसे भिन्न दोनेपर मी प्रतिषरिम्बद्वयतसे श्रपेचतित दो उपाधि्योका 
कीं पर प्रतिपादन नहीं किया गया है श्रौर मायाका स्वरूपतः मेद्‌ भी धिद्धान्तविख्दध हे, 
अतः ्राभाषशब्द लच्तणाव्रत्तिसे विम्ब-प्रतिविम्ब उभयपरक दही दै । 

“एष सवेश्वरः' इत्यादि श्रुतिवे ईश्व स्वातन्त्य सिद्ध है त्रौर “एष द्ये व! साघु" 'कमं 
कारयति इत्यादि श्रुतिसे जीवे पारतन््य सिद्ध हे 

{ (लोकवत्त्‌ लीलकरेवल्यम्‌?-- किसी प्रकारके प्रयोजनक्रे तिना खष्टि तआ्रादिमे प्रहृत्तिरूप 

ईश्वरकी जो क्रिया है, वह्‌ केवल लीला दी दै, जैसे लोके सव॒ साधनोसे सम्पन्न. धपुरखुषकी 
क्रीडा किंखी प्रयोजनविशेषके लिए नदीं होती, वैसे दी आक्तकाम इंश्वरकी भी प्रयोजनके चिना 
स्वभावतः दी खष्टिमे प्रचत्ति उतपन्न दै । लोके श्रस्यन्त सुखका उद्रेक दोनेसे हसना, गाना आदि 
प्रयोजनके त्रिना दी दोने लगता है च्रौर दुःखके उद्रेकसे रोना श्रादि स्वभावतः हरा कस्ता है 
अतः हसने या रोनेमे लोकम कारण पूरका जाता है, परन्॒ प्रयोजन नदीं पूषा जाता, य्‌ 
लोकवत्तु, इत्यादि सूत्रका भाव है । 
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जीवेश्चरस्वरूपविचार ] भाषायचुबादसदहित १० 














स्याऽन्तःकरणरूपोऽज्ञानपरिणासमेदो विशेषाभिव्यक्तिस्थानं सतः ग्रस्तस्य 


सवितम्रकाशस्य दपेण इव । अतस्तस्य तदुपाधिकत्वग्यवहारोऽपि । नेता 
वताऽज्ञानोपाधिपरित्यागः, अन्तःकरणोपाधिपरिच्छिनस्येवं चैतन्यस्य 
जीवत्वे योगिनः कायव्पृहाधिष्टानत्वादुपपत्तेः । | 

न च योभप्रमावाघ्योगिनोऽन्तःकरणं कायव्युहाभिव्यक्तियोग्यं वपुरयं 
परामोतीति तदवच्छिन्नस्य कायव्युहाधिष्ठानत्वं युज्यते इति वाच्यम्‌! 


'्रदीपवद्‌वेशस्तथा दि दशयति" ८ उ० सीत अ० ७ पाठ ७ घ्ू० १५) इति 


अभिव्यक्तिस्थान दपण है, वैसे ही अज्ञानमे प्रतिबिम्बित जीवका विरोष अभि- 
ग्यक्ति-स्थान ` अन्ञानका परिणामरूप अन्तःकरण है । भाव यह है कि अवि्यमिं 
परतिविभ्ित युपु्षिसाधारण चैतन्यरूपकी प्रमातृत्व, कतृ त्व आदि विोषरूपसे 
असिव्यक्ति--उपरुल्धिका स्थान (उपाधि ) अन्तःकरण है । कृतत्व आदि धर्मक 
केव अज्ञानके परिणाम न होनेसे उनकी उपाधिमात्रतासे जीवे कतत आदिक 
साभ नहीं हो सकता, किन्तु कतृख आदि धर्मबारे अन्तकरणके तादाल्यके 
अध्यासे ही जीवसे कतत आदिका खम दहो सकता है, अतः अम्तःकरणमं 
जीवक्री उपाधिताका वर्णन किया गया है | अन्तःकरण विशेष उपरुञ्धिका स्थान 
हे, णसा स्वीकार करनेसे जीवसे . अम्तःकरणोपाधिकताका व्यवहार भी हेः 
अर्थीत्‌ कार्योपाधिरयं जीवः" इत्यादि श्रुतिः ओर माष्यमे, यह रहस्य है । 
रतिम कार्योपाधिकताके विदोषणमात्रसे अज्ञानोपाधिकताके निराकरणका 
परित्याग नहीं है, क्योकि अन्तःकरणङ्ूप उपाधिसे परिच्छिन चैतम्यको जीव्‌ 
माननेषर योगियमे पएककारीन अनेक रारीरोको नियन्तृतांकी उपपत्ति 
नहीं होगी । | 
योगके प्रभावे योगीका अन्तःकरण कायव्यूहमे--देहसमइमं --अभिव्यक्तिके 
योग्य व्यापकता प्राप्त करता ह, अतः उस अन्तःकरणसे अवछिनच्न चिदात्मा 
मी . काय्यूहका प्रक हो सकता है £ एेसी शङ्का नहीं करनी चाहिए, क्योकि 


प्रदीपवदावेरास्तथा हि दशयति $ इस शास्रोपन्याधिकरणके अथात्‌ 


'प्रदीपवदाविशस्तथा हि दर्शयति? दस स॒च्रका श्रथ इस प्रकार ईै- जैसे. एकी 
प्रदीपका ननेक बत्तियोमे प्रवेश है, वेसे दी एक ही योगीका योगके प्रभावसे अनेक. शरीरो 
त्रविश--म्रवेश द्योता है। यथपि पूर्वै दीपका ओर ब्तियोमे प्रविष्ट न्य दीपकाः परस्पर 

१४ 








१०६ सिदढाम्तलेशसंग्रह [ ग्रथम परिच्छेद 


शासखरोपान्त्याधिकरणमाष्यादिषु कायव्युहे प्रतिदेदमन्तःकरणस्य चकज्ुरादिवत्‌ 
भिन्नस्येव योगम्रभावात्‌ सुषटेरुपवणनात्‌ । प्रतिविम्बे बिम्बात्‌ मेद मात्रस्याऽ- 
ध्यस्तत्वेन स्वरूपेण तस्य सत्यतान्न प्रतिविम्बरूपजीवस्य युक्त्यन्वयासम्भव 


ब्रह्ममीमांसाशाखके अन्तिम अधिकरणके पटे अधिकरणके भाष्य आदिं 
कायन्यूहमे योगके प्रभावसे प्रत्येक रदारीरमे च्च आदिके समान प्रथक्‌- 
पथक्‌ अम्तःकरणकी उसयत्तिका वणन किया गया हे  । प्रतिविम्बमे 
विम्बसे जो भेद है{ व्ही कल्पित है, इससे स्वरूपतः उसके सत्य होनेसे 


मेद दै श्रौर योगीका सव देहम श्रमेद दी ै-इस प्रकार दष्टान्त श्रौर दार्छान्तमे वेषम्य 
दै; तथापि दीपत्वजातिके अभेदका व्यक्तियों आरोप करके दष्टान्त श्रौर दाष्टान्तिककी 
उपपत्ति करनी चादिए । एक योगीकी अनेकतांको श्रुति भी दिखलाती है - स एकधा 
भवति चरिधा भवति पन्चधा सक्ताः ( वह योगी एक प्रकारका, तीन प्रकारका, पांच प्रकारका 
श्रोर सात प्रकारका अर्थात्‌ अनेक प्रकारका दो सकता है )। एक दी समयम अनेक शरीरोम 
योगीके ्रवस्थानके चिना अनेकत्व उपपन्न नदीं दो सकतां । 

# यदि एक दी अन्तःकसर्णकी कायव्युह्‌ म अभिव्यक्तिके योग्य विपुलता मान ली जाय, 
तो उक्त भाष्यके साथ वश्य विरोध दोगा । यद्यपि -भाष्य आदिका यदह तात्पयं कना 
उचित दै किं योगीका पूर्वसिद्ध अन्तःकरण ॒दी--योगके प्रभावसे विपुलता प्राप्तकर स्वाव- 
च्छिन्न चैतन्यरूप योगीके कायन्यूदभे--भोग आदिः करता है । योगप्रभावसे अनेक शन्तः 
करण उत्पन्न ह्यते दै, एसा तात्ययं मानना ठीक नदीं है, क्योकि अनेकविध अन्तःकर्णोकी 
सृष्टि माननेमे कल्पनागोरव ओर असत्कायवादका प्रसङ्ग आता है ओर हिरण्यगर्भं श्रादिका 
ब्रहमाणडव्यापी जो समष्टिं अन्तःकरण है) वद भी योगप्रभावसे दी दै, भाष्यमे जो अन्तः- 
करणकी सृष्टिका प्रतिपादन है, वह्‌ परकीय मतके अभिप्राये हे, एेसा समभ्ना चाहिए, 
क्योकि "एषैव च योगशाखरेषुः इत्यादि भाष्यत यह अथं स्पष्ट दहै, तथापि शास्रो- 
पान्त्याधिकस्णके यथाश्रुत भाष्यके अभिप्रायसे यद दूषण दिया गया दै, रेसा 
समभना चादिए । 

† इस ग्रन्थते चित्रदीपमे जो प्रतिबिम्ब चेतन्यरूप जीवके स्वरूपतः मिथ्या होनेसे 
तरिकालानाधित ब्रहमके साथ उस जीवकी एकता नदं दो सकती, इसलिए चैतन्यके चार भेदं 
करके रेक्यनिर्वादके लिए जीव श्रौर दंश्वरसे विलक्षण कृटस्थ चैतन्य माना गया है, ्रोर दग्दश्य- 
विवेकमे परतिधिम्बको मिथ्या मानकर युक्तिते श्रन्वयके लिए जो पारमायिक जीवकी कल्पना की 
गयी दे, उसका परिदार किया जाता है । अर्थात्‌ प्रमाणके न॒ दने प्रतिबिम्ब जीवसे 
अतिरिक्त अन्य जीव--कृटस्थ या व्यावदारिक।जीवसे अन्य प्रातिभासिक जीव~=नहीं है, यद्‌ 
भाव है | ङु लोग शङ्का कसते दँ कि व्यावहारिक जीव स्वप्नकालमे आब्रत रदता दै, शतः 
सवुप्रसमयके व्यवहारी अनुपपत्ति दी प्रातिभापिक्र जीवो कमना करती है। नद्यं, अनुपपत्ति 


) 
हि । 


चके ~ 
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इति न तदतिरेकेण युक्त्यन्वयाऽवच्छिन्न रूपजीवान्तरं वा प्रतिबिम्बजीवा- 


तिरिक्तं जीवेश्वरविलकचतण ूटस्थशब्दितं चेतन्यान्तरं वा कल्पनीयम्‌ । 
अविनाशी वा अरेऽयमात्मा इति श्रवणं जीवस्य तदुपाधिनिधृत्तो 


प्रतिविम्बरूप जीवका सुक्तिमे अन्वयकां संभव नहीं है-यह नहीं कह 


सकते, इससे प्रतिविम्बरूप जीवसे प्रथक्‌ सुक्तिमे सम्बन्ध होनेके र्ण 
अवच्छिन्नरूप अन्य जीवको या प्रतिबिम्ब जीवसे अतिरिक्त जीव ओर 
देश्वरसे विलक्षण कूटस्थ शब्दसे कटे जनेवारे भिन्न चेतम्यको कपना नही 
करनी चाहिए । ॐ अविनाशी वा अरेः ८ अरे मेत्रेयि ! यह आत्मा अवि- 
नारी दे) इत्यादि श्रति जीवको उपाधिका विनाशा होनेसे प्रतिबिम्बभावका 


=----- ~~ - ---~--- -- 


नदीं है, जीवचेतन्यमे आवरण नदीं ह्येता है, इसका अगे साक्तिनिरूपणमे वणंन करेगे, इससे 
स्वप्रे भी जीवचेतन्यसे ही व्यवहारकी उपपत्ति होगी । “जिस मेने स्वभमे श्रीकृष्एको देखा था, 
वही मे जागकर उस कृष्णका स्मरण करता हू इस प्रकारकी प्रतीतिसे जाग्रत्‌ ओर स्वप्रके 
द्रष्टाका अभेद दी भासता है । इसीलिए प्रातिभासिक जीवकी कल्पना निदं नदीं है । 

ॐ तान्येवानु विनश्यति, "अविनाशी वा अरेऽयमात्मा इत्यादि बाक्योसे प्रकृत 
विन्ञानघन आत्मामे विनाशित्व श्रौर अविनाशित्वरूप विरूढ धर्मोका प्रतिपादन किया गया है 
परन्त॒ उनका एकमे समावेश नहीं हो सकता; इसलिए विनाशी प्रतिनिम्बसे भिन्न विनाशरहित 
कूटस्थ चेतन्यकी सिद्धि होती दै, यदह जो कहा गया है, वह भी असङ्खत है, क्योकि अविद्या 
मतिनिम्ब चेतन्यरूप जीवम ही प्रतिविभ्बत्वरूप विशोषणांशके नाशके ऋ्रभिप्रायसे विनाशित्वका 
प्रतिपादन है ओर चैतन्यरूप विशेष्य ग्रंशके श्रभिप्रायसे अविनाशित्वका प्रतिपादन है 
इस प्रकारकी व्यवस्थासे भी विनाशित्व ओर अविनाशित्वका व्यवहार हो सकता हे । एेसी 
प्रवस्थामे गोरवदोषसे दूषित धर्मिभेदकी कल्पना नही करनी चाहिए | यहोंपर शङ्का 
होती दै किं अ्रविदयामे प्रतितिम्ब चैतन्य जीव है, अवि्यामे निम्बभूत चैतन्य ईश्वर है श्रौर बिम्ब 
एवं प्रतितिम्बमं श्रनुगत चैतन्य शुद्ध चैतन्य दै। इस विवर्णपत्तमे चैतन्यके चार भद्‌ 
माननेवालोने कूटस्थका जो अ्रङ्गीकार किया है, उसका किसमे अन्तर्भाव होता दै १९ जीवम 
या शद्ध चेतन्यमे तो उसका च्रन्तर्भाव हो नदीं सकता, क्योकि वे दोनो किखीके प्रति उपादान 
नदीं है ओर कूटस्थ तो स्थूल.सूत्तम शरीरके ग्रति उपादान माना गया है, अतः उनम कूटस्थकां 
त्रन्तमांव नदीं हो सकता । ईश्वरम भी उसका शन्तर्भाव नदीं हो सकता, क्योकि करस्थकां 
ददादि विकारोमे अवस्थान है शओ्रौर ईश्वरकी एेसी अवस्थितिमे कोई प्रमाण नहीं दै । परन्तु 
यह शङ्का युक्त नदीं दै, क्योकि कूटस्थका जीव या शुद्ध चैतन्यम अन्तर्भाव न होनेपर भी 
ईश्वरम अन्तमाव हौ सकता है, क्योकि वही ईश्वररूप चैतन्य चेतनारमक ञओओर अचेतनात्मकं 
समस्त प्रपन्चका उपादान हे श्रौर देहविकारोमे उसका अवस्थान भी है, अत कूटस्थ चेतन्यका 
दश्वरसे भेद मानना प्रामाशिक नदीं है । 








१०८ सिद्धान्तलेणासंगरह [ प्रथम परिच्छेद 


प्रतिविम्बभावावगमेऽपि स्वरूपं न॒ विनश्यतीत्येतत्परम्‌, न॒ तदतिरिक्त कूट- 
स्थनासकचेतन्यान्त्रपरम्‌ । जीवोपाधिना अन्तःकरणादि नाऽवच्छिरनं 
चेतन्यं बिभ्बभूत ईशर एव । “यो विज्ञाने तिष्ठन्‌ इत्यादिश्रुत्या इश्वरस्येव 
जीवसन्निधानेन तदन्तयामिभावेन विकारान्तरावस्थानश्रवणादिति । 
टस वृतमित्यादि श्रुतिस्तिसमाश्रयात्‌ । 
त्नन्येऽन्तःकरणेनावनच्द्िचं जीवं वभापिरे ॥ ४४ ॥ 
| कु लोग “वटसंतरतम्‌ः इत्यादि श्रुति शओ्रौर स्प्रतिकरे श्राधारपर अन्तःकरणसे अवच्छिन्न 
चैतन्य जीव दै, ठेसा कते देँ | ४२ ॥ 


पन्ये तु--रूपाुपदितप्रतिचिम्बो न युक्तः खतरां नीरूपे । गगन्‌- 


अपगम्‌ होनेवर ओी जीवक स्वखूप नष्ट नहीं होता, यह बोध कराती ह| 


जीवसे अतिरिक्तं कूटस्थ चैतन्या वोध नहीं कराती | जीवको उपाधि- 
अन्तःकरण आदिसे अवच्छिच्न विम्बमूत चैतन्यदीदश्वर दै, क्योकि & धो 
विज्ञाने तिष्टनः ८ जो विज्ञानम ॑रहता हुआ ) इस्यादि श्रुतिसे जीवके सन्निधानसे 
उसके अन्तयीमी रूपसरे विकारके भीतर ईखवरके दी अवस्थानका श्रवण है । 

कुछ रोग अवच्छिन्न पक्षको दही रुचिकर मानते हे, क्योकि रूपरहित 
पदाथंका प्रतिविम्ब नहीं हो सकता, नीप अन्तःकरण आदिमं चेतन्यका प्रति- 


विम्ब होना सुतरां असम्भव है । [ भाव यह दहै करि पूवे्न्थसे मतभेदके साथे 


> इसमे श्रादिशब्दसे "विक्नानादन्तये यं विज्ञानं न वेदः यस्य॒विक्ञानं शरीरं यो विज्ञान- 
मन्तो यमयति इत्यादि, वाक्यका अ्रहण दहै । यदांपर विक्ञानशब्दका अथं दै--जीव अर्थात्‌ जो 
जीवके अन्द्र रहकर जीवका आभ्यन्तर है, जिसको जीव नदीं जानता है; जिसका जीव 
शरीर है ओर जो जीवका नियमन करता दै। इससे ईश्वरम जीव आदिकी नियन्तृता 
 स्पषटरूपसे भासती दै, ओर जैचे दूरस्थ राजो प्रजाका नियन्त्रण करता है, वह्‌ वेसे नियन््रण नहीं 
करता, किन्तु जीवके सान्निष्यसे दी नियन्त्रण करता. हे, यह्‌ भाव है । यह्‌ श्रन्तयामिन्राह्यण 
 स्पृतिका भी उपलक्तण है, इससे-- 
५३ € € ३ क क जु © रि [न 
क.  श्रामयन्‌ सर्वभूतानि यन्वारूढानि मायया ॥' [गीता १८ -षटोक ६१] 
इत .स्म्रतिका ग्रहण दोता हे- हे अजुन 6 शरीररूपी यन्त्रम्‌ आरूढ दोकर पाणिरयं 
` श्रपनी यायासि भ्रमण करता ह्र सम्पूणं भूतोके हृदं शमं ईश्वर रहता दे, इससे इश्वरं 
मायाप्रयुक्त नियन्तृस्व है, यद शात दोता है । ॑ 


# 


गयम 
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प्रतिविम्बोदाहरणसप्ययुक्तम्‌, गगनाभोगन्यापिनि सवित्किरणसण्डले 
सरिज प्रतिविभ्धिते गगनप्रतिविम्बत्वव्यवहारस्यं अ्रसमात्रमूरकत्वात्‌ । 


परतिविम्बवादिरयोके मतम जीव ओर्‌ दश्वरका विभाग दिखराया गया है, इस 
मन्थसे प्रतिबिम्बको न माननेवाखोके मतसे जीव ओर ईैदवरका विभागं दिखरया 
जाता है। जो रोग ॒चैतन्यका प्रतिबिम्ब नहीं मानते है उनका मत है किं 
रोक जिनके प्रतिविम्ब देखे जाते दहै वे सबकेसव रूपवान्‌ होते दै, जरु 
आदिमे प्रतिविन्ित चन्द्र आदिमे रूपवत्ताकी उपरुव्धि परव्यक्ष ही है । ओर जो 
स्वतः रूपवान्‌ नदीं है, जैसे वायु आदि, उनका प्रतिषिम्ब कहीपरं भी नहीं 
होता हे । ओर कदाचित्‌ अरूपवान्‌का गगनादिके दृष्ठन्तसे प्रतिबिम्ब मान भी 
ख्या जाय, तो भी प्रतिविम्ब जिस स्थल्मे होता है उसमे रूप अवदय ही 
रहना चादिए, क्योकि अरूपी गगनका रूपवान्‌ जट आदिमे ही प्रतिविम्ब है, 
अतः उन प्रतिविम्बवादि्योका पक्ष श्रद्धेय नहीं हो सकता यह रहस्य है । ] 
पूवेमरन्थोमे नीरूप गगनके जो प्रतिनिम्बका दष्टन्त दिया गया दहै, 
वह॒ भी अव्यन्त युक्तिशूप्य दहै, कारण गगनके महाविप्तारमं व्याप्त सूर्य 
किरणमण्डरुके जरसं प्रतिविगम्बित होनेपर गगनके प्रतिविम्बकी प्रतीति केवल 
भ्रममूल्क दै, अथात्‌ जरु आदिमे गगनका प्रतिविम्ब नहीं होता दै, किन्तु 
गगने व्याप्त सूथकीं किरर्णोकरा ही परतिविम्ब होता है, पस्तु लोग भ्रमसे 
व्यवहार करते है कि गगनका प्रतिबिम्ब है & । 

‰ इसमे विचारणीय ्ंश दै किं जेसे बादर (आकाश नील है" यह्‌ व्यवहार होता है, 
वसे दी कूप, तालाब ्रादिमेमी नील श्माकाश श्रौर विशाल गगनः ेसा व्यवहार समी 
करते हं, परन्तु इस व्यवहारको सस्य नहीं मान सकते, इसलिए कप श्रादिमै दश्यमानं 
स्राकाश प्रतिविम्बरूप हे, एेसा मानना द्येगा । इस परिस्थितिमे गगनका, जो नीरूप है, प्रति 
विम्ब नहीं है, एेसा अरपलाप नदीं कर सकते । नीरूपका प्रतििम्ब होता ही नदी, रेसा नदीं 
कहना चाहिए, क्योकि रूप, संख्या श्रौर परिमाणका प्रतिबिम्ब देखा जाता है । यदि शङ्का 
ह्यो कि नीरूप द्रव्यका प्रतिचिम्ब नदीं होता है, तो यहं भी युक्त नदीं हे; क्योकि वेदान्त- 
` सिद्धान्तमे द्रव्य श्रौर गुणकी परिभाषा दी नदीं है । यदि कथञ्चित्‌ मान लिया जाय कि द्रव्य, 
गुण आरादिकी परिभाषा दे; तो भी गगनका प्रतितरिम्ब होता हेः इसलिए रूपोपहित दरव्यका 
` प्रतिविभ्ब होता हे; एसे नियमका स्वीकार करेंगे । उपदितत्व वस्तुसत्‌ स्वगतरूपसे होना 
नचादिए, या ्रासेपित रूपसे होना चादिए. । अतः श्रारोपितरूपवात्े आकाशका प्रतिजिम्ब 
हो सकता हे; इसमे कोई बाधक नदीं है । यदि शङ्का की जाय कि जलमे आलोकके प्रतिविम्ब. 
ते ही निर्वाह दो सकता हे; फिर गगनके प्रतिनिभ्बमे गोर दै, नदी, क्योकि आलोकके 
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११० सिद्धान्तलेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छैद 
ध्वनो वर्णप्रतिविम्बत्ववादोऽप्ययुक्तः, व्यञ्ञकतथा सन्निधानमात्रेण 
(~. [] अ) ७, ऋ क ध्वनेवणेम्रतिविम्बग्राहित्व ६ 
ध्वनिधमोणाप्रदात्तादि स्वराणां वर्णेष्वारोपोपयत्तेः - 
कल्पनाया निष्प्रमाणकत्वात्‌ । 


प्रतिष्वनिरपि न पूवंशब्दग्रतिविम्बः, पञ्चीकरणग्रक्रियया पटहपयो- 


ध्वनि वर्णका प्रतिविम्ब हे, यह वाद भी युक्त नहीं दै, क्योकि 
ध्वनिके, जो सन्निधिमात्रसे वर्णोका व्यजनकं दै, धर्भभूत उदात्त आद्रि स्वरोके 
वर्णोमें आरोपमात्रसे उपपत्ति हो सकती दे, तो फिर ध्वनिम वर्णम्रतिनिम्बकी 
ग्रािता दहै, इस प्रकारकी कल्पना प्रमाणदा्य है । [भाव यह है किं 
हस्वत्व, दीष आदि जो धर्मद, वे वस्तुतः ध्वनिके ही है, परन्तु उनका 
वरणोमिं ( जकार आदिं ) आरोप करिया जाता है, उनक्रा आरोप तभी हो 
सकता दै, जव ध्वनिको वर्णोका प्रतिबिम्ब माना जाय । प्रतिविम्बके स्वीकार 
करनेसे जेसे दणम रहनेवाखा माछ्न्य प्रतिबिम्ब द्वारा मुखम आरोपित होता 
है, वैसे ही ध्वनिम रहनेवारे ह्वल आदिका प्रतिविभ्ब द्वारा विम्बमूत वणेमिं 
आरोप होगा । इस परिस्थिति नीरूप ध्वनिम नीरूप वर्णोका प्रतिविम्ब मानना 
ही षड़गा । इस प्रणारोसे नीरूप अन्तःकरणमें नीरूप आत्माका प्रतिविम्ब क्यों 
न माना जाय १ इसका समाधान इस रीतिसे दिया गया ह कि वर्णो का प्रतिबिम्ब 
माननेकी कोई आवदयकता नहीं है, परस्तु व्यञ्जक ध्वनिके सामीप्यमात्रसे 
ध्पनिमे रहनेवारं इस्वल् आदिका वरणो आरोप होता है, जैसे जपाकुसुमके 
सामीप्यसे रक्तत्वका स्फटिक आरोप होता है । अतः वणंप्रतिविम्बका स्वीकार 
न करनेसे इस टष्टत्तसे अन्तःकरणमं आत्मप्रतिविम्बका अभ्युपगम नही हो 
सकता || 

प्रतिध्वनि भी पूवशब्दका प्रतिविग्व नहीं हे, क्योकि प्च्ची- 





प्रतिनिम्बमे गगनप्रतिनिम्बका भ्रम माननेपर मी उस भ्रमके विधयीमभूत गगनप्रतिनिम्बको 

अनिकंचनीय मानना दोगा, अतः गौरव समान दी है । ओर च्रनुभवानुसारी गौरव दोषावह 

नदीं होता, इसलिए रूपवानका ही प्रतितिम्ब होता है, इस नियमे गगनम व्यभिचार दवार 

है । तथापि चेतन्यका प्रतिविम्ब नहीं होता है, क्योकि नीरूप श्न्तःकरण प्रतिबिम्बकी उपाधि 
नहीं दो सकती है; यह रदस्य है । 

# भाव यह है कि पह चआ्रादिः वायसे उत्पन्न शब्दस्थलमे पाषाणाविशेष श्रादिके समीप- 

वर्तौ आकाशप्रदेशमे प्रतिथ्वनि खनी जाती दै । वहं पूर्वं शब्दका प्रतिषिभ्ब है, यख्य ध्वनि 
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निधिप्रभ्रतिशब्दानां त्तितिसलिरादिशब्दत्वेन प्रतिष्वनेरेवाकाशशब्दत्वेन 
तस्याऽन्यशब्दप्रतिबिम्बत्वायोगात्‌। वणंरूपप्रतिशब्दोऽपि न पू्वणप्रति 
विम्ब; । वणभिव्यज्ञकष्वनिनिमित्तकभ्रतिष्वनेमलध्वनिवदेव वणौभिव्यञ्जक- 
त्वेनोपपत्तेः । तस्मात्‌ घटाकाशावदन्तःकरणावच्छिन्नं चेतन्यं जीवः; । तदन 

वच्छिन्नम्‌ इश्वरः 
न चैवमण्डान्तव्तिनभ्रैतन्यस्य तत्तदन्तःकरणोपाधिभिः सवौत्मना जीव- 


करणकी प्रक्रियासे पटह (वादयविरोष), समुद्र॒ आदि शब्द प्रथ्वी ओर जरु आदिक 
शब्द है, वैसे ही प्रतिध्वनि भी आकाशका ही शब्द्‌ है, इसरिए उसे अन्य 
शाब्दका प्रतिबिम्ब मानना युक्तियुक्त नदीं दै । वणेरूपराब्द भी प्रतिध्वनिके समान 
पूर्व॑ वणेका प्रतिवि्व नहीं दहे, क्योकि वणेकी अमिन्यज्ञक ध्वनिसे उतपन्न होने- 
वारी प्रतिध्वनि भी मूरुध्वनिके समान वणकी अभिव्यञ्जक हे, एेसा माननेसे ही 
उपपत्ति हो सकती हे % । इससे- नीरूप चैतम्यके प्रतिबिम्ब न रहोनेसे- यही 
स्वीकार करना चाहिए किं धटाकाशके समान अन्तःकरणावच्छिन्न चैतन्य ही 
जीव है ओर उपाधिस्े अनवच्छिन्न चैतन्य ईइवर दे । 

संसाराम्तरवर्तीं चेतम्यक्ा तत्तत्‌ अन्तःकरणरूप उपाधिययोँसे स्वीसना जीव- 
भावसे अवच्छेद हे अर्थात्‌ संसारान्तरवरतीं समग्र चैत्य अन्तःकरणरूप उपाधियोंसे 


नदीं है, क्योकि उसका उत्पादक कोद नदीं है | इस परिस्थितिमे जेसे नीरूप ध्वनि नीरूप 
आकाशमे प्रतिभिभ्ित होती है, वैसे ही नीरूप चेतन्य नीरूप अन्तःकरणमे क्यो प्रति 
चिभ्ित नदीं होता १ नदी, यह दृष्टान्त युक्त नदी है शअरथांत्‌ नीरूप ्रकाशमे नीरूप ष्वनिका 
प्रतिबिम्ब नदीं दै, किन्तु वह शब्दान्तर दही है श्रौर उसका उत्ादक श्राकाश दै श्रौर 
निमित्त कारण है--पूवं शब्द्‌ । प्रतिष्वनिके प्रतिबिम्बरूप होनेपर श्राकाशगुण वह नदीः 
दो सकती, कारण बिम्ब ओर प्रतिबिम्बके मेदपक्तमे प्रतिष्वनिरूप प्रतिनिम्बके प्रातिभासिक 
होनेसे उसमे व्यावहारिक गुणत्वकी उपपत्ति नही" हो सकती है ओर निम्ब प्रतिनिम्बके अभेद 
पत्ते म्रतिष्वनिरूप प्रतिविमभ्बके जिम्बभूत प्रथ्वी रादि शब्दकी श्रपेत्ता भेद न ह्योनेके कारण 
उसमे आकाशगुणएत्वकी उपपत्ति भी नदी" हो सकती है, यह भाव है । 

% तात्पयं यह है कि कणठ, तालं रादि वंके व्यज्ञक नदी ' दै, परन्त॒ करएठ श्रादिके अभि 
घातसे उत्पन्न ध्वनि दी उसकी श्रभिव्यञ्ञक है । इसलिए जैसे मलध्वनि वणंकी व्यञ्जक है 
वेसे दी प्रतिवणंकी अ्रभिव्यक्तिमे उत्पन्न प्रतिध्वनि दी वर्णकी व्यञ्जक है, श्रतः प्रतिवर्णं 
भी प्रतिनिम्ब रूप नदी है, इसलिए इस दृष्टान्ते भीं चैतन्यके प्रतिजिम्नका प्रतिपादनं 
नदी कर सकते । 
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मावेनाऽवच्छदात्‌ तदवच्छदरहितचेतन्यरूपस्येश्वरस्याऽणडात्‌ विरेव सच 
स्यादिति यो विज्ञाने तिष्ठन्‌ इत्यादावन्तयोमिभवेन विकरारान्तर 
वस्थानश्रवणं विरुद्ध्येत । प्रतिविम्बपक्ते त॒ जलगतस्वाभाविकाकारे सत्येव 
प्रतिविम्बाकाशदशनात्‌ एक्त्र॒दिगुणीक्रत्य व्र्तिरुपपद्यते इति वाच्यम्‌ । 
यत्‌; ग्रतिविम्बपक्तेऽत्युपाधावनन्तगंतस्येव चेंतन्यस्य तत्र प्रतिविम्बो 
वाच्यः, न तु जलचन्द्रन्यायेन कृत्स्नग्रतिविम्बः। तदन्तरतमागस्य तत्र 
प्रतिविम्यासम्भवात्‌ । नदि मेघावच्छिन्नस्याऽऽकाशस्याऽऽलोकस्य वा जले 
प्रतिविम्बवत्‌ जलान्तगेतस्याऽपि तत्र प्रतिबिम्बो दश्यते । न वा मुखादीनां 
वहिःस्थितिसमये इव जलान्तनिमजनेऽपि प्रतिविम्बोऽस्ति । अतो जलग्रति- 
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अवच्छिन्न होनेसे जीवभावापन्न ही हे ; अन्तःकरणङूप उपाधिसे रहित 
ईैश्वरखूप चैतन्या व्रह्मण्डसे अव्यत्र दहदौ अवस्थान प्राप्त होगा। इस 
परिस्थितिमे यो विज्ञाने तिष्ठन (जो जीवमं रहता हुआ ) इत्यादि श्रि 
अन्तर्यामिभावसे ईश्वरका विकारोके अन्दर जो अवस्थानक्रा श्रवण हे, वह॒ विरुद्ध 
होगा । इसरङिए अवच्छेदवाद मानना युक्त नहीं दहै, प्रत्युत प्रतिनिम्बपक्ष ही 
मानना युक्त हे, क्योकि प्रतिविम्बपक्षमें तो जख्के- अन्दर वस्तुतः स्वाभाविक 
आकाराके रहते ही आकाशपतिविम्ब देखा जाता है, इसर्एि प्रकरृतमे भी एक 
ही उपाधि प्रतिषिम्बभूत जीवभावसे ओर तत्तत्‌ उपाधिके अन्तयीमिभावसे 
र्ति--अवस्थिति उपपन्न हो सकती हे, अतः अवच्छेदवाद्‌ अयुक्त दे, इस 
प्रकारकी यदि कोई राङ्का करे, तो वह युक्त नहीं है, क्योकि प्रतिविम्बपक्षमे भी उसी 
चेतम्यक्रा उपाधि प्रतिबिम्ब मानना चादिए, जिसका उपाधिमे अवस्थान 
नहीं हे अर्भत्‌ जो चैतम्य उपाधिके अन्तगेत नहीं है। नछचनद्के टष्टान्तसे 
सम्पूर्णा प्रतिविम्ब नदीं मानना चारि । उपाधिके अन्तर्गत भगका उसी 
उपाधि प्रतिविम्ब नहीं हो सकता दे, क्योंकि मेधावच्छिन्न आकाराका अथवा 
आलोकका जैसे जरम प्रतिविम्व होता हे, वैसे जखन्तगत आकाशका या 
आरोकका जरम प्रतिबिम्ब नहीं देखा जाता है । अथव जरसे बाहर जव सुलकी 
अवस्थि[त रहती है, तव॒ जैसे मुखका जरसं प्रतिविभ्ब होता दे, वैसे 
जख्के भीतर मजन--समयमे उस जख्म युक प्रतिविम्ब नही देखा जाता 
हे । इसते अर्थात्‌ कथित दृन्तोते वड षिद्ध हुमा क्रि उपाधिं अनन्ततक 
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विम्दं प्रति मेघाकाशादेरिवि्न्तःकरणादुषाधिप्रतिबिम्ब प्रति तदनन्तगेत- 
स्येव विम्बत्वं स्यादिति विम्बभूतस्य विकारान्तखस्थानायोगात्‌ इश्वरे ` 
अन्तयामिव्राद्मणाञ्जस्याभावस्तुस्यः । 
एतेनाऽवच्छिन्नस्य जीवत्वे कठेभोक्ठसमययोस्तत्र. तत्राऽन्तःकृरणाव- 
च्छेयचेतन्यप्रदेशस्य भिन्नत्थात्‌ कृतहानाङृताभ्यागसग्रसङ्ग इति निरस्तम्‌ । 
परतिबिम्यपक्तेऽपि स्वानन्तगेतस्य स्वसंनिदहितस्य चेतन्यप्रदेशस्याऽम्तः- 
करणे प्रतिविम्बस्य वक्तव्यतया तत्र॒ ॒तत्राऽन्तःकरणगमने विम्बभेदात्‌ 
ततप्रतिविम्बस्याऽपि मेदावर्यम्भावेन दोषतोल्यात्‌ । न च अन्तःकरणप्रति- 
विस्वे जीवः' इति पक्ते दषतौस्येऽपि (अविद्याप्रतिबिभ्बो जीवः, तस्य च 
तत्र॒ तत्र गत्वरमन्तःकरणं जलाशयन्यापिनो महामेषमश्डलप्रतिनिम्बस्य 


ही उस उपाधिमे प्रतिविम्ब दहदोतादै। इससे जरुप्रतिविम्बके प्रति जैसे 
मेधाकाश आदिमे करम्ब हे, वैसे ही अन्तःकरण आदि उपाधियोमे रहने- 
वारु प्रतिबिम्बके प्रति अन्तःकरण आदिमे अनन्तभूतं चेतन्यं & विम्बत्व 
टोगा । इसङ्एि विम्बमूत चेतन्यके विकारके. अन्दर अवस्थानका अयोग होनेसे 
प्रतिविम्बपक्षमे भी यो विज्ञाने तिष्ठन इत्यादि अम्तयीमिन्राह्मणकी असमञ्ञसता 
त॒स्य दी हे † । ; 

. इससे अवच्छिन्न ॒चैतन्यके जीवत्वपक्षमे कम करने ओर उसके फं 
भोगनेके समयमे पृथ्वी ओर स्वगे आदिमे अन्तःकरणावच्छि् चैतन्य प्रदेशके 
मिनन होनेपर मी छृतहान या _ अक्ताभ्यागम रूप ` दोषका ` प्रसङ्ग ` निरस्त इआ । 
क्योकि प्रतिनिम्बपक्षमे भी उपाधिमे अनन्तगंत ओर उधाधिके सतिहित 
चेतम्य प्रदेशा दी अन्तःकरणमें प्रतिकिग्ब होता हे, एेसा कहना. होगा । इसङिणए 
उस-उस स्थरम अम्तःकरणके गमने विष्वके मेदसे उसके भरतिविग्बका मेद 





अर्थात्‌ लोकं यही अनुभव होता दहै कि उपाधिंकरु्तिमे ्रप्रविष्टका ही प्रतिचिम्ब 
देखा जाता हे, उपाधिकुच्निमे पविष्टका प्रतितिम्ब नदीं देखा जाता, यह्‌ माव है । 

† भाव यह्‌ है कि ब्रह्मारुडान्तगंत चैतन्यभागङे उपाधिफे अन्तगंत होनेसे उससे बाहरके 
चेतन्यका ही प्रतिशरि्र दोगा, श्रतः ब्रह्मारडसे बाहर ही. पिम्बभूत चैतन्यके श्रवस्थानकी 
प्रसक्ति होगी ग्रौर च्रन्तर्यामी ब्राह्मणएकरे साथ. विरोध होगा । यदि प्रतिबिम्बपक्तम 
दधरकी सर्वान्तयामितवप्रतियाद्क श्रुतिकरे अनुसार लोकानुभवका परित्याग कफे सम्पू 
चेतन्यक्रा प्रतित्रिम््र मानक ब्रन्त्थानी त्राणे सानज्ञस्यका उपपादनं किया जाय तो 

१६९ 
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तदुपरि विद्युत्वरस्फीतालोक इव तत्र॒ तत्र विशेषाभिव्यक्तिरेतरिति पत्ते 
नाभ्यं दोष्‌; । अन्तःकरणवदविद्याया गत्यभवेन प्रतितिम्बमेदानापत्तेरिति 





भौ अवङ्यभावौ दै, अतः पूर्वोक्त कृतहान ओर अक्रृतका अभ्यागमरूप 
दोष समान दहदौदै। शङ्का होती है करि अन्तःकरणम चैतन्यका प्रतिचिम्ब जोव 
हे, इस पक्षम दोषकरी समग्मानता रहनेपर भी ८ हम ) अविद्यामें चित्के प्रतित्रिरबको 
जीव मानते है| जैसे तत्तत्‌ जखारर्योमिं ग्याप्त महामेधमण्डरुके प्रतिचिम्बकी 
अभिव्यक्तिका देतु जलारायके ऊपर भागम गमनदरीर मेधके चछिद्रौसे निकल 
हआ स्पष्ट प्रकाशविरोष हे, वैसे दी इस खोक या परलोकं गमन- 


~~~ 





अनवच्छिन्न चैतन्य ईश्वर दै, इस पत्म भी अन्तःकर्णाभावावच्छिन्न चैतन्य ईश्वर दै, एेसी 
विवन्ता होगी । अन्तःकरणके कल्पित दयोनेसे चैतन्यम अन्तःकस्णावच्छिन्नके रहनेपर भी 
वस्तुसत्‌ अन्तःकरणाभाव है, अतः अन्तःकरणाभावावच्छिनन चेतन्यरूप ईश्वरका सभी 
विकारो श्रवस्थान दो सकता है! इसचे इस पत्म अन्तयामी ब्राह्मणकी भी त्रनुपपत्ति नदीं हे । 
त॒िदीपप्रकर्णमे अभाव भी ईश्वरकी उपाधि कदा गया है- 
“्नन्तःकर्णसाहिव्यरादित्याभ्यां विशिष्यते । 
== ,६ उपाधिर्जीवभावस्य ब्रह्मतायाश्च नान्यथा ॥ ८५ ॥ 
यथा विधिख्पाधिः स्यात्‌ प्रतिषेधस्तथा न किम्‌ । 
सुव्णलोहभेदेन . श्रद्ध लात्वं न भिद्यते ॥ ८& ॥ 
ग्रतद्व्यावृत्तिरूपेण सात्ताद्विधिमुखेन च । 
वेदान्तानां प्रवृत्तिः स्यात्‌ द्विधेस्याचा्यभाषितम्‌ ॥ =७ ॥ 
इन छछोकौका तात्पर्य यह है कि अन्तःकरणके साित्य ग्रोर रादित्यसे जी वभाव रौर त्रम 
भावका भेद है अर्थात्‌ जीवत्वकी उपाधि श्रन्तःकरुणसादित्य है ग्रोर च्रतःकरणएरादित्य ब्रदमत्वकी 
उपाधिः है, श्रन्य प्रकारे उनका मेद नदीं द्ये खकता । शावके समान अ्रभावके व्यावतंक उपाधि 
हनेमे कोई विशेष नहीं & } जैसे सवरणं श्रौर लोदके भेदे %=_खलात्वम कोड विशेषता नदी 
होती, तेते ही भावाभाव व्यावर्तकत्वं विशेषता नदीं दे । वेदान्तोकी श्रातद्याव्रत्ति श्रौर 
विधिमुखसे द्विधा अवृत्ति होती दै, रेखा श्राचार्योका सम्मत प्त दै । श्रतद्व्यावृत्ति--तत्‌ 
शब्दसे ब्रह्मका परिग्रह होता ह ्रतत्‌ शष्दसे व्रह्मभिन्न न्तःकरण श्रादिका, उनकी व्याव्रत्तिरूपसे 
ब्रह्यका बोध होता है, श्रौर बुद्धिका साक्ती, मनका सान्ती, इस प्रकार 1 भी ब्रह्मका 
बोध होता है इस परिस्थितिमे प्रतिनिम्ब श्रौर अवच्छेद दोनो वारदोभि अन्तयामी 
ब्राह्मणकी उपपत्ति ओर श्रनपपत्तिके समान होनेपर खुतरां नीस्पे' इत्यादिसे नीरूप श्रन्तःकस्ण 
श्रादिमे चैतन्ये प्रतिविम्बके श्रखंमवका प्रतिपादनं दोनेवे श्रवच्छेदपत्त दी आदरणीय दे 


मरतिविभ्वपन्त श्रादरणीय नहीं दै । 








नि कको, व को. = - ~~~ 
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य कयम न्न् सतो 


वाच्यम्‌, तथेवाऽवच्छुदपक्तेऽपि “विद्यावच्छिन्नो जीवः इत्यभ्युपगम्‌- 


सम्भवात्‌ । तत्राऽप्येकृस्य जीवस्य क्रचित्‌ प्रदेशे कठेतवं प्रदेशान्तरे भोक्त- 
समित्येवं कृतहानादिदोषापयुत्तये वस्तुतो जीवैक्यस्य शरणीकरणीयत्वेन 

करणोपाधिप ॐ य 
तन्न्यायादन्तः केऽपि वस्तुतश्चेतन्येक्यस्य तदवच्छदकोपाध्ये- 
क्यस्य च तन््रत्वाभ्युपगमेनं तदोषनिराकरणसम्भवाच । न चाऽवच्छदपक्ते 
(यथा ह्ययं ज्योतिरात्मा विवस्वानपो भिन्ना बहुधेकोऽचुगच्छन्‌ । उपाधिना 


शीरु अम्तःकरण भी अव्रि्यमि प्रतिविभ्बमूत जीवकी अथीत्‌ जीवगत कतु त्व, 


भोक्त,त्व॒ आदिक विरोष अभिव्यक्तिका हेतु है, इसलिए इस पक्षम समानता- 
प्रयुक्त दोष नहीं है । कृतहानादि दोपकी प्रसक्ति भो नहीं हे, क्योकि अन्तः- 
करणके समान अविदयाक्ो गति न होनेसे प्रतिबिग्बका मेद हो ही नहीं सकता । 
परन्तु यह शङ्का युक्त नहीं दहै, क्योकि अवच्छेदपक्षमे भी उसी 
प्रकार अविद्यावच्छिनन जीव है, पएेसा स्वीकार कर सकते है। अविद्या 
प्रतिविम्यो जीवः इस पक्षमे भी ब्राह्मण आदि शरीरगत अन्तःकरणसं अवच्छि्त 
परदेरामे कतृत्व ओर देव आदि शरीरगत अम्तःकरणसे अवच्छिन्न प्रदेरामें 
भोक्तृता हे, इस प्रकार प्रदेश-मेद्‌ होनेपर भौ कृतहान आदि दोषका निराकरण 
करनेके र्एि अगत्या प्रतिविम्बवादिर्योको एकजीववादपक्षका अङ्खोकार करना 
होगां, अतः इसो न्यायके आधारपर अन्तःकरणोपाधिपक्षमे भी ८ अम्तः- 
करणावच्छिन्न चैतन्य जीव दहै, इस पक्षमं भी अन्तःकरणसे अवच्छिन्न चैतन्य- 
परदेशके भिन्न होनेपर भी) वास्तवमं चैतन्यकी एकता ओर चैतम्यकी 
अवच्छेदक उपाधिकौ एकताको प्रयोजन माननेसे कृतहान आदि दोषोंका निरा- 
करण भी % हो सकता है । परन्तु अवच्छेदपक्षमे चथा ह्ययं ज्योतिरात्मा०ः 








नका ~ ~~ ~ --~ ~~~ 


‰ तात्पयं यह है कि वस्तुतः चेतन्य यदिएक हे, तो श्रन्य जीव द्वारा किये गये 
कमेकि फलका भोग च्नन्यको दोगा, यह्‌ आपत्ति देना युक्त नहीं हे, क्योकि त्रवच्छेदवादियोके 
मतमे एक श्रन्तःकर्णसे श्रवच्छन्न चैतन्थ एक जीव है श्रौर अन्य अन्तःकरणसे श्रवच्न्न 
अन्य जीव है-- इस प्रकारका अभ्युपगम होनेसे अन्तःकरणोके भिन्न-भिन होने जीवान्तर- 
करत कर्मोका जीवान्तरोसे भोग नदीं हो सकता । इसी रदस्यको ग्रन्थकारने ('तदवच्छेदको- 
पाथिः इस शब्दसे प्रकट किया हे। इस श्रवच्छेदपक्तमे पुवैकथनानुखार ्न्तःकरणके 
अभावसे युक्त चेतन्य--अन्तःकस्णाभावावच्छिनन चैतन्य--ईश्वर है श्रथवा "कारणोपाधिरीश्वरः' 
इस श्रुतिके श्रनयेधसे अ्रविद्ावच्छिन्न चैतन्य ईश्वर है, ेसा समना चादि । 








११६ सिद्धान्तलेशसंग्र [ प्रथम परिच्छद 








करियते भेदरूपे देवः चेतरप्येवसजोऽयमात्मा-- त एव॒ चोपमा सूर्यका- 


दिव॒तर' ( उ०.मीऽ अ० ३ पा २७ १८) इति श्रुतिष्त्राभ्यां विरोधः| 


ऋ 
क 0 


छम्बुवद्ग्रहणात्त -न तथात्वम्‌ (उ० मी० त्र ३ पा २ प्रू १६) 


( जैसे प्रकाशस्वरूप एक सुय अनेक जल्पात्रोमं प्रतिविग्बित टोकर अनेक- 
रूप होता दै, वैसे ही स्वप्रकारा यट नित्य आत्मा स्वतः एक होनेषर्‌ भी 
उपाधिरयं प्रतिविम्बितं होकर अनेकप होता द ) इत्यादि श्रुतिके साथ 
ओर “अत एव ¦ चोपमा सूयकादिवत्‌' † इस सूत्रके साथ विरोध हे नदी, विरोध 
नदीं है, वयोर उदाहृत सूत्रके अनन्तर पटिति “अग्बुवदग्रहणात्तु न॒ तथालम्‌' {| 

# इत्यादि श्रादिशब्दसे “एकर एव तु भूतात्मा मूते भूते व्यवस्थितः । एकधा वहुधा चेव 
दश्यते जलचन्द्रवत्‌? ॥ “रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूवः “जीवेशावाभासेन कयेति' इत्यादि प्रतितरिम्ब= 
बोधक श्रुतिर्योका भी अ्रहृण करना चादिषु । प्रथम श्रुतिका अथं है-णएक दी भूतात्मा जलम 
प्रतिविभ्वित चन्द्रके समान समी उपाधिरयं प्रतिविस्वरूपसे ऋ्रवस्थित दौकर श्रनेक-सा दीखता 
दे द्वितीय श्रुतिका अर्थं दै--प्रव्येक उपाधि आत्माक्ना प्रतिरूप या प्रतितरिम्ब दे । 
तरतीयका श्रर्थं दै--माया जीव रौर ईशको आभासे < प्रतितिम्वते) करती दे । ्रनेक 
त्थलेमे प्रतिरूपशन्द प्रतितिम्बरूप च्र्थ॑म प्रयुक्त हृच्रा है। °पुरपका प्रतिरूप दै अर्थात्‌ पुरुषका 
प्रतिविभ्च दै इसलिणएः श्रुतियोके साथ विरौध दोनेसे श्रवच्छेदवाद अयुक्त दै; यद पृवै- 
पच्तीका भाव हे । 

† +अत एव चोपमा सूर्यकादिवत्‌? इस सूच्रका अधं दै- चू कि आत्मा स्वभावतः एक ्रद्धितीय 
है, श्रतियोमे उ्की श्रनकता ग्रौपाधिकरूपसे कदी गयी है; इसीलिए उसकी शओ्ोपाधिक 
त्रनैकरूपतामे जल श्रादिपें प्रतिविभ्वित सयं ्रादि दष्टान्तरूपते श्रुति्योमे णदीत दं । अर्थात्‌ 
जैसे सूर्यफे एक दोनेपर मी जल श्मादिभं उसके प्रतित्रिभ्ित हयनेसे वह अनेकविध दता 
टे, वेसे दी चेतन्यकरे स्वतः एक दौनेपर्‌ मी श्न्तःकर्ण्‌ ग्रादिमे उसका प्रतिविम्ब पड़नेसे 
वह श्रनेकविध दता हे, यदह भावे 

¡ ताद्य चद्‌ है कि श्रुतिं स्थित श्रतिरूपः्यब्द प्रतित्रिस्ववाचक नदीं दे, क्योकि चवायुर्य- 
येको सुवनं प्रविष्टो रूपं रूपं प्रतिरूपो वभूव इस पठित प्रतिरूपशन्दका प्रतित्रिम्र श्रधं नदीं 
हो सकता ] श्रत सुं ्ादिके प्रतित्रिग्दष्टान्तका स्वरसताते दी चेतन्यका प्रतिविम्ब कना 
चादिषु । परन्तु वद्‌ भी नदीं दो सकता टै, कार्ण ॒सूत्रकासने स्वयं दी ्रश्ुवदग्रहणात्तु न 
तथात्वम्‌ इस सुच्से उसका निराकरण किया हे । सूचकं दषटान्तमागकर श्रथका ही मूलम ध्यथा' 
इत्यादिते विवर्ण किया दै, तथापि संख्दोत अथं य्ह दे--जल स्रादिके समन प्रत्यन्त स्वच्छ 
ग्रौर रूपवान्‌ उपाधिका ग्रहण न द्येनेसे सूच श्रादिक समान चतन्यका प्रतिविम्ब नदीं द्य सकता, 
यद्यपि ऋ्न्तःकस्ण उपाधि दै, तथापि वह्‌ रूपवान्‌ ग्रौर आत्मासि विप्रकृष्ट नदी दे, 
जेते कि सूर्यस विप्रग्ट जल दै । द्रखपर शङ्का होती हे कि यदि सर्यका दृष्टान्त उक्त रीतिसे 


पापका त. .ौ.ौ.ौ.ौ.ौ  .-.अ. अ अ... । । 
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इत्युदाहतघ्त्रानन्तरघ्परेण यथा येय सूपवतः प्रतिविम्बोदययोग्यं ततो 
विग्रङ्ष्र देशं रूपबज्जलं गृह्यते, नेवं सवेगतस्याऽऽत्मनः प्रतिबिम्बोद ययोग्यं 
किञ्चिदस्ति ततो भिप्रकरृष्टभिति प्रतिविम्बासम्भवयुक्त्वा शृद्धिहासभाक्त्व- 
मन्तभोवाहुमयसामञ्जस्यादेवम्‌' ( उ० मी० अ० ३ पा० २ घूर २०) 
इति तदनन्तरसत्रेण यथा चलप्रतिबिम्बितः यों जरब्रदधौ वधेते इव, 
जलहासे हसतीव, जलचलने जलतीवेति तस्याऽऽध्यासिकं जलासुरोधिषद्धि- 
हासादिभाक्त्म्‌, तथा आत्मनोऽन्तःकरणादिनाऽवच्छेदेन उपाध्यन्त्‌- 


सूत्रसे---“जेस रूपवान्‌ सूयके प्रतिविम्बके योग्य स्वच्छ ओर ॒सूयसे दृरदेशमे रहने- 


वाखा रूपवान्‌ जर उपर्न्ध होता हे, वैसे सवगत आत्माके प्रतिविम्बके योग्य ओर 
आत्मासे दृरदेराव्तीं कोई वस्त॒ उपरुन्ध नहीं होती इस प्रकार प्रतिविम्बका असम्भवं 
कहकर ृद्धिदासभाक्त्वम्‌' इत्यादि अनन्तर पठित सूत्रसे--जेसे जसम प्रति 
निख्वित सूयं जल्को वृद्धि होनेपर बदृता-सा है, जस्के कम होनेपर छोय-सा होता 
हे ओर जके चर्नेसे जरप्रतिनिग्वित सूयं मानो चरता हे, इस प्रकार सूर्यम जरके 
सम्बन्धसे आध्यासिक वृद्धि ओर हास आदिकी प्रतीति होती दहे, वैसे ही चिदा- 
ताके अन्तःकरण आदिसे अवचि होनेके कारण (उसके) बुद्धि आदि उपाधिमे 


नदीं घट सकता, तो श्रतिमे कटे गवे"जल चन्द्रवत्‌" या 'जलसूयंवत्‌'इत्यादि दष्टान्तोकी असङ्गति 
होगी । नदीं, अ्रसङ्खति नदीं द्येगी, कारण यद्यपि दृष्टान्त ओर दाष्टान्तिकिका प्रतिबिभ्नितत्व- 
रूपतसे साम्ब्र नदीं हे, तथापि ब्रद्धि, हास ऋ्रादिसे अन्य सादश्य होनेके कार्ण दृष्टान्तकी उपपत्ति- 
हय सकती हे । 

इसी उपपत्तिका मूलम “वद्धि हासभाक्त्वमन्तमावादुभयसामन्जस्यम्‌ः इस सूत्रसे उल्लेख 
किया गया है । यद्यपि मूलमे दी सूद्रका च्रं क्रिया गया है, तथापि विशेषरूपसे स्फुट होनेके लिए 
फिर सुन लीज्यि- विशाल जलसमुदायमे यदि सू्का प्रतिभिम्ब पड़, तो वह्‌ बहूत बड़ा दीखता 
है, ्द्रपा्रस्थित जलम प्रतित्रिभ्वित सयं छद्रसा भाता है, जलके दिलनेसे सूयका भी हिलना- 
चलना मादस होता है, वैसे दी आत्मा मी श्रन्तःकरण श्रादिषे अवच्छिन्न है, अतः उसकी 
अन्तःकरण आदिके अभ्यन्तर सचा हे । इसलिए. हाथी आदि विशालकाय जीर्वोके अन्तः- 
करण आदि उपाधि्योके विशाल होनेसे आत्मा विशाल माद्धूम होता है ओर मच्छर आदि 
तद्र जीवोके छोटे अअन्तःकरणमे बहु छोय मादू ह्येता है, अथात्‌ हसित आत्मा क्ञात होता 
है । अन्तःकरण च्रादिके गतिमान्‌ होनेसे वह चलतान्सा मादटूम होता दे। वस्तुतः 
नतो वहब्डादहै,न छोटा है ओरन चलतादहे। इसीलिए “यायतीव, लेलायतीव 
( बुद्धिके ध्यान करनेपर आत्मा मानो ध्यान कस्ता हे, चलनेपर मानो आत्मा मी चलता है 
एसा प्रतीत होता हे ) यह रति है । अतः दृष्टान्त ग्रौर दार्शन्तिककी इसी रूपसे सङ्गति है 
इसलिए , दृ्टान्तवाक्य च्रनुपपन्न नही ` है ओर उसका ताव्यर्य प्रतिनिम्बवादमे नदी है । 











स. सि द्वान्तलेश्सग्रद [ प्रथम परिच्छदं 
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भोवादाध्यासिकं तदनुरोधिष्द्धिहासादिभाक्त्वमित्येवं दष्टान्तदाष्टन्तिकयोः 
सामञ्जस्यादविरोध इति स्वयं घव्रकरतवाऽवच्येदक्त तयोस्तात्पयकथनात्‌ । 
| ““वटसंघेतमाकाशं नीयमाने यथा घटे | 
घटो नीयेत नाकाशं तद्रज्जीवे। नमोपमः ॥'' 

रशो नानाव्यपदेशात्‌" ( उ० मी० अ २पा० ३ घ्र ४३) 
इति श्रुतिष्ाम्यामधच्छदयक्तस्येव परिग्रहाच्च । तस्मात्‌ सर्वगतस्य चेतन्य- 
स्याऽन्तःकरणादिनाऽवच्छेदोऽवश्यम्भावीति आवश्यकत्वात्‌ अवच्छिन्नो 
जीवः" इति पक्त रोचयन्ते | 9 





अन्तभूत दहोनेसे उसमं अन्तःकरणमप्रयुक्त आध्यासिक वृद्धि जर हास आदिकी प्रतीति 
होती हे, इत प्रकार ट्ठानत ओर दा्ठनितकका सामञ्चस्य होनेसे विरोध नदीं हे एसा 
स्वयं सूत्रकारने दी यथा द्यं ओर “अत एव चोपमा दव्यादि प्रतिषिम्बवोधक श्रुति 
ओर सूत्रक्ना अवच्छेदपक्षमं तात्ययं कहा हे । [ अवच्छेदपक्षमं श्रुति आदिकं विरोधका 
केवर अभावी नहीं हे, प्रुत श्रति ओर सत्रका आनुकूल्य भी दै, यह्‌ कहते 
दै --] "घटसंत्रतम्‌०› (जैसे घटके छे जनेषर धटवचछिनि आकाश नहीं ठे 
जाया जाता किन्तु केव घट हीरेजाया जातादहे, वैसे दी जीव भी आकाशके 
तुल्य दै अथीत्‌ जीव भी अवच्छिन चैत्यरूप दै ओर उसको उपाधिका ही 
गमन होता दै) इस श्रुति ओर % अंशो नानाव्यपदेशात्‌" इस सूत्रं भी अव- 
च्छेदपक्षका दी ठम होता है। इससे अथात्‌ प्रतिविम्बपक्षम दोप होनेसे ओर 
अवच्छेदपक्षमं किसी प्रकारका दोष न होनेसे संगत चेतन्यक्रा अन्तःकरण 
आदि उपाधियोसे अवच्छेद अवद्य दी दोगा, अतः अन्तःकरणावच्छिन्न चेतन्यको 
† जीव मानना दी अव्यन्त आवद्यक हे | 














# शछंशो नानाव्यपदेशात्‌"-- श्रंशः- जीव इश्वरका श्रंश है, किससे १ इससे कि नानान्यप 
देशात्‌-ध्य श्रात्मानमन्तये यमयति ( जो श्रात्माका--जीवक्रा अभ्यन्तर नियमन करता 
है ) इस्यादि श्ुतियोमे नियम्यनियामक रूपते जीव ओर दश्वरका भद्‌ कहा गयां दै । प्रछृतमे 
ग्रंशशब्दका अथं अवयव या एकदेश नदी है, परन्तु घटाकाशके समान अन्तःकर्णा- 
वच्छिन्नत्वरूप है 1 स॒ख्य श्रंशत्व विवक्ित नदी" है, क्योकि ब्रह्य निरवयव हे; अतः उसका 
मुख्य शेश नदी दो सकता | 

¶ यह्‌ उपलत्तृण हे, श्र थात्‌ अविद्यावच्छिन्न चैतन्य ईश्वर है, एेसा भी जानना चाहिए) 
क्योकि "कार्योपाधिस्यं जीवः कारणोपाधिरीश्व॑रः' एेसी श्रुति पूवम कदी जा चुकी ह । जीवेशावा 





। क, 
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कोन्तेय इव राधेयो जीवः स्वाव्दिया परः । 
नोऽभासो नाऽप्यवच्छिनि इत्याहुरपरे बुधाः ॥ ४२ ॥ 
जसे कौन्तेय ही राधेय दै, वैसे ही परमात्मा ही श्रपनी श्रविद्यासे जीवभावापन्न होता 
है, न प्रतिबिम्ब है ओर न श्रवच्छिन्न दै, ठेखा भी कु लोग कहते द ॥ ४२ ॥ 
अपरे त-न प्रतिविम्बः, नाऽप्यवच्छिन्नो जीबः। किन्तु 
कौन्तेयस्येव राधेयत्ववदविकृतस्य ब्रह्मण एव अविद्यया जीवभावे+ । व्याध- 
कुलसंवधितराजङ्मारद्ष्टान्तेन ध्रह्मव स्वाविद्यया संसरति, स्वविद्यया 
युच्यते' इति बृहदारण्यकमाष्ये प्रतिपादनात्‌ । 


कुक रोग कहते है किं प्रतिविम्ब जीव नहीं है ओर अवच्छिन्न भी 
जोव नहीं है, किन्तु जैसे कन्तके ही पत्र करणैमे राधेयत्वं॒( राधापुत्रल ) 
का व्यवहार होता दहै, वैसे ही अविक्त ब्रह्मं ही अविदासे जीवभावका 
व्यवहार होता दहे, क्योकि ब्रृहदारण्यकभाप्यमं- व्याधकुरुसंवर्धित राजकुमारके 
दृष्टान्तसं & ब्रह्म दही अपनी अवियासे संसारका भागी होता है ओर अपनी 
विदयासे सक्त होता हे, णसा प्रतिपादन किया गया हे। ओर राजसूनो० 
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भासेन कोति, इत्यादि श्रुतिमे आभासशब्दका रथं अवच्छिन्न है, प्रतितिम्बन अर्थं नहीं है, 
यह्‌ कटा ना चुका दै । “माया च श्रविद्ा च स्वयमेव भवति' इसमे (मायाः शब्दाथं है- 
(कार्योपाधिरयं जीवः” इस श्रुतिके अनसार श्न्तःकरण । मायापदतसे ग्रदीत अन्तःकरणमे माया- 
शब्द्का प्रयोग इसलिए हे किं वह्‌ ॒प्रकृतिका विकार है । अनवच्छिन्नचेतन्य ईश्वर है, एेसा 
जो कदा गया है, वह चिव्रदीपके आधारपर । श्रौर अन्तःकर्णाभावावच्छिन्नचेतन्य इश्वर है, 
यह्‌ सम्भवमात्रसे कदा गया है, तात्पर्यसे नहीं कहा गया हे। शअरन्यथा (कारणोपाधिरीरश्वरः' इस 
श्रतिके साथ वियेध होगा । अनवच्छननको ईश्वर माननेपर किसी उपाधिके न रहनेसे इश्वर 
सर्वक्ञ केसे होगा १ इस प्रश्नका उत्तर उन्दींसे पू्कना चादिएः । इसीलिए वाक्यवृत्तिमे 
भगवान्‌ शङ्कराचायेने (मायोपार्धिर्जगोनिः सर्वजञत्वादिलचणः' ( माया उपाधिसे युक्त ईश्वरके 
सर्वज्ञत्व श्रादि लच्तण हैँ ) फेसा कहा है। | | 

£ दष्टान्तका तात्पर्य यह है--राजकुलमे उत्पन्न हृश्रा कोद राजकुमार किसी 
कारणवश छोटी च्रवस्थासे ही व्याधके कुलम रहा शरीर अपनेको राजकुमार नहीं समता था । 
किन्तु में न्याधका श्रथात्‌ एक निष्ट जातिका पुत्रा हँ एेसा जानता था । इसी कारण कदाचित्‌ 
वहं श्मव्यन्त शूर या विजयी होनेपर भी लोकम अपनी निकृष्ट जातीयताप्रयुक्त श्रपमानका अनु. 
भव कस्तां रदा। इस दशाम उसके वंशका परज्ञान रखनेवाले किंसीने उससे कटा कि (तुम राजपुत्र 
हो, व्याघके पुत्र नदीं । इससे-अपनी ` उत्कृष्ट जातिकरे स्मरणसेः दहीनजातिप्र युक्त श्रपमान 
त्रादिको भूलकर वहं उत्त जाति सुलक्गा जेषे चतुभव करे लगा, वैसे ही ब्रह्म भी अनादि 
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“राजघनोः स्मरतिप्राप्नो व्याघभाग्रो निवतेते । 
यथेवमात्मनोऽन्ञस्य तच मस्यादिवाक्यतः' । 
इति वार्तिकोक्तेश । एवं च स्वाविद्यया जीवभावमापन्नस्येव बह्मण 
सवेप्रपञ्चकल्पकत्वात्‌ , ईश्वरोऽपि सह सवज्ञत्वादिधर्मे; स्वभोपलब्धदेवताव 
ज्जीवकृष्ित इत्याचक्तते ॥ £ ॥ । 
एको जि उताऽनेकस्तत्ाऽनुपद्वादिनः | 
एकं दें च तस्येकमन्यत्सवमसमं विदुः ॥ ४३ ॥ 
एक जीवै या श्रनेक जीवै, इस विप्रतिपत्ति श्रलपदवादी ( पूर्वोक्तं श्राचार्योमिं से 
कुच लोग ) कदते हँ किं एक दी जीव दै श्रौर उसका शरीर भी एकदी है, अन्य सव स्वप्रे 
देखे जानेवाले पदाथेकि समान प्रातिभावसिकमाव्र दँ ॥ ४३ ॥ 


जैसे व्याधके कुर्न वदा हुआ राजकुमार अपनी राजकुमारताकी स्म्रृतिसे 
व्याधमावसे निवृत्त होता है, वैसे दी अज्ञ आत्माको तत्वमसि आदि 
वाक्यसे होनेवाखो स्परतिसे अज्ञानता नित्रत्त होती है, इस प्रकार वार्तिकका 
वचन भी है । ब्रृहदारण्यकभप्य ओर वार्तिकके पर्यीरोचनसे प्रतिविम्बादिभावसें रहित 
पूर्णं ब्रह्मम ही जौवभावकौ सिद्धि है, अतः अपनी अवियासे जीवमावाप्न त्रह्य ही 
सभी प्रप्चकी कद्पना करनेवाख होनेसे सवन आदि धर्मस युक्त ईशर भी-- 
स्वभ्नमं उपर्डध देवताके समान & जीव द्वारा--कस्ित हे ॥ & ॥ 


[1 का का 9 कक वा 


श्रविन्याके प्रभावसे श्रपने स्वतः सिद्ध; निस्य श्रौर आनन्दरूप स्वभावको भूलकर जीवभावको 
प्राप्त हृच्ा है श्रौर तजन्य ्रनेक कर्टोको भोगता है । किसी समय गुरुदरारा या शाख्नसे जब 
उसको क्ञान दोजातादहैकि नै जीव नदीः हूं परन्ठ॒ सच्चिदानन्द ब्रह्म दही हरः तव जीव. 
भावको भूलकर वह श्मपने सत्यस्वरूपका अनुभव करता है । 


#% स्वप्न देनेवाला पुरुष-जीव जेसे स्वयं दही स्वघ्रमै अपनेसे भिन्न॒ सवज्ञस्व 
आदि धर्मौसे युक्त किसी देवताकौी कल्पना करता है श्रौर उसकी श्रहर्निंश पूजा करता है, 
श्रोर उसकी उपाखनाषे अभ्युदय फल प्राप्त करता है, वैसे दी जागरणएमे भी ईश्वर कल्पित है, 
वद्‌ टष्टान्तका माव है । 








जीवे-धरस्वरूमकिचार | भाषाचुवादसहित १२१ 





= नय ~~~ -- ---- -- ~ ~ --~ ~ - -- > 


अथायं जीव एक उताऽनेकः ? अनुपदोक्तपक्तावलम्बिनः 


केचिदाहुः एको जीवः , तेन चंकमेव शरीरं सजीवम्‌ । अन्यानि स्वमच््टशरीरा 
णीव निर्जीवानि । तदज्ञानकद्पितं सवं जगत्‌, तस्य॒ स्वस्रदशंनवदययावदविदय 


स्वो व्यवहारः । बद्धय॒क्तव्यवस्थाऽपि नास्ति, जीषस्येकत्ात्‌ । शक 
स॒क्त्यादिकमपि स्वाम्पुरुषान्तरय॒क्त्यादिकमिव कल्पितम्‌ । अत्र च सम्पा- 
[ब 0 भ, कृतेव्यमि [क 
वितसकलशङ्ापङ््‌ प्रत्ालनं स्वदष्टान्तसलिलधारयेव कतेव्यमिति । 


अव सन्देह होता हे करं जीव एकदै या अनेक 2 इस विषयमे अनुषदोक्त 
( ब्रह्म ही अपनी अविद्या से संसारी दोता ओर अपनी वियासे सुक्त होता है, 
इस ग्रन्थसे कटे गये ) पक्का अनुसरण करनेवारे कछ रोग कहते है-- 
जीव एक ही है [ब्य एक है ओर उसमे अवच्रेदवाद या प्रतिविम्ब- 
वादका स्वीकार नहीं है, अतः जीवका मेद नहीं हो सकता है, यह भाव है ] | 
इससे एक हौ रीर जीवसे युक्त है ओर अन्य जितने शरीर हैः वे सवके 
सव स्वम देखे जानेवारे शरीरोके समान निर्जीव दै । यह समस्त जगत्‌ 
जीवके अज्ञानमात्रसे कल्पित है । जैसे जवतक निद्राको निवृत्ति नहीं होती 
हे, तभीतक स्वम देखा जता हे, वैसे दी जवतक जीवको अविचाकां 
विनाश नदीं होता, तभीतक जोवके सव व्यवहार होते है। [ इस एक जीव. 
वादम पूवपक्ष होता है फि यदि अन्ञानसे स्वमव्यवहारके | समान यह 
समस्त जगत्‌का व्यवहार कल्पित है, तो जैसे स्वस्न्यवहार एकदम नष्ट हो 
जाता हे, वैसे दी जगत्का व्यवहार एकदम नष्ट हो जाना चाहिए फिर 
विचाकी स्वीकृति व्यथं है, इसपर इस प्रम्थसे यह कहा गया है कि विया व्य्थ॑नही 
हे, क्योकि जैसे कारणान्तरसे निद्रा आदिका क्षय होनेषर स्वप्रको निव्रत्ति होती 


हे, वैसे दी ज्ञानसे अज्ञानान्धकारके निघ्रत्त होनेपर दही समस्त संसार व्यवहारका ` 


नादश्च होता दे, विद्याके उदयके बिना अज्ञानका नाश नहीं होता ओर 
अज्ञानके नारके विना इस पपञ्चात्मक व्यवहारका रोप नहीं होता। अतः 


विचा निरथक नहीं हे] इस पक्षम बद्ध या स॒क्तकी व्यवस्था भी नहीं है. 


† 


वयोकिं जीवको हे । शुक आदिकी जो सुक्ति सुनी जातो दै, वह भी 
स्वपकरलिकं अन्य पुरषक्रो सुक्ति आदिके समान कल्पित ही है । तात्पर्य यह्‌ है 
१६ | 


~ ~~ -~ ~~~ ~~~ क , 7 ` 


\ 
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स त्रमेकं परं जीवपदाभासान्‌ परान्‌ पर्‌ । 

(व लोग यद्‌ कदते हँ कि एक स॒त्रात्मा दिर्प्यगर्भं सख्य जीव दै ओर अन्य 
समी जीवाभास द 1 

अन्ये तु~तरसिमननेकशरीरेकजीववादे मन:ःप्रत्ययमलभमानाः (धिकः तु 
भेदनिरदंशात्‌" ( उ० मी० अ० २ पा० १ घू> २२), शलोकवत्त लीला- 
कैवल्यम्‌ ( उ० मी अ २पा० घ्र ३३) इत्यादिश्त्रेजीवाधिक 
शर्‌ एव जगतः खषा, न जाव; । - तर्याऽऽप्रकामस्वेन म्रयोजनाभावेऽपि 
केवलं लीलयेव जगतः द॒ष्टिर्त्यादि ग्रतिपादयद्धिर्विरोधं च मन्यमाना 
दिर्ण्यगभे एको बद्मप्रतिविम्बो यख्यो जीवः । अन्ये त॒ तत्प्रतिविभ्ब- 


किं जैसे स्वम्रसे उटा हुआ पुरुष स्वम्नत्रमसे सिद्ध अन्य पुरुषकी सुक्तिको 
अन्यके प्रति कता है, वैसे ही जीवके भ्रमामक ज्ञानसे सिद्ध शुक्र आदिकी 
मुक्ति श्रवण आदिमे प॒रर्पोकी प्रवरृ्तिके छ्एि कही गयो हे। इस एक जीव- 
वांदमे सम्भावित सम्पूणं शाङ्कारूप कोचड्का प्रक्षाख्न स्वप्नट्टान्तरूप जट- 
धारांसे हौ करना चाहिए । [ जैसे कोडदे शङ्का करेकि यद्वि जोव एक दी दहे, 
तो विद्याके उपदेशक अम्यका अभाव होनेसे ज्ञान नहीं होगा ओर जीव 
तथा ईदवरके विभक्त न होनेसे जीवका ददवरोपासना आदि व्यवहार भो नही 
होगा, एेसी आशङ्का करके कहते है-- “अत्र चः इत्यादिसे । जैसे स्वमरदशमें 
स्वम देखनेवाख किसको ईदवर ओर किंसीको गुरु मानकर उपासना करता है 
ओर उससे विया पराप्त करता हे, वेसे ही प्रकरृतमं भी होगा, यह भाव है ] 


कुछ रोग--एकजीववादमे सन्तुष्ट न॒ होकर अथात्‌ प्रामाण्यनिश्चय न 
प्राप्तकर अधिकं तु भेदनिर्देशात्‌  'रोकवत्तु रीरकरवल्यम्‌' इत्यादि 
सूत्रौके आधारपर जीवसे अन्य इदवर ही जगत्का सटा है, जीव सरष्टा नदीं 
हे, यद्यपि ईश्वरको कोई अमिटापा नदीं दै, क्योकि वह आ्तकाम है, 
इसरिए ज गत्के सर्जनम उसका कोई प्रयोजन नहीं हे, तथापि कवर रीलख- 


से ही जगत्की खष्टि करता है इत्यादि प्रतिपादन करनेवाखोके साथ जीवको 


खष्टिकत्ती माननेमे विरोध मानते इए ॒ब्रह्मका प्रतिविम्बभूत दिरण्यगभं दही एक 
मुख्य जीव दहै। दिरण्यगभेसे अन्य ॒द्द्रादि तो . दिरण्यगभंके प्रतिबिम्बमूत 
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भूताश्वचत्रषटलिखितम तुप्यदेह पितपटाभासकस्पाः जीवाभासाः ` संसारादि- 
भाज इति सव्रिशोषानेकशरीरं कजीववादमातिष्ठन्त । 


योगीव कायन्यहेषु जीवोऽन्य इति चापरे ॥ ४४ ॥ 
जेसे शरीरोके समृ्मे एक ही योगी श्रपना अधिकार रखता है, वैसे ही दिरण्य- 
गभ॑से अरन्य एक सख्य जीव दहे [ ओर वही सब शरीरोमे अधिकार रखता है ]॥ ४४॥ . 
रपरे तु--दिरए्यगमेस्य प्रतिक्पं भेदेन कस्य दिरण्यगमभेस्य सख्यं 
जीवत्वमित्यत्र नियामकं नास्तीति मन्यमाना एक एव जीवोऽविरषेण 
सवं शरीरमधितिष्टति । 


चित्रके पमे टखिखित मनुष्यको देहम अर्पित पटाभासके समान संसार आदि 
भोगनेवारे जीवाभास है, इस प्रकार सजीव दै अनेक शरीर जिस एकः 
जीववादमे, एेसे जीवेक्यवादका--अङ्गोकार करते हं । | 

प्रत्येक कल्पसे दिरण्यगर्भका भेद होनेसे किस दिरण्यगभेको सुख्य जीव ` 
मानना, इसमे नियामक ( प्रमाण ) नहीं है अर्थात्‌ अमुक ॒करपका हिरण्यगमं ही 
मुख्य जीव हे, अमुक ॒कल्थका नही! एसा माननेमे कोद विनिगमक ८ एकतर- 
पक्षपातिनी युक्ति ) नहीं हे । विनिगमकके बिना यदि दहिरण्यगभेको सख्य जीव 
माना जाय, तो, अविरोषात्‌ सभी कल्के दिरण्यगभं स॒ख्य जीव होगे । 
तस्मात्‌ पूर्वोक्त पक्षसे भी एफजीववाद. सिद्ध नहीं होगा । इपर 
एक ही जीव मुख्य ओर अमुख्य विभागके बिना सव शरीरम अपने भोगके 
रए अथ्ष्टित दहै, सा मानते हुए अविशेषानेकशरीरेकजीववादका 
टी कुछ रोग स्वोकार करते है। [ भाव यह है किं अविदाम चेतन्यप्रतिविम्ब 
जीव एक दै, कथोकिं अविद्या एक हे । वही जीव सब शरीरम स्वभोगके शि. 
अधिष्ठित दै | अविदाम ब्रहमप्रतिविम्ब हिरण्यग्भशरीरमे . अधिष्ठित दै, ओर 
दिरण्यगर्मका प्रतिविम्य जीवामास इतर शरीरोमे अधिष्ठित दै, यह युक्त 
नहीं हे, क्योकि इतर जीवोके हिरण्यगर्म-परतिविम्न होनेमे कोद प्रमाण नदीं हे । 
यही "एक एव, इसमे उक्त एवकारका अर्थं हे ] । | 

# ध्य्रविशेष्ेण अधिष्ठितानि श्रनेकशरीराणि यस्मिन्‌ एकजीववादे सः श्रविशेषानेक. 


शरीरेकजीववादः, स्तम्‌? त्र्थात्‌ जीवके मुख्य ओर च्रमुख्य विभागके जिना श्रधिष्ठित है 
श्ननेक शरीर जिसमे एेसा अनेकजीववाद्‌, यद भाव हे । 
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न चैवं शरीरावयवभेद इव शरीरभेदेऽपि परस्परसुखाययुसन्धान- 
प्रसङ्खः; जन्मान्तरीयसुखाद्यनुसन्धानादशनेन शारीरमेदश्य तदननुसन्धान- 
प्रयोजकत्वक्लपेः । योगिनस्तु कायव्यृहसुखायनु सन्धानं व्यवहिताथेग्रदणवोग- 
प्रभाव निबन्धनमिति न तदुदाहरणमिति अविशोषानेकशरीरंकजीववादं रोचयन्ते । 


यदि सव शरीरं एक दही जीव दै तो शरीरके अवयवभेदके समान 
शरीरका मेद होनेपर भी परस्परके युखादिका अनुसन्धान होना चादिए अथोत्‌ 
जेसे हाथ, पेर, मस्तक आद्वि अनेक अवयर्वोमं अधिकार रखनेवाटे एक 
हो देवदत्तमे यह अनुभव देखा जाता है कि भेरे मस्तकमं वेदना दहे ओर परमि 
युख दहै" चैसे दी यदि एक जीव सभी शरीरं अधिष्ठित दै तो उसे यह्‌ 
अनुभव होना चाहिए कि शेवदत्तके दारीरमं रुक्ञे युख टै ओर यजञदत्तके शरीरम 
दुःख दे। किन्तु यह अनुमव नदीं होता, इसट्एि णएकजीववाद्‌ असङ्गत 
हे- इस भकार यदि शङ्का हो, तो वह युक्तं नहीं हे, क्योकि [ यद्यपि पृवेजम्मके- 
शरीरं अधिकार रखनेवाखा जीव जर इस जन्मके शरीरम अधिकार रखनेवास जीव 
एक हो है, तो भी ] जन्मान्तरीय सुख आदिका अनुसन्धान इस शरीरम नीं देखा जाता, 
दससे सुख आदिके अनुसन्धानके अभावं शरीरभेदको देत मानना चारि, अतः उक्त 
दोष नहीं हे । अनेक शरीरम योगोको जो सुख आदिका अनुसन्धान होता है, वह तो 
व्यवहित अर्भके ज्ञानक समान योगप्रमावसे दौता दै, अतः उसं उदाहरण- 
र्पसे नहींदे सकते है [ ताद्पर्य यह दै क्रि योगी अपने विलक्षण प्रभावसें 
अनेक शरीरोको धारण करता ओर उन सव शरीरम से किसीमे सुख ओर 
किसीमं दःखका अनुमव करता दै । शरीर-मेदको यरद अननुभवके प्रति देतु 
माना जायगा, तो उसे भिन्न-मिन्न शरीरमं छखल-दुःखका अनुमत नही होना 
चादिए, अतः उक्त॒नियमम ८ सुखादिके अननुसन्धानमं शरीरभेद कारण & 
इसमे > व्यभिचार होगा--यह शंका हौतो वह ठोक नहीं कथोकि योगी जसे सुदूर 
भूतकारीन पदाथ ओर सुदूर भविप्यतारीन अर्का ( जिन्दं हम अपने 
चर्मचकुओंसे सर्वथा नही देख सकते ह ) योगशरमावसे जान कर रेते है, ( ही 
योगप्रभाव्से अनेक शरीरोमं सुख ओर दुःखका अनुभव कर ठेते दै । भतः 
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वद्ध मक्तव्यवस्थाथमन्तःकरसभेद तः । 
जीवभेदं परे ग्राहः, व्यवस्था चाऽत्र कोटी ।। ४५ |] 
बद्ध ओर मुक्तकी व्यवस्थाके लिए अन्तःकरणके भेदसे जीवोका भेद हे, एेसा 
मी कोद लोग कते हँ । इस अनेकजीववादमे बद्ध ओर सक्तकी व्यवस्था कैसी है ॥४५ ॥ 
इतरे त॒-अत्रापि बद्धयक्तव्यवस्थाऽभावस्य तुस्यत्वेन तद्यो यो देवानां 
प्रत्यबुद्ध्यत स एव तदभवत्‌ इत्यादिश्रुतेः श्रतिषेधादिति चेन्न 





योगीके - ष्टाम्तसे कथित ॒नियममे व्यभिचार नहीं हे अर्थात्‌ सुख आदिके 
अननुसम्धानमे योगप्रभावसे असहत शरीर भेदको प्रयोजक मानेगे । योगीका 
रीरमेद हे, परन्तु॒वे योगप्रमावसे असहङ्त नहीं है किन्तु सदहङ्रत दै, अतः 
ग्यभिचार्‌ नहीं हे ] | | 

कुछ खोग इस मतसे सन्तुष्ट न दहो अन्तःकरण आदिको जीवको 
उपाधि मानकर, अनेकजीववादका आश्रय करके बद्ध ओर सुक्तकी व्यवस्था 
करते है, क्योकि पूर्वके समान इस मतम भी बद्ध ओर सुक्तको व्यवस्थाका 
अभाव समान होनेषे पतयो यो देवानां०' ( देरवोमे से जिस देवने आत्माका 
साक्षात्कार किया, वही ब्रह्मरूप हो गया ) इत्यादि विद्रानमं सुक्तव ओर अवि- 
दानमे बद्धत्वका प्रतिपादन करनेवाी श्रुति ओर ्रतिपेधादिति चेन्न शारीरात्‌' & 

% “प्रतिषेधादिति चेन्न शारीरात्‌" इस सूत्रका यह रथं हे-- “न तस्य प्राणा उक्तामन्तिः 
( उस ब्रह्वे्तके प्राणौका उत्रमण नदीं द्योता ) इत काणए्वशाष्वाकरी श्रुतिसे ब्रह्मतत्ववत्ताके 
प्राणोका उक्रमण निषिद्ध हयोनेसे उसकी गति शरोर उक्रान्ति नदीं होती हे, यह नदीं कहना 
नवादिए, क्योकि बृहदारण्यके “न॒ तस्मात्‌ प्राणा उक्रामन्ति" ( उससे प्राणका उत्रमण 
नहीं होता दै >) यद श्रुति ब्रह्यवेत्ताके शरीरका ( जीवका ) उपक्रम करके सुनी जाती हे । इससे 
जीवसे प्राणोक्रपणका निषेध है शरीरसे नदीं अथात्‌ विद्धान्के प्राणका मी शरीरतसे उक्रमण 
टयोता है, इसलिए “न तस्यः इत्यादि काण्वके श्रुतिका भी यदी श्रथं करना चादिए कि विद्वान 
प्राण जीवसे उत्रमण नदीं कसते है, परन्त॒ उसके साथ-साथ ब्रह्मलोके जाते दै । 
यह पूठपक्तसूत्र दे । 

प्रनेकजीववादमे भी--न्रह्म ही श्रपनी अवि्ासे संसारी दता दे ओर श्रपनी 
वि्रासे मुक्त होता दै", एेसा बृहदारए्यकभाष्यपं प्रतिपादन होनेसे वियोघ समान दी दहे, एेता 
नहीं कहना चाहिए, क्योकि उस भाष्यका यह तात्पर्य है किं ब्रह्म ही श्रनैक अन्तःकस्णरूपसे 
परिणत श्रपनी अविध्यासे अ्रनेकजीवभावको प्राप्त करके संसारी होता है ओर श्रपनी विद्यासे 
क्रमशः सक्त होता दै । यदि को के किं श्रुति-ग्तिके टीक-ठीक पर्यालोचनसे उनका तात्पयें 
श्ननेकजीववादभे नहीं श्ात होता है, अतः श्रनेकजीववाद्‌ ससद्खत दै, तो वह ठीक नदीं है; 
क्यो कि तल्ययुक्त्या उन~उन श्रुतियो ओर स्परतियोका एकजीववादम भी तात्पयं नदीं है, एेसा 
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शारोरात्‌' ( उ० मी० अ ४ पा २ घर १२) इत्यधिकरणे बद्धमुक्तत्व- 
प्रतिषादकभाष्यस्य च नाऽऽज्ञस्यमिति अपरितुप्यन्तोऽन्तःकरणादीनां जीवोपा- 
धित्वाभ्युपगमेन अनेकजीववाद माधरित्य बद्भयुक्तव्यवस्थां प्रतिपद्यन्ते । 


ग्रतिजीवमविद्यांशा मित्रा व्रह्माठरतित्तमाः | 
तत शक्रमतो गरक्तिव्यवस्था केधिदीर्यते ।॥ £$ ॥ 
कोद लोग कहते दँ कि प्रव्येक जीवमे अविद्के श्रंश भिन्न-भिन्न दँ ओर वे व्रह्मका 
आवरण करनेमे समथं हँ ओर उनके नाशक्रमसे मुक्तिकी व्यवस्था है ॥ ४६ ॥ 
तेषु केचिदेवमाहुः-- यद्यपि शुद्धवह्मयाश्चयविषयमेकमेवाऽज्ञानम्‌, तन्नाशा 
एव॒ च मोक्तः , तथापि जीवन्मक्तो अज्ञानलेशादटुच्रत्यभ्युपगमेन अज्ञानस्य 
सांशत्वात्‌ तदेव क्चिदुपाधो वह्मावगमोत्यत्तौ श्र॑येन निवतेते, उपाध्यन्तरेषु 
यथापूवमंशान्तरैरनुवतेत इति । 


इस अधिकरणमं बद्भल ओर मुक्तलका प्रतिपादन करनेवारे भाप्यके साथ सामञ्जस्थ 


नहीं हे अथात्‌ उक्त श्रुति ओर भाप्यकी अनुपपत्ति हे । 

उन अनेकजीववावियोमिं से कुछ रोग यह कहते दै कि ययपि शुद्ध 
ब्रह्मका आश्रय जौर उसको विषय करनेवाखा अज्ञान एक ही है, ओर उसके नाश 
होनेसे दी मोक्ष होता हे, # तथापि जीवन्सुक्तिमं अज्ञानके विक्षेपांडाको अनुत्रत्तिका 
स्वीकार होने अज्ञान सां है, इससे जिस उपाधिमं ८ जीवरूप अधिकरणमं ) 
्रह्मज्ञानकौ उत्पत्ति होगी, उसी स्थर्मं अंशतः अज्ञानको नित्ृत्ति होगी ओर अभ्य 
स्थर्मं पूववत्‌ अन्य अंशस अज्ञानको अनुवृत्ति होगी | 


कह सकते हं । यह्‌ भी नदीं कद्‌ सक्ते द किं अविद्ाके एक दोनेसे तदवच्छन्न जीव एकर हे 
क्योकि कथित श्रुति ओर स्प्ृतिके श्राधारपर अविद्याका अनेकविधत्व भी सम्भव दहै श्रौर 
` एकत्वकरा प्रतिपादन कसनेवाली श्रतियोका तात्पयं जातिकरे ग्रभिध्रायसे मी लगा सकते हँ अर्थात्‌ 
ग्रविद्यात्व जातिक्रे एक होनेते श्रवि्या एक है, एेसा कदा गथा हे । कदाचित्‌ अविन्याकों एक 
माना जाय, तो मी "कार्योपाधिस्यं जीवः" इत्यादि पूवेकी उदात श्रुतिके बलसे नाना च्रन्तः 
करण ही जीवकी उपाधियां है, रेसा भी स्वीकार कर सकते हं । अतः अनेकजीववादमे वियेघ 
नदीं हे, यह भाव है। । 

# विशिष्ट जीव त्रौर ईश्वर अज्ञानके श्राश्रय नदीयो सकते, क्योकिवे स्वर्थंही 
अक्षानसे कल्पित दै, श्रतः शद्ध ब्रह्म दही उसका आश्रयदहे, इसी प्रकार श्रश्चानविषयत्व 
श्र्थात्‌ श्ज्ञानाव्रृतस्वरूप विषयत्व भी शद्धमें हे ईश्वरम नदीं है, क्योकि जेसे ओंपाधिक भेदसे 
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प्त्मन्यविद्यासंसगां हदयसन्थिसं श्रयः । 
तद्धेदात्तदसंसगः कमान्युक्तिक्रसः परेः ॥ ४७॥ ` 


्रात्मामे जो श्रविद्याका सम्बन्ध दहै, वह हदयग्रन्थिप्रयुक्त--्न्तःकरणप्रयुक्त-- 
हे, अतः ग्रन्तःकर्णके विनाशसे आत्मा ओर अरविदयाका जो क्रमसे श्रसम्बन्ध है वही 
मुक्तिक्रम है, एेसा भी कुदं लोग कहते हैँ ॥ ४७ ॥ 

अन्ये तु-यथा न्यायेकदेशिमते भूतले घटात्यन्ताभावस्य ष्रत्तो घट- 
संयोगाभावो नियामक इति अनेकेषु प्रदेशेषु तदत्सु संसज्य बतेसानो 
घटात्यन्ताभावः क्वचिस्रदेरो घवटसंयोगोत्पत्या तद भावनिष्त्तौ न संसृज्यते ; 


& कुक रोग यह ` कहते है कि जैसे भूतसर्मे धटत्यन्ताभाव्की वृक्तििं 
घटके संयोगका अभाव नियामक ( प्रयोजकं ) है, इसर्िए अनेक घटसंयोगा- 
भाववारे प्रदेशमे सम्बन्ध करके स्थित घटका अत्यन्ताभाव किसी 
प्रदेशमे घटके संयोगको उत्पत्तिसे घटसंयोगाभावकी निव्त्ति होनेसे ( उस 











श्रन्य जीवकी उपलब्धि नहीं होती है, वेसे ही ईश्वरकी भी श्रनुपलन्धि हयो सकती है । ग्रतः 
उसको ८ इश्वरको ) आदृत मानना अन॒चित है । 
अज्ञान एक ही हे, इसमे प्रमाण है--श्न्ञानवाचक शब्दोका श्रतिस्प्रतियोम्‌ एकवचनान्त 
प्रयोग । जेसे (श्रजामेकाम्‌", (मायान्तु प्रकृतिः विनयात्‌, ' विमेदजनकेऽन्ानेः इत्यादिमे श्रजाम्‌ 
मायाम्‌ प्रकृतिम्‌? ओ्रर श्श्ञानेः ये सव एकवचनान्त ही कहे गये दै, ओर इसी एक 
श्रश्ञानके नाशसे मोच हेता है, एेसा श्रुति प्रतिप।दन करती है- “भूयश्चान्ते विश्वमायानिचत्तिः" । 
इस मतम एकके तत्वक्ञानसे समय अन्ञानका नाश नदीं माना जाता है, किन्छठ॒ जिस पुरुषको 
तत्वक्ञान होगा उसी पुरुषका श्क्ञानांश नष्ट होगा, इसलिए बद्ध ओर मुक्तकी अत्यन्त 
उचित रीतिसे व्यवस्था ह्ये सकेगी, यह्‌ भाव हे । 

% इस मते ज्ञानसे च्ज्ञानकी निच्रत्ति होती हे, एेसा प्रतिपादन करनेवाले शास्नौका अअक्ञानके 
सम्बन्धकी निवृत्ति ही तायं मानना होगा, क्ञानकी निव्रत्तिमे नदीं । यदि अज्ञानके नाशम ही 
तात्पयं माना जाय, तो जेसे तूलसमुदायके वियेधी अग्निके उद्यसे समग्र तूलराशिका नाश 
होता है, वैसे ही श्रक्ानविरोधी क्ञानके उदयसे समग्र अर्थात्‌ निःरोष अज्ानके नाशका प्रसङ्ध 
अगा । एेसी परिस्थितिम्‌ जीवन्स॒क्तिशाख्र श्रौर बद्ध सुक्तिशाख्रके साथ वश्य विरोध होगा । 
इसमे घटाव्यन्ताभावका जो दृष्टान्त दिया गया है, उसका तात्पयं यह हे कि “भूतलमे घट नहीं 
है" इस श्रनभव से सिद्ध जो श्रभाव है, वह्‌ चकालिक है अर्थात्‌ श्रत्यन्ताभाव है; इसलिए 
घटके लानेपर भी श्वट नहीं हैः एेसी प्रतीति दोनी चादिए, परन्तु होती नदीं हे 
कारण किं घटाधिकस्णमे घटाव्यन्ताभावप्रतीतिका नियामक सम्बन्ध नहीं हे । घटाव्यन्तामावकी 
प्रतीतिका नियामक दै--घय्संयोगाभाव, ओर घटाधिकर्णमे घसंयोगाभाक्क्रे न रहनेसे उक्त . 
श्रापत्ति नदीं हे । 
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एवसमज्ञानस्य चैतन्ये घ्रत्तो मनोनियामकमिति तदुपाधिना त्प्रदेरोषु 
संय॒ञ्य वतंसानमज्ञानं क्वचिद्‌ वब्रह्मदशांनोत्पत्या भिद्यते हृदयग्रन्थिः 
् ॥ ॥ था स ५ 

इत्युक्तरीत्या मनसो निवृत्तौ न संघज्यते । अन्यत्र यथापूवेमवतिष्टते । 
अज्ञानसंसगसंसगोवव च वन्धमोक्लावित्याहुः । 

जाति्व्यक्तिमिव ध्वस्तां स्वात्मन्ञ यजनाह्यति सा। 

जीवं जीवाध्रिताऽविद्या मृक्तिः सेत्यपि चाऽपरेः ॥ ४८ ॥ 

जैसे व्यक्ति रदनेवाला जातिरूप धर्म॒विनष्ट॒व्यक्तिका परित्याग करता दै, वैसेदी 

जीवाधरित श्रविद्ा श्रात्मक्नानी जीवा जो परित्याग करती है, वदी मुक्ति दहै, यद्‌ 
भी किन्दीं लोर्गोका मत ह ।। ४८ ॥ 


अपरे त॒--नाऽज्ञानं शुद्रचतन्याश्रयम्‌, किः तु जीवाश्रयं ब्रह्मविषयम्‌ । 


स्थख्मं ) सम्बद्ध नहीं होता--णेसा किसी नेयायिक्रका मत हे, वैसे ही चैतन्ये 
अज्ञानकी व्रृत्तिताक्ा नियामक मन है| इसटिए मनरूप उपाधिसे युक्त 
प्रदेशमे सम्बन्ध करके रहा हुआ अज्ञान किंसौ चेतम्यदेशमे ब्रह्मापरोक्षकी 
उत्पत्तिसे “भिद्यते दृदयग्रन्धिः ० ( अम्तःकरणरूप अ्रम्थि ब्रह्मद्नसे निवृत्त 
होती दे) इस श्रुतिके आधारपर मनक निवृत्ति होनेसे सम्बद्ध नहीं होता, 
ओर अन्यत्र अथात्‌ जिस प्रदेशमे ब्रह्न्ञानसे अज्ञानकी निव्रत्ति नदीं हई दै 
उस स्थले यथापूवं रहता ही है, [क्योकि इस मतम ] अज्ञानका सम्बन्ध 
बन्ध ओर अज्ञानका असम्बन्ध मोक्ष है [ पूर्वमते अज्ञानकी सत्ता बन्धन 
ओर उसका नाश मोक्ष है जर इस मतम अज्ञानका सम्बन्ध बन्ध जर 
असम्बन्ध मोक्ष हे, यही पूवंमत ओर इस मतम मेद हे ]। 

अज्ञान शुद्ध चेतन्यमे नहीं रहता & किन्तु जीवते ही रहता दहै ओर 


%# वेदान्तशाख्रसे प्रतिपादय जो शुद्ध चेतव्य है, वद प्रक्ञानका आश्रय नदीं हे, क्योकि 
'वेदान्तवेद्यवस्तको मँ नदीं जानता इस श्रनुभवसे शुद्ध चेतन्यका श््ञानविपयत्वरूपते दी 
अनुभव होता दै । ग्रौर भे परमात्माको नदीं जानताः इस श्रनुभवसे अक्ञानकी जीवा- 
श्रयत्वरूपसे प्रतीति होती है, अतः जीव ही अश्षानका आश्रय है । अज्ञान च्रपने कार्यभूत 
श्न्तःकरएसे युक्त चेतन्यरूप जीवम केसे रहेगा, यह शङ्का नदीं करनी चादिए, कारण 
्नन्तःकरणमे प्रति्रिम्बभूत जो चैतन्य है उसीरमे जीवत्वका स्वीकार दोनेसे श्रन्तःकर्णा- 
वच्छिनन चैतन्यको जीव मानते दी नदीं दै । ग्रन्तःकस्ण सादि है, इसलिए उसमे प्रतिजिम्बभूत 
चैतन्ये भी सादि दोनेसे वह्‌ अनादि श्रविधाक्रा श्रा्नयन ह्येगा, इस प्रकारकी यदि शङ्का 
दो, तो वद्‌ मी युक्त नदीं दे, क्योकि अन्तःकप्णफे --ुषुतति शरोर जाग्रदवस्था च्रनुमवते ` 
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क = 


अरतश्ाऽन्तःकरणध्रतिविम्बरूपेषु स्वेषु जीवेषु व्यक्तिषु जातिवत्‌ प्रतथेकपयं- 
वसायितया वतमानयुत्पनविद्यं कञ्ित्यजति नां व्यक्तिमिव जातिः) स 
एव माक्तः । अन्ये यथापूवेमाश्रयतीति व्यवस्थेत्याहः । 

वह॒ ब्रह्मविषयक हे । इससे प्रत्येक व्यक्तिको व्याप्त करके रहनेवारो जातिके 
समान अन्तःकरणमे प्रतिविम्बरूप सब जीवम रटनेवाखा अज्ञान--जैसे जाति- 
रूप धर्मं नष्ट व्यक्तिका त्याग करता हे, वैसे दौ जिस जीवम † विया उतपच्र 
हदे है, उसका--त्याग करता हे ओर यही त्याग मोक्ष कहता हे। अन्य 
पुरुपका, जिसमें विद्यका आविभाव नहीं हुआ हे, आश्रय करता है, इस प्रकारसे 
भी कुछ खोग बन्ध ओर मोक्षकी व्यवस्था करते है | 





क भय विक 


 -- - - -- - 


लय श्रौर जन्म हैँ ग्रतः उसक्रे सादि द्येनेपर मी स्थूले सूदमरूपसे वह अ्रनादि है, रेखा 
“पुंस्त्वादिवच्वस्य सतोऽभिव्यक्तियोगात्‌" ( व्र° सू० अ०र२पा०३सू्‌० ३१) इस सूम 
प्रतिपादन किया गयादहै। इस सूत्रका यहं अथं है-- जैसे बाल्य अवस्था अ्रनभिन्यक्त 
पुस्त्व ओर खरीत्व आदिका योवनमे प्रादुर्माव होता दहै, वैसे ही स्वाप त्रादिभे श्रनभिव्यक्त 
अन्तःकस्णकी, जो कि सत्‌ है, स्थूलावस्थारूप अभिव्यक्ति होती दै। अनादि चेतन्यप्रति- 
त्रिम्बमे रवि रहती है, इसका विचार--माया ओ्रौर अअविद्याके अभेदनिरूपणके प्रसङ्गमे - 
किया गया है । 

# द्वित्व या बरहत्वके समान अज्ञान व्यासज्यद्त्ति ( एकाधिकम्याक्तमात्रद्ात्त ) साना 
जाय, तो सभीको प्रत्येक रूपसे भ्म शरश्च दह" एेसा जो प्रव्यक्त होता है, वह नहीं होगा 
क्योकि व्यासज्यवरत्ति धर्मके प्रत्यक्तभे यावत्‌ ्ाश्रयीभूत व्यक्तियोका प्रतयत्त कारण होता हे 
ग्रतः एक-एक जीवको सव॒ जीवोका प्रत्यत न होनेसे एक व्यक्तिको व्यासज्यदरत्ति अक्ञानका 
परत्यत्त नदीं दोगा । इसलिए च्रक्ानको गोत्व आदि जातिरूप धमेके समान प्रत्येक जीव 
व्यक्तिमे पर्यवसायी मानना चाहिए । वस्तुतस्तु यदि श्रज्ञान व्यासच्य्रत्ति माना जाय 
तोभी दोष नहीं है, कार्ण अ्रश्ञानप्रत्यन्ञ नित्य श्रौर साक्तिरूप दोनेसे उसके अपरेच्ताव- 
भासमे यावदाश्रयका प्रव्यक्त कार्ण नहीं है, क्योकि जन्य-प्रत्यक्मे दी यावदाश्रयवरत्यत्व कार्ण 
टोता है, यह भाव है । 


† उत्पन्न विव्यासे मनकी निव्रत्ति योगी श्रौर उसके निवृत्त हदोनेपर तन्निबन्धन चंतन्य 
प्रतिविम्बका निरास होगा श्र इसीसे तद्विशिष्ट चेतन भी निदत्त हयो जायगा, इस क्रमसे मोत 
दोगा । इसीलिए (जहाव्येनां भुक्तभोगामजोऽन्यः ८ विद्यावान्‌ जीव्‌ जिसके विषय शुक्त हुः 


हैः एेसी अविधाका त्याग करता है ) कहा है । 
९७ 
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ग्रतिजीवमविद्याया मेदमाध्चित्य चेतरे 1 
तदविनाशक्रमान्मुक्तिव्यवस्थां संग्रचक्तते ॥ ४९ ॥ 


कोदं-कोदं प्रत्येक जीवम च्रवि्राका मेद्‌ मानकर उसके विनाशक्रमसे सक्ति 
व्यवस्था करते हँ || ४६ ॥ 


इतरे तु--प्रतिजीवमविद्यामेद मभ्युपगम्येव तदुष्त्तिनिषृत्तिभ्यां 
बद्धमुक्तव्यवस्थां समथेयन्ते । 
अविरेपेखा स्वेषामविद्यातः प्रवतंते । 
ग्रपच्चऽस्मित्रेकतन्त्वारव्धः पत्ते पटो यथा ॥ ५० ॥ 
जैसे अनेक ॒तन्तुर्रोसे एक पट उन्न हदोतादहै, वैसे दी अविल्लेषसे सभी जीरवाकी 
प्रविद्रासे प्रपञ्च उत्पन्न द्योता है, एेसा अनेक जीववादिर्योमे कुच लोग कद्‌ते दं ॥ ५० ॥ 
यस्मिन्‌ पत्ते कस्याऽविद्यया प्रपञ्चः कृतोऽस्त्विति चेत्‌, विनिगमका- 
भावात्‌ सव॑विद्याकृतोऽनेकतन्त्वारब्धपटतुस्यः । एकस्य युक्तो तद वि्या- 
नाशे एकतन्तुनाशे पटस्येव तत्साधारणगप्रपश्चस्य नाशः, तदेव विद्यमान- 


कुर रोग प्रत्येक जीवे अज्ञानका मेद्‌ मानकर ही अज्ञानकी अनुवृत्ति ओर 
निवृत्तिसे बन्ध ओर मोक्षका समर्थन करते दै % । 

इस अनेक-अज्ञानपक्षमं किसकी अवियासे प्रपञ्च हआ है इस प्रभके 
उत्तरम कुछ रोग कहते है किं जैसे अनेक ॒तन्तुओंसे पटका आरम्भ हुआ हे, वैसे 
ही सभी जीर्वोके अज्ञानसे यह समस्त प्रपच्च हुआ है, क्योकि किंसी एक जीवके 
अज्ञानसे प्रपच्चकी उत्ति माननेमं कोई बल्वत्तर॒विनिगमक ८ युक्तिविदरोष ) नहीं 
है। जैसे एक तन्तुका नाश॒होनेसे उस तन्तुकी सच््वदशामं जो विजातीय पट 
था, उसका नाश हो नाता हे, वैसे दी एक जीवकी अविद्याका नाद होनेसे 


# इस पततम अवि्ाकी अनुव्रत्ति बन्ध है श्रौर ्रननठ्रत्ति मोत है। शरोर श्रविद्ा 
प्रसेक जीवते ज्रलग-श्रलग ड । एक माननेपर बन्ध शओ्रौर मोत्तका उपपादन नहीं ह्ये सकेगा । 
यदि शङ्का की जाय कि श्रविद्याकरे अंशके श्राधारपर बन्ध श्रौर मोक्तकी व्यवस्था दो सकती है १ 
नदीं, नदीं द्यो सकती, क्योकि विरोधी वि्याका उदय हयोनेपर उस अविश्ाका किसी -ऋअंशसे भी 
अवस्थान नदीं हो सकता श्रौर जीवन्मुक्तिके निर्वाहके लिए ्रवि्ाका लेश नहीं माना गया है 
किन्तु शअविद्याका नाश दोनेपर भी प्रा्धके अनुसार उसके संस्कार कुछ रदते दै, इसीको 
अविय्ाका लेश कटा गया है । वस्तुतस्तु अरविद्याका लेशदैदी नदी! श्रतः अविदाक्रा 
प्रत्येकं जीवम भेद मानना दी उचित हे । 


जीवेकत्वानेकत्वविचार | भषालुवादसेहित ९२ १ 
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तन्त्वन्तरेः पटान्तरस्येव इतराविद्यादिभिः सककतेतरसाधारणप्रपञ्चान्तरस्यो- 
त्पादनमित्येके | 
ग्रत्यविद्यं प्रपञ्चस्य मेदं न्यायनये यथा । 
अरपेक्ञावुदिजद्वित्वं शुक्तिरूप्यं च भिद्यते ॥५१॥ 
जेसे न्यायमतमे प्व्येक पुरुषकी अपेक्ताबुद्धिसे जन्य द्वित्व भिन्न-मिन होते है, 
श्रीर शुक्तिरूप्यादि. प्रातिभासिक षपदाथं भी तत्‌-तत्‌ श्क्ञानसे भिनन है, वेसे ही प्रत्येक 
छमज्ञानके मेदसे प्रपल्चका भी मेद्‌ है, एेसा भी कोई लोग कहते है ॥५१॥ 
तत्तदज्ञानकृतप्रातिभासिकरजतवत्‌ न्यायमते तत्तदपेक्ञाबुद्धि- 
जन्यद्वित्ववच्च तत्तद विद्याकृतो बियदादिप्रपञ्चः प्रतिपुरुषं भिननः । शुक्तिरजते 
त्वया यद्‌ दृष्टं रजतम्‌, तदेव मयाऽपीतिवदेक्यभ्रममात्रमित्यन्ये । 


तत्साधारण विजातीय प्रपञ्चका नारा होता है ओर जैसे उसी क्षणम 


८ तन्तुके नाशक्षणमे ) वतमान अन्य ॒तन्तुओंसे पूवेषटसे विलक्षण पट उत्पन्न 
होता है, वेसे ही इतर जीर्वोकी अविद्या आदिसे-- मुक्त जीवसे अन्य समस्त 
जो्वोका साधारण अम्य प्रपञ्च उत्पन्न होता हे । 

जैसे उन-उन पुरुषोके अज्ञानसे ॐ प्रातिभासिक रजतकी उत्पत्ति होती है 
ओर जैसे न्यायमतमं † उन-उन पुरुषोको अपेक्षाबुद्धिसे ८ अनेकमे एकत्व 
बुदधि-- यह एक हे, यह एक है, इत्यादिरूपसे ) द्वि आदि संख्या उत्पन्न 
होती हे, वैसे ही उन-उन पुरुषोके अज्ञानसे आकारा आदि समस्त षदार्थोकी 
उत्यत्ति हुईं दै, अतः अज्ञानके मेदसे प्रत्येक पुरुषके प्रति प्रपञ्च भिन्न-मिन्न है । 
शृक्तिरजतस्थल्में जैसे एकत्वका भम होता है, जिस रजतो तुमने देखा 
था वही मेने" देखा, वैसे ही जिस प्रपच्चको तुम देखते हो, उसी प्रपञ्चो 
मे देख रहार, इस प्रकार ेक्यका भरम ही हे, वस्तुतः प्रपञ्च एक नही 


है, एेसा भी उन्हीं छोगोका मत हे । 


# यहां एक शङ्का होती है कि जिस स्थलमे एक कालम श्रनेक पुर्षोको एक साथ ही 
भ्रम हुश्रा है, उस स्थलमे उन सभी पुरुषोके श्रक्नान एक रजतकर प्रति कारण होगे, श्रत: 
टृष्टान्तक्री श्रसङ्गति च्रवश्य होगी, परन्तु यह युक्त नही है, क्योकि उक्त ॒स्थलमे देवयोगसे 
एक पुरुषमे शुक्तिका शान दीनेसे नेदं रजतम्‌? एेसे बाधक प्रत्यत्तसे सोपादान रजतका 
नाश होनेपर भी अन्योरम रजतका भ्रम यथापूव श्रनुवर्तमान रहता ही है । श्रतः रजतका 
भेद श्रवश्य मानना होगा, इसलिए दष्टान्तकी श्रसिद्धि नही" हे, यह्‌ भाव है । ` 

† शन्यायमतेः इस कथनका श्राशय यह है कि वेदान्तसिद्धान्तमे- द्वित्व प्रादि अपना 
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प्रातिमासिकरूप्यादेः ग्रकृतिजविसंश्रया । 
त्रविद्येशाश्रया माया विश्वस्येव्यपरे जगुः ॥ ५२ ॥ 
प्रातिभासिक रूप्य आदिकी प्रकृति ( उपादान >) जीवच्रत्ति अविद्या दै च्रोर इशर्मं 
रटनेवाली माया समस्त विश्वकी प्रकृति दै, ठेसा कोई कोई कदते दँ ॥५२॥ 
जीवाधितादविद्यानिवहाद्मिन्ना मायेव इशर्वराधिता प्रपञ्चकारणम्‌ । 
जीवानामविदास्तु॒ आवरणमात्रे प्रातिभासिकशुक्तिरजतादि विन्तेपेऽपि च 
उपयुल्यन्ते इत्यपरे ॥ ७ ॥। 
डशस्य करता कटक 2 तत्र कचित्‌ प्रचन्तते। 
कार्यातुक्रूलविज्ञानचिकीपषाक्तितेति ताम ॥५३॥ 





ईश्वरम केसा कवृतत्व. दै? इस प्रश्नके उत्तरम कोट लोग कते दं करि का्यानुकुल 
शानचिकीर्रा कृतिमचव दी कत्र त्व दै ॥५३॥ ¦ 


्रवसितमुपादानत्वम्‌ , तस्रसक्तानुप्रसक्तं च । 


कुछ छोगोका यह मत है किं जीवामं रहनेवार अज्ञानके समुद्रायसं 
देरवस्मे रहनेवारो माया प्रथक्‌ हे ओर यही समस्त वियद्‌ आदि संसारक 
प्रति उपादान दै। ओर जीर्वाको अविद्या आवरणमात्रमें ओर उपादानरूपसं 
प्रातिभासिक शुक्ति आदि विक्षेपमं उपयुक्त होती दै ॐ ॥ ७ ॥ ¦ 

[ अभिन्ननिमित्तोपादानलरूप त्रह्मखक्षणमं प्रविष्ट] उपादनत्वका रक्षण 
समोप् हुआ ओर उसके प्रसङ्गसे प्राप्त जीवेवरस्वरूपनिरूपण तथा जीवेदर्वर्‌- 
स्वहूपनिरूपणके अनन्तर प्राप्त जीवेकल्व, नानात्व आद्का भी निखूपण समाप्त. 
हुआ । [ अब कतु लका निरूपण करते ई--- 


~~ | 


बुद्धिजन्य नदीं दै, किन्तु ्रनेकद्रव्यजन्यदी ट; क्योकि प्रनेक द्वित्व श्रादिकी ग्रौर उनकी उत्पत्ति 
ग्रादिकी कल्पनामे गौर है इसलिए ग्रपे्ताबुदधि दित्व श्रादिकी व्यञ्जक हे, यदह माना गया हे । ¢ 
५ यथ्रपि जीवाध्रित श्रविध्रा स्वाप्न प्रपल्चकरे प्रति उपादान दे › ग्रतः इसका स्व्तमपञ्चम 

भले दी उपयोग दो; परन्तु शुव्रितरजतके प्रति उसका उपयोग नदी! दो सकता; कारण 
रजतका रधिष्ठान जो शुक्त्यवच्छिनन चैतन्य हे, उसमं जीवाविच्या नही रहती दै, तथापि 
ग्रन॒पपत्ति नदीः दै, क्योकि रजतादि" च्रादि पदसं स्वसव्रपन्च द णटीत हे, का 
वाचस्पति मिश्रके समान शुक्रिंतरजतादिको जीवा द्राविप्रयीकरत शुक्स्यायरवाच्छन च॑तन्यका दी विवतं 
मानकर जीवाविद्याश्नौका प्रातिभासिक रजत श्रादिके प्रति उपयोग बतलाया गया है, प्रतः 


अनुपपत्ति नदी" दे 


तरहाकरे कतंतवरवरूपक्रा विचार } भाषानुबादसाहित १२२ 
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रथ कीदशं कतेत्वम्‌ ? 
केचिदाहुः --तदेत्तत, सोऽकामयत, तदात्मानं स्वयमकुरूत्‌' इति 
श्रवणान्न्यायमत इव कायानुक्रूलज्ञानचिकीपाकृतिमखसूपमिति । 
कायानुक्रुलविज्ञानमात्रं सा नेतरे तयोः । 
कायेत्वेनानवस्थानादिति चान्ये प्रचत्तते ॥ ५४ ॥ 
कोरद-कोईं कते दँ कि कायनुकूलक्ानव्त्व दी कृत्व है, क्योकि चिकीर्षा 
( करनेकी इच्छा >) ओर कृतिके कायं होनेसे तदलुकल न्य चिकीपां ओर छृतिके माननम 
अनवस्था प्रसक्त होगी ॥ ५४ | । 
न्ये तु-चिकीषंकृतिकतेत्वनिवोहाय चिकीपषीकरत्य न्तरपिक्ञायामन- 
वस्थाप्रसङ्गात्‌ कायंलुकरलज्ञानवच्वमेव ब्रह्मणः कठत्वम्‌ । न च ज्ञानेऽप्येष 


[क क 2 ऋनकयन्के 





ब्रह्मम कतल कैसा हे [ ब्रह्मम कोद धमं नहीं हे, अतः यदि कृतत्व 
है, तो उसका स्वहूप क्या हे, यह आक्षेपकतौका भाव हे ] 

ट्स आक्षेपके समाधानम कोई छोग कहते है कि जैसे न्यायमतसं कार्या- 
नु कूरुन्ञानचिकीषाङ्रतिमच्वरूय & कतृतका रक्षण क्रिया है, वैसे ही प्रकृतं 

१. > भोषि {= १ ह स त्र = र, 

कतर स्वका यही रक्षण टे, क्योकि तदैक्षत ०" ८ उसने ८ हमने ) देखा, उपने चाहा 
ओर उसने स्वतः ही अप्नेको जग्रद्रप करिया) इत्यादि श्रति दहै [ यद्यपि 
ब्रह्मे स्वतः कतृ त्व नहीं हे, तथापि ओपाधिक कत्र हे, यह भाव हे ]। 

कुछ रोग कटते है कि चिकीर्षीके प्रति ओर तिके मति कत्र ताका 
निवोह करनेके छ्एि यदि अन्य चिकीर्षा ओर अम्य कृतिका स्वीकार किया 
जायगा तो अनवस्था होगी, इससे कायानुक्रूल्ञानव्व ही कतर खकरा लक्षण हे । 

# (कार्यां नुकूलक्ञानचिकीर्षाकृतिमत््वम्‌- कतर त्वम्‌ । इसका विवेचन कुछ पड क्तियोके 
ग्रनन्तर श्रनुवादमे स्पष्टरूपसे किया गया दहै, लक्तणमे इच्छा, कृति आदिका यदपि . समाविश 
नदीं होता, इच्छानुकूल इच्छा ओर कृतिके श्रनुकूल कृति एेसा मानकर उन्म (इच्छा आदिके 


कतर त्वरे 3) लच््णसमन्वय किया जायगा, तो परिशेषसे शनवश्था दी प्रसक्त होगी; तथापि 


दरस लच्तणकताओंका अभिप्राय है कि इच्छा आदिसे भिन्न जो कायं है, उनके प्रति कवर त्वका 
यह्‌ लच्ण हे, इच्छा श्रादिके प्रति नहीं, इच्छा ्रादिफे प्रति अन्यविध कतत्व होगा । इस 
इसमे कत्र त्वलक्तणका अ्रननुगम दोष होता है, यदी च्रस्वरस है । अतः कायानुकूलज्ञानवच्व 
कतृ त्वम्‌' श्र्थात्‌ कायका च्रनुकूल श्ञान जिसमे रहे, वह कर्ता है, एेसा श््रन्ये ठः इत्यादिसे 
अन्य पक्त कहा जाता दहं । | 
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प्रसङ्गः । तस्य ब्रह्मस्वरूपत्वेनाऽकायत्वात्‌ । एवं च विवरणे जीवस्य 
सुखादिकत्‌ त्वोक्तिः , वीच््णमात्रसाध्यत्वात्‌ वियदादि वीक्षितम्‌ , दिरण्य- 


ज्ञानम यह प्रसङ्ग नदीं हे, क्योकि ज्ञानके ब्रह्मस्वरूप दहोनेसे वह॒ किंसीका भी 
कार्म नहीं दहे। [ ताव्पर्याथं यह दहै करि सच्चिदानन्द परमात्मा समस्त जगत्का 
कती है ओर पू्वमतमे कतीवह कटा गया दहै-जिसममे कायंका ठीक-रीक 
परिज्ञान, उसकी चिकीर्षा (कार्यको बनानेकी प्रव इच्छा) ओर कायं 
विषयिणी ( कार्यनुक्रट ) कृति दो । जो कती॒दोता है, उस कायविषयक ज्ञान, 
कायेविषयक चिकरोषपी ओर तदनुश्रूल कृति रहती हे, जेसे-वट्का कत॑दै-- 
कुम्भकार, उसमं घटका ज्ञान, घटकौ चिकरीपौ ओर घटनुकरूर कृति, ये तीनों 
विद्यमान हैँ । तुद्य युक्तिसे ईश्वरम भी उपाधिवशा कार्यानुक्ररु ज्ञान, चिकीषा 
ओर कृति माननी हो पड़ेगो, अन्यथा ईश्वरके कतर तवका निवह नदीं दोगा । पेसी 
परिस्थितिमे कर्तीके लक्षणम प्रविष्ट जो चिकीर्ष जर कृति हे, उनको 
क्यं माना जाय या नही यदि उनको कार्यं न माना जाय, तो इईश्वरसे 
अम्य चिकीर्ष ओर कृतिके भी नित्य दहदोनेसे अद्धितीयलश्रुतिके साथ 
विरोध होगा, इसकिए चिकोषा ओर कृतिको कायं अवदय मानना दोगा । 
यदि वे कायं हे, तो चिकीर्षीके अनुकूल द्वितीय चिकी्षी ओर तिके 
अनुकरुल अन्य छरति माननी होगी, इस प्रकार द्वितीय चिकीर्षा ओर छृतिके कायं 
होनेसे तदनुक्रुर तृतीय चिकरौषपी ओर कृति माननी होगी, अतः इस क्रमसे 
विचारधारा करनेपर अनवस्था ही होगी, ज्ञानके ब्रह्मस्वरूप दहोनेसे वह 
नित्य हे, अतः तपरयुक्त अनवस्था नहीं हो सक्तो दे, इसङ्एि चिकीर्षा ओर 
करतिसे रहित-कायानुक्रूरः अर्थात्‌ कार्यके ल्एि उपयुक्त जो ज्ञान तद्वान्‌ 
जो दो वह कर्ती है- इस प्रकार प्रथम लक्षणम अरुचि बतलाकर्‌ कतौका 
रक्षण कहा गथा, यह माव हे ] | इच्छा ओर कृतिका कतके लक्षणम प्रवेश 
नहीं हे, अतः विवरणमे सुख आदिका जीव कर्ती है, एेसा कहा गयां है ‰ | ओर 
वीक्षणमात्रसे साध्य होनेसे वियद्‌ आदि वीक्षित कटे गये दै, हिरण्यगमं द्वारा भौतिक 











% यह ॒तात्पयं हे-- जीवम सुख ॒श्रादिकी उत्पत्तिके श्रनुकुल क्ान हे, परन्तु सुख 
* श्रादिकी उस्पत्तिके अन॒कुल इच्छा या कृति नदीं दै, क्योकि, एेसा अनुभूत नदीं है, ओर किसी 


तन्त्रकारने स्वीकार भी नदीं किया दै, इसीलिए कार्यानकूल श्ानवच्वरूपकत त्वका श्ज्गीकार 


करके दी विवरणकारका उक्त वचन सङ्गत होता है, अन्यथा सङ्गत नीं होगा । 





त पा क = र । 





वरह्यके कतरंतवस्वरूपका विचार ] भाषालुवादसहित १३५ 





गमेदवारा वीक्षणाधिकयत्नसाध्यत्वात्‌ भतिकं रिमतमिति कस्पतरूक्तिश्च 
सङ्गच्छत इति वदन्ति । 
एवं जीवोऽपि कतां स्याज्जगतः स्वमजस्य च । 
ततः सृषटधनुकुलार्थाऽऽलोचनैवेति चापरे ॥ ५५॥ 
यदि कर्यानुकूलज्ञानवच्व कत्व माना जायगा, तो जीव भी जगत्‌ ओर स्वप्रका 
कर्तां होगा, इसलिए खष्टिके अ्रन॒कल आलो चनात्मक्र श्ानवत्व ही कत्व है, एेसा कोडं 
लोग कते दँ ॥ ५५ ॥ 
रपरे त॒-कायोलुक्लसखरष्टव्यालोचनरूपज्ञानवरवं कतेत्वम्‌, न कायोनुक् 
लज्ञानवच्वमात्रम्‌ । शुक्तिरजतस्वापभ्रमादिषु अध्यासानुक्रूलापिष्ठानज्ञानवच्वेन 





पदार्थं वीक्षणसे अधिक यतनसाध्य है, अतः भौतिक पदार्थं स्मित है % इस प्रकार 
कट्पतरुकी उक्ति भी सङ्गत होती है | 

कु रोग कटते है किं मया इदं सृष्टव्यम्‌' इत्याकारक कार्यानुकरूल जो 
आरोचनातमक ज्ञान है, वह जिसमे हो, वह कतौ हे, केवर कार्यानुक्रूल ज्ञानवान्‌ 
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† भामतीगम्रन्थके आरम्भे मङ्गलाचरण है-- 
“निःश्वसितमस्य वेदा वीत्तितमेतस्य पन्च भूतानि । 
स्मितमेतस्य चराचरमस्य च सुप्तं महाप्रलयः ॥' 
इसका यद अथ॑ है-जेसे पुरुषके निःश्वासमे कोई प्रयलविशेषकी आवश्यकता नहीं 
दोती, वैसे दी जिस ब्रह्मके-ये समग्र श्ञानके श्रागार चाश वेद्‌ प्रयलके जिना दी-- कायं 
दै जिसकी दष्टिमात्से दी ये मदाभूत हुए दै, जिसका दिरए्यगर्भके साथ चराचर विश्व 
एक मन्दहास्य है श्रौर महाप्रलय जिसकी मानो सघुसि दै, उस ब्रह्मका नमन करता हँ । 
इस श्ठोकर्मे महाभूत ब्रह्मवीक्तित है ओर भतिकं चराचर प्रपञ्च ब्रह्मस्मित है, एेसा कदा 
गया हे । इसी तात्पयको कहनेके लिए कल्पतरकारने यद कदा है कि ववीचणमात्रोण खष्टत्वात्‌ 
भूतानि वीक्षितम्‌, दिरप्यगमभंदाय साध्यं चराचरं बी्तणाधिकप्रयलसाध्यस्मितसाम्यात्‌ 
स्मितम्‌' ( केवल वीच््णसे दी भूतोकी उत्पत्ति है, अ्रतः भूत वीक्िति कदे गये हँ दिरिण्यगर्म 
दारा चराचरकी ` उत्पत्ति हद है, अतः वीच्तणसे श्रधिक प्रयलसाध्य स्मितकी समानता होनेसे 
चराचर ब्रह्मका स्मित है श्र्थात्‌ लोकम मन्दहासरूप जो स्मित है, उसमं वीक्तणएसे- श्ञानसे 
प्रधिक कु्छं॑श्रोष्ठसंचालनके अनुकूल यल करना पड़ता है, वैसे दी चशचरकी उत्पत्तिमे 
ब्रह्मको वीक्तणके सिवा दिरणएयगर्भकी उत्प्तिरूप व्यापार करना पड़ता है; अतः वीक्तणाधिके 
य्की अपेच्ता होनेसे चराचर स्मित दै, यह भाव है) इक कल्पतस्व्याख्याके आ्माधारपर 
कायां नुकूल श्ानवत्वरूप कतर स्वका दी लाभ होता है, क्योकि वीक्षणतात्रोण सष्टत्वात्‌" इसमे 
मात्रशन्दसे स्पष्ट दी चिकीर्षा ।श्रोर कृतिका निर ॒दयोतां रै, यह माव है । 
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जीवस्य कत्‌ त्वग्रसङ्घात्‌। न चेष्टापत्तिः; श्रथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः चजते स 
दि क्तौ इत्यादिश्रस्येव जीवस्य स्वञरग्रपश्चकठ त्वो्तरिति वाच्यम्‌ । भाष्यकारैः 
(लाङ्गलं गवादीनुद्रहतीतिवत्‌ कत्‌ त्वोपचारमात्रं रथादिप्रतिसाननिभित्तत्वेन' इति 
च्याख्यातत्वादिःत्याहुः । 


॥ # 


क्ती नहीं हे, क्योकि रसा माननेपर जीवमं भी रुक्तिरजत ओर स्वप्तविभ्रमके 
प्रति कतृ्का प्रसङ्ग दोगा, क्योकि उसमं अध्यस्यमान ८ जिनका अध्यास 
होता है, फेसे ) रजत आद्रिके अनुकर जो अध्िष्ठानक्रा जान दहे, वद दै। 
परन्तु यह दोप नहीं हे, प्रत्युत इटपत्ति ही दहे, क्योकि अथ रथान्‌<' ( स्वभ 
कारमं जीव रथ, घोडे ओर मको उन्न करता हे, क्योकि वह जीव स्वा 
पदाथके टेतुभूत कर्मका कती दै) इस श्रतिसे "जीव स्वार प्रपच्चका कती दैः 
फेसा कदा गया है, नहीं इष्टापत्ति नहीं हो सक्रती, क्योकि माप्यकारने 
व्याख्यान कियाद्ेकरि जैसे “खङ्गरुगो आदिका उद्रहन करता हेः यह प्रघोग 
केवर जपचारिक है, वैसे दी रथ आद्विके प्रतिभानक्रे निमिच्तरूपसं जीवम कतर स्वका 
उपचारमात्र & दै । 
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४ 'लाङ्कलं गवादौ नुद्र हतिः ८ दल गाय च्रादि पु्रोका उद्रहन करता हे अर्थात्‌ गौ 
आदि प्रशुअओकी जीवनर्थितिको दल करता दै) इस प्रवोगमे लाङ्गले गाव श्रादिका 
स्थितिक्रतर वल्य उद्रोदुधृत्व सुना जाता हे, वदं मुख न्हीद्ये सकता दहे, क््ेक्रि दलका 
मक्त नदीं किया जा सक्ता है। पशु्ओकता उद्वहन करना करसे दो सकता हे, इसलिए 
लाङ्गलसे कृषि दोग, चषिते गाय आदविकी स्थितिमे कारणभूत भूसा आदिकरा लाम दौगा--इस 
प्रकार पररम्परासे ग्रौपचारिकि कदा जाता है, चैवे दी स्वघ्नरथ ्रादिका जो प्रतिभान--प्रतिभास 
लेता है उसतते कार्णमूत धर्म आदिके, कर्ता दोनेसे “स दि कर्ता" इत्यादि शुतिमं जीरवभि 
स्वप्ररथ आदिके प्रति कतु^ता कदी गयी है, वस्ठ॒तः नदी" | इस प्रकार भाभ्यकास्ने जीवते 
ग्नोपचारिकि कलश्त्व -स्वप्नरथ च्ादिके प्रति कदा है, विवरणे सुख त्रादिकै ग्रति जौवभं जो 
कतृश्त्वक्रा प्रतिपादन क्रिया गया है, वद भी इससे प्रोपचारिक दी सिद्ध होता हे । “मया 
ददं खषटव्यम्‌ः ( सुते यद बनाना चाहिए > इत प्रकार श्रास्माक ग्रालाचनाल्मक ज्ञानके न 
रहने पर भी सल आदि देखे जाति द, ग्रतः मुख्य कतु त्वकी सम्भावना नदी हे "वीच्तणमात्र- 
साध्यम्‌, इस प्रकार जो कल्पतश्का वचन दै, दषते मी खष्टन्यालोचनरूप श्लान दी वीच्वण शब्दे 
अभिप्रोत है, अतः उत्तक्रे साथ मी कोड विरोध नदी द, -युहं माव हैः | | 





बृद्यकी सर्वन्नताका स्वरूपकिचिःर ] भषाजुबादसहित १३७ 
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जगत्कव्रत्वस सिद्धं सकेल्ञत्वं मथितम्‌ । 
शस्य शात्यो नितात्तच काटग्विधं भवेत्‌ ॥ ५5 ॥ 


ईश्वर जगत्‌का कर्तां है, इससे अथंतः श्रौर सम्पूणं वेदोका कतां दै, इपसे साक्तात्‌ 
श्वरे सर्वत्व सिद्ध है, वह सर्वत्व केसा दहै १॥ ५६ ॥ 


नेनैव निखिटश्रपञ्चरचनाकतभावेनाऽथसिद्ध सवज्ञत् बहमणः शे 
योनितात्‌' (उ, मी.अ. शपा. १घ््‌. २) इत्यधिकरणे बेदकरेत्वेनाऽपि 
ससथिततम्‌ ॥ 

रथ कथं ब्रह्मणः स्ज्ञत्वं सङ्गच्छते । जीववदन्तःक्रणाभादेन 
जञातत्वस्येवाऽयोगात्‌ । 

दसी सम्पूणं प्रपञ्चरचनाके कतरत्वसे ब्रहम अथतः सिद्ध हुए 
सर्वज्ञलका शास्योनितवात्‌ः इस अधिकरणमं वेदकतृत्वसे भी समथेन 
किया गया है 8 ॥ ८॥ 

अव शङ्का करते है किं त्ह्म सर्वज्ञ कैसे हो सकता हे? क्ोकिं जीवके 
समान ब्रह्मम अन्तःकरणका सम्बन्ध न होनेसे ज्ञातृत्वका ही असम्भव हे † । 
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# “जन्मा्स्य यतः (८ जिस श्रानन्दकन्दसे षमस्त प्रपञ्चकी उत्पत्ति, स्थिति ओर 
प्रलय होते ह, वद ब्रह्म है ) इस सूत्रसे समस्त प्रपञ्चका कर्तां द्योकर जगत्‌का जो उपादान 
दो वह ब्रह्म है, एेसा लक्षण प्राप्त देता है परन्तु सवश्लत्वके जिना सम्पूणं जगत्‌की 
उत्पत्ति; स्थिति ग्रौर प्रलयके प्रति कत त्व ब्रह्मम नदी द्य सकता, अतः ब्रह्मका सर्वज्ञत्व 
अरथेतः सिद्ध है। रौर शशाख्रयोनित्वात्‌ः ( ब्रह्म सवक्ञ है, क्योकि ऋष्वेद्‌ श्रादि साङ्ग 
समस्त वेदौका कतां है >) इस अरधिकरण्मे वेदकतु त्वसे भी सवश्ञताका साक्तात्‌ साधन किया 
गया है । पूवेके “जन्माद्यस्य यतः इस सूत्रम श्रथंतः सिद्ध दै ओर शशास्रयोनित्वात्‌ः मे 
सात्तात्‌ स्वञस्वका साधनं हे, क्यो;क पृवसूत्र ब्रह्मा लक्त्णए बोधन करता! है ओर 
शाख्रयोनित्वात्‌" सर्व्॑ञत्वक्रा साधन करता है । 

† यपि ध्यः सर्वज्ञः स्वेवित्‌ः {इत्यादि श्रति्ोसे ब्रह्मे सवश्षत्वका सात्तात्‌ दी कथन 
दै, तथापि युक्तियसे सर्वक्ञत्वका अधिक दटीकस्ण करनेफे लिए इस सव्ञत्वविचारका 
उपक्रम दहै । शंका करनेवालेका भाव यह दै किं जीवे श्ञावरत्वका व्यवहार जो होता दहै, 
वह श्न्तःकरणरूप जीवी उपाधिके श्राधारपर दी श्रवलम्बित है| इंश्वरको अन्तःकरण 
नदीं दै, अतः उखमे ज्ञातृत्वका सर्वथा अभाव दी रहेगा । ईंश्वरकी उपाधि अन्तःकरण नहीं 
टो सकता, क्योकि (कार्योपाधिरयं जीवः इस उदाहृत श्रुतिसे अन्तःकरण जीवकी ही 
उपाधि कदी गयी है । श्ञातृस्व धर्म सर्व्त्वका व्यापक है, श्रथात्‌ जर -जर्हो सवक्षत्व होगा 
वर्हो वहं श्ातृस्व अवश्य रहेगा, क्योकि क्ञात॒त्वका एकदेश दी सवक्ञत्व है । इसलिए व्यापक 
१८ 
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तत्र स्वर्थिविषयसर्व॑धीवासनोपधः | 
सात्तिताद्‌ मारतीतीथमते सार्वञ्यमीरितम्‌ ॥ ५७ ॥ 





सम्पूणं वस्तुविषयक सम्पूर्ण धीवाखनाओंखे उपदित ईश्वर सम्पूर्ण विषयवासनाका 
साच्ती दै, अतः ईश्वरम सर्व्॑चत्व दै । एेसा भारतीती थका मत कदा गया है ॥ ५७ ॥ 
अत्र सवेचस्तुविषयसकलब्राणिधीवासनोपरक्तज्ञानोपाधिक ईश्वरः 
अतस्तस्य सवेविषयवासनासाक्ितिया सवेज्ञत्वमिति भारतीतीथोदिपक्तः 
प्रागेव दशितः । 
चिच्छायायाहिभिमयिाव्रत्तिमेदेस्तदीशितुः । 
त्रेकालिकेष्वापरोच्यं प्रकटाथक्तो विदुः ।। ५८ ॥ 
चिस्परतिचिम्बका अहण करनेवाली मायाद्र्तियोसे ईश्वरम कालत्रये रदनेवाल्े 
प्रपन्चका जो त्रपये्त शान है, वद सर्वत्व दै, रेसा प्रकयार्थकार कदते दँ ॥ ५८ ॥ 
प्रकटाथकारास्त्वाहुः--यथा जीवस्य स्वोपाध्यन्तःकरणपरिणामाश्चेत- 
न्यप्रतिविम्बग्राहिण इति त्ोगात्‌ ज्ञातत्रम्‌, एवं ब्रह्मणः स्वोपाधिमाया- 


छ इस ओआक्षपके समाधानम भारतीतीथं आदिका पक्ष पूर्वम ' हो दिखाया 
गया है किं सवेवरस्तुविषयक्र सम्पूणप्राणिधीवासनार्जसि उपरक्त अज्ञानसे उपहित 
चैतन्य इईदवर दहे, इससे अपनो उपाधिमूत वासनाओंके विषयीभूत वस्तुओकि 
अवभासक रूपसे ईदवरमें सवंज्ञत्वको उपपत्ति हो सकती है । 

प्कटार्थकार कहते दै कि † जैसे जीवके उपाधिरूप अन्तःकरणके 
परिणाम (वृत्तिर्या) चैतन्यके प्रतिविम्बको ग्रहण करते है, इसङिए उनके 
योगसे जीव ज्ञाता होता है, वैसे दी ब्रह्मकी उपाधिभूत मायाके परिमाण चेतन्थके 


श्लात॒त्वकी निवृरत्तिसे व्याप्य सवे्त्वका भी निरा हुआ, कारण व्यापकके श्रभावसे व्याप्यका 
श्रभाव सिद्ध द्योता है, यद्‌ सिद्धान्त दै । अतः पू्वपत्त होता दै फ ब्रह्मम सवंशचत्व की ' उपपत्ति 
केसेदो सकती है। 

‰ स्सर्ववस्तुविषयसकलप्राणिधीवासनोपाधिकस्य तस्य॒ स्वत्वस्य तत॒ एएवोपपत्ते इ 

ग्रन्थसे दिलाया गया दै [ द्रषटव्य-ए० ६४ ] । 

† जसे प्रकटार्थकारके भतसे जीवम श्ातृस्वकी प्रयोजक उपाधि अन्तःकस्ण डे, वेखे ही 
ईश्वरम श्ातृस्वकी प्रयोजक उपाधि माया दै, इसलिए मायोपाधिक ब्रह्मम स्वञस्वका व्यापक 
श्ातुत्व नदं है, ेखा नदीं है, परन्तु है दी । श्रौर “मायिनन्व मदेश्वरम्‌” इत्यादि भर॒तिसे माया 
दश्री उपाधि प्रसिद्ध हे । 





` चा 
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परिणामाधित्प्रतिबिम्बग्राहिणः स्सन्तीति तत्रतिविम्बितेः स्फुरणे; काठत्रय- 
बतिनोऽपि प्रपञ्चस्याऽपरोक्तेणाऽवकलनात्‌ सवेज्ञत्वमिति । 
तत्तशद्धि छतो भूते सृतिं भाविनि तहन्‌ । 
ब्रह्मम [ वतमान वस्वुका अन॒भव है], भूतकालीन वस्तुका स्मरण है ओर 
भविष्यत्कालीन वस्वका भी ( मूलोक्त प्रकारसे ) क्षान है, इसलिए ब्रह्म सवदा स्व् 
है, एेखा तत््वशुद्धिकार कहते हें । 
तत्वशुद्धिकारास्त॒-उक्तरीत्या बहमणो विद्यमाननिखिलम्रपञ्चसाक्तात्कार- 
सम्भवात्‌ तञ्जनितसंस्कारवत्तया च स्मरणोपपत्तेरतीतसकलवस्त्ववभास- 
सिद्धिः । खषटेः प्राड्‌ मायायाः सृज्यमाननिखिरुपदाथस्फुरणरूपेण जीवादष्टा- 
नुरोधेन विवतमानत्वात्‌ तत्साक्ितिया तदुपाधिकस्य ब्रह्मणोऽपि तत्साधक- 
त्वसिद्धेः अनागतवस्तुविषयविज्ञानोपपत्तिरिति सवज्ञत्वं समथंयन्ते । 
सदा सवस्य सत्त्वात्न साक्तिखा कोमदीकृतः ।। ५९ ।। 
सार्वल्ये ज्ञानरूपत्वमिष्टं न जानकर्तरता । 
 माष्येऽस्य जीवलिक्तत्वकीतनादिति ते विदुः ॥ $०॥ 
सूमरूपसे सभी पदा्थकि विद्यमान होनेके कारण साक्षिरूपसे ब्रह्म सब वस्तुश्रोका 


श्रवभासक दै, एेसा कौसुदीकार कहते हँ । क्ञानरूपत्व दही सर्वत्व है, श्ानकतु त्वरूप 
नदीं । इसीलिए. भाष्यमे क्ञानकत्र त्व जीवका लिङ्ग कहा गया है, ेसा भी वे ( कोदीकार > 


कदते हँ ॥ ५६ , ६० ॥ 


प्रतिविम्बको महण करनेवारु दहै, अतः उनम प्रतिबिम्बित स्फुरण ८ चैतन्य ) 


तीनों कार्म रहनेवारे प्रपञ्चको अपरोक्षसे विषय करते है, अतः ब्रह्मम 
स्वेज्ततव हो सकता हे | 

्ः तच््वश्ुद्धिकार कहते हैँ कि पूर्वोक्त रीतिसे सम्पूणं वर्तमान प्रपञ्चका 
साक्षर सम्भव हे ओर विद्यमान वस्तुविषयक साक्षात्कारसे उन्न संस्कारके 
आश्रयरूपस मूतकारोन सम्पूणं वस्तुके भवभासकी सिद्धि होती है। 
रुष्टिके पूवंकार्मे जीवौके अदृष्टवश॒सृज्यमान सम्पूण पदार्थोकी वृत्तिरूपसे 
मायाका परिणाम होता हे, इससे मायामे प्रतिविम्ब होनेसे मायोपाधिक ब्रह्मम भी मायाकी 
पिके मति कर लकी सिद्धि होनेसे अनागत वस्तुविषयकं विज्ञानकी उपपति है, अतः 


्रहमके सर्व्॑ञलवकी सिद्धि हे। 





क 0 0 
# इस तत्वशुद्धिकारके मतमे पूर्वमते यह विशेष है- पूर्वमते इंश्वरका रतीत-अनागत- 
विषयक श्ान श्रपरो्त ही हे शरोर इस मतमे जीवके समान इर्वरका भी अतीत श्रादि विषयकं 

















१४० सिद्वान्तलेशसं ग्रह [ प्रथम परिच्छेद 
कौखदीकृतस्तु वदन्ति स्वस्पन्ञानेनैव वह्मणः स्वसंसृ्ट सवौवभास- 
कत्वात्‌  सवज्ञत्वम्‌ । द्रतीतानागतयोरप्यविद्यायां चित्रभित्तो विम्रष्टातु- 
नमीलितचित्रवत्‌ संस्कारात्मना सचेन तत्‌संसगेस्याऽप्युपयत्तः । न तु 
~ श ८ ख 
वृत्तिज्ञानेस्तस्य सवज्ञत्वम्‌ । (तमेव भान्तमनु भाति सवम्‌ इति 


॥ शी 





कौमुदीकार कहते दँ किं स्वरूपन्नानसे दी & त्म अपने साथ सम्बद्ध 
स॒व॒पदार्भेकरा अवभासक दोनेसे सर्वज्ञ है। जसं विगृष्ट दोनेसं अनभिव्यक्त 
चित्र संस्कारखूपसे चित्रमि्तिमं रहता दे, रवसे दी अतोत ओर अनागत 
पदार्थं अविद्याके संस्काररूपसे रहते टँ, अतः उनकं साथ व्रह्मका सम्बन्ध हं । 
इसक्ए अतीत ओर अनागत विषयकरे साथ सम्बन्ध होनेसे ततसंखष्ट॒ त्रम सवं 
हे। व्रृतिक्ञानसे ऋय सर्वन्न नहीं दहे, क्योकि तमेव भान्तः † (उ सकं दही 


न -ः 


ज्ञान परोन्न है, क्योकि लोकम व्तमानविप्रयक शान दौ अपरो्न क्ान कटा जाता दे । स्रवर्त- 
मानविप्रयकं अपरो श्ान नदीं कदा जाता, ग्रतः लोकम च्रनुमूत स्वभमावका शास्र भी अति- 


क्रमण नदीं कर सकता है । 


% पूर्वके दो मत सेत्ति्ान द्वारा व्रह्म सर्वज्त्वका निरूपण किया गया है; च्रार दस मतस 
स्वरूपश्चानसे व्रहमकी सर्वक्ञताका निरूपण किया जाता ह । श्रतीत ग्रोर श्रनागत प्रपञ्च प्रलय. 
काल श्रौर खष्टिकालमे संस्कारखूपसे विद्यमान रटते हं, इसलिए उनका वब्रह्मके साध सम्बन्ध 
होता है अतः श्रतीत ओर अनागत वस्त्ओौसे सम्पक्त व्र सर्वक्षत्वकी अनुपपत्ति नदीं हो 
सकती 1 देवताधिकस्णके भाप्यमे श्रौर आरम्भण धिकसर्णके माप्यमे श्रतीत च्रौर श्रनागत 
वस्तुकी प्रलयकालमे ओर खष्टिकालम स॑स्कारात्मना = वस्थिति रदती दे, इसका निरूपण किया 
गया है । इसमे एक वातकी न्मूनता रहती दै, उसे जानना चादिए-- जत्र स्थूलप्रपञ्चका 
अवस्थान दै तब सूतम प्रपन्च नदीं दं अर प्रलयकाल सूल्लम प्रपञ्च दहै; तो उस कालम 
स्थूल प्रपञ्च नदीं दै, रतः सव कालम सव प्रपल्चके साथ व्रह्मका सम्बन्ध न दीनस व्रदाम 
असं्कुचित सर्वत्व सिद्ध नदीं दगा । 
इस “एव'के श्रवधार्णार्थक द्यनेसे यद अथ॑ स्पष्ट भमासता दे कि रद्य 
नहीं करता है, ग्रतः ब्रह्मकी सर्वज्ञतामे 
स्वसम्बद्ध सकल पदोर्थोका श्मवमास 


† (तप्धेवं भान्तम्‌ः २ 
विषयक प्रकाशनमे अन्य किसी वल्क श्रषा न 
वरल्तिकी पचता नदीं दै; परन्तु स्वरूपज्ञानसे दी व्य र ॥ 
करता है 1 इस विषयमे भी कुचं विचारणीय चश है, जैसे ब्रह्मचैतन्य जगत्‌कै स्रवमासनके 
लिए मायाघ्र्तिकी अपक्त करे तो (तमव, इस श्रोत अवधार्णके साथ विशेघ होता है, वेसेदी 
घर आदि के अवभासनमे जीव अन्तःकरण वृत्तिको श्रपच्ता करता दहै, तो श्रत श्रवधार्णक 


तर्मकी ्वज्नताका स्वरूपरिचार | सोषोयुवादसंहित १४९१. 
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- सावधारणश्रुतिविरेधात्‌ सृष्टेः प्रागेकमेवाऽद्वितीयमित्यवधारणाचुरोधेन सदा- 
भूतानामिव प्रत्तिज्ञानानामपि प्रलयस्य वक्तव्यतया व्रहणस्तंदा सबेज्ञत्वा- 
भावापस्या प्राथमिकरमायाविवतंरूपे इते तत्पूवंके महाभूतादौ च ` 
सष्टत्वामावग्रसङ्गाच । प्वं सति ब्रह्मणः सवेविषयज्ञानात्मकत्वमेव स्यात्‌, 
न तु सवज्ञाव्रत्वरूपं सवेज्ञत्वमिति चेत्‌, सत्यम्‌ । सदेविषयज्ञानात्मकमेव 
ब्रह्म, न तु सवेज्ञानकतेत्वस्प ज्ञातत्वमस्ति। अत एवं "वाक्यान्वयात्‌ 
प्रकाशित होनेपर सव वस्त्॒ओका प्रकाश होता दहै) इस अवधारण (एवं ) 
के सहित श्रयमाण श्रतिके साथ विरोध होगा ओर “एकमेवाद्वितीयम्‌ (एक दही 
अद्वितीय ) इस अवधारण श्रुतिके आधारपर खष्टिके पूवेकार्मे महामूतोके 
समान वृत्तिज्ञानोंका प्रख्य हे, यह कहना होगा, इसरिएि उस कारम वृत्तिका 
अभाव होनेते ब्रह्ममं सवज्ञत्वाभावकी प्रसक्ति होगो ओर प्राथमिक (आद्य) 
मायाके प्रथम परिणाम ईक्षणं ओर उस रैक्षणपूवंक महाभूत आदिकी स्मि 


व्रह्मको स्चष्ठता मी नदीं रहगी । 

दस परिम्थितिमे व्रह्मकी सर्ववस्तुविषयज्ञानासकता दही सवेता होगी, 
सर्वज्ञानकतृ तारूप नही होगी, ठीक दै, स्वविषयकज्ञानात्मकत्व ही सवज्ञतव 
हे, क्योंकि सवविषयकन्ञानस्वरूप तह्य है सवेज्ञानकत्र सरूप ज्ञातृत्व 


~~ ~~~ 0 ~ काक 
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साथ विरोध दोगा ही} यदि इस च्रनुपपत्तिके परिहारके लिए सम्पूणं जड़ वस्तुं चत्तिसाक्तेप 
चैतन्यसे ही प्रकाशित रोती दै, यह अवधारणध्रतिका त्रथं माना जाय, तो ब्रह्मचैतन्य भी 
मायाव्र्तिकी अपेक्ता करके जड़ वस्तुको प्रकाशित कर सकता हे, इसमे आपत्ति नहीं हे । 

दस मतम व्रच्यनपेच्त ब्रह्म स्वरूप ज्ञानसे दी सर्वावभासक होकर सर्वज्ञ है, यह कटा जाता 
हे, क्योकि "एकमेवाद्ितीयं व्रह्म: इत्यादि श्रुत्िकरे प्राधारपर प्रलयकालमं सत्र उत्तियो का विनाश 
प्रतीत होता ह | इसलिए च्रत्ति द्वारा; सष्टिफे पृव॑कालमे बत्तिका श्रभाव होनेसे, ^तदेच्ततः ( उसने 
ईत्तण किया ) इस प्रकार ईच्ण नदीं हो सकता है । यर्हपर मी विचार करने लायक एक 
बात है-- सष्टिके पृव॑कालमे माया ्रादिकी सत्ताका अवश्य अङ्खीकार करना दोगा, क्योकि 
वेदान्तसिद्धान्तमे अविद्यां आदि ह्यः पदार्थं अनादि माने गये हँ । “एकमेवाद्वितीयम्‌ इत्यादि 
श्रद्धितीयत्वके ्रवधार्णको सुख्य नदीं मान सकते हे, परन्तु माया श्रादिके अनादित्वकी प्रति- 
पादकं श्रुतिके आधारपर व्याकृत --काययरूप द्वितीयसे रदित व्रह्म था, यह्‌ श्य्रद्ितीयम्‌' 
का श्मथं करना द्येगा। इसी न्यायके श्मनुसार सवंविप्रयक्ञानकवर स्वप्रतिपादक श्रतिके बलसे 
मायाब्रत्तिसे व्यातारक्त कोड द्वितीय वस्तु हे दही नदी, एेसा श्रथ अद्वितीय श्रतिकाक्योन किया 
जाय । ग्रौर ईचत्यधिकस्णमे माप्यकारने भी मायाव्रत्तिसे दी सर्वक्षत्वका समर्थन कियादहे। 








१४७२ सिद्धान्तङेशासंग्रह [ अ्र॑थ॑म परिच्छैद 


( उ० मी> अ० १पा० ४ घ्र १६ ) इत्यधिकरणे विज्ञात्वं जीवलिङ्ग- 
मित्युक्तं भाष्यकारः । यः सवज्ञः' इत्यादिश्रुतिरपि तस्य ज्ञानरूपत्वा- 
भिप्रायेणेव योजनीयेति । 


टश्यावच्छिनररख्येण चितः का्यत्वसम्मवात्‌ । 
सावंज्यं ज्ञानकत्ं लं वाचरपतिमते स्थितम्‌ 1 5 ।। 


दश्यावच्छिन्नरूपेण चैतन्य कार्यरूप हें, ग्रतः श्ानकतृत्व दी सवश्व है; एेसा 
वाचस्पति मिश्रका मत दै॥ ६१ ॥ 
यद्यपि ब्रह्म स्वरूपचेतन्येनेव स्वसंसष्टसवौवभासकम्‌, तथाऽपि तस्य 
> ९ ४ 
स्वरूपेणाऽकायंत्वेऽपि दश्यावच्छिन्नस्पेण तु ब्रह्मकायत्वात्‌ । “यः सवज्ञः' 





(सवज्ञत्व) ब्रह्मम नहीं हैँ अर्थात्‌ ब्रह्म ज्ञाता नहीं दहै । इसीलिए "वाक्यान्वयात्‌ 
इस अधिकरणमं भाष्यकारने विज्ञात्रलवका जोवके टिद्धरूपसे कथन किया हे। 
यः सवज्ञ, (जो सरव॑ज्ञ) इस श्रतिकी भी ज्ञानरूपताके अभिप्रायसे दही 
योजना करनी चाहिए । 

ष आचायं वाचस्पति मिश्र कहते हैँ कि यद्यपि ब्रह्म अपनेसे सम्बद्ध सव 
वस्तुओंका अवभासक स्वरूपचेतम्यसे ही दहै, तथापि स्वरूपतः चेतम्यके उसके 
कार्य न होनेपर भी ददयावच्छि् खूपसे वह का्य॑दी हे, इससे "यः सर्वज्ञ 


# भववाक्यान्वयात्‌? “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः" इत्यादि श्रुतिमे द्रष्टव्यरूपसे कटा गया श्रादमा 

. जीव नदीं है, किससे १ ससे कि ददं सवमात्माः ( यह सवर ॒श्रात्मरूप है ) इत्यादि. श्ुति- 
वाक्य तात्पर्य्॑त्तिसे सर्वात्मक ब्रह्मम ही अन्वित दं । शविन्ञातारम्‌' इत्यादि. वाक्यके श्राधारपर 
पूर्वोक्त श्ुतिस्थ श्रात्मासे जीवात्माका ग्रहण नदं कर सकते द? क्योकि उस वाक्ते मुक्त पुरुषका 
ही बोधन होता दै । श्रतः भृतपूर्वविज्ञातृत्व धर्मका, जो जीवम दी था, ग्रनुबादमात्र हे, 
ग्रतः द्रष्टव्य परमात्मा दी है, जीव नदीं । इसमे विन्ञातृत्व धमं जीवलिङ्गतया ही उपन्यस्त 
है, ब्रह्मसाधारण विन्ञातृत्वका कथन नदीं हे; अतः ब्रह्म स्वरूपतः सव वस्तुका प्रकाशक दहे 
यह्‌ भाव हे । 

† सव वेदान्तौका लचय नित्य निर्विशेष चैतन्य दी है, अतः (सवश? इसमै जो श्ाघातु 
है, उसका वाच्य यद्‌ नदीं हो सकता है, इसलिए उसका अथं विशिष्ट चेतन दही दोगा, 
विशिष्ट चेतनके कार्यं होनेखे “सर्वलः? मे प्रत्ययार्थं जो कृत्व दै, उसकी उपपत्ति हो सकती हे । 
ब्रहम सर्व्ञानकवृष्त्वप्रतिपादक श्रुति है, उसकी उपपत्ति दोनेके लिए क्ातृत्व॒ईश्वस्मै मानना 
होगा 1 जीवके लिङ्गरूपसे भाष्यकारने जो विज्ञातृत्वका कथन किया हे, वह तो केवल वाक्या- 
न्वयाधिकरणकी चिद्धान्तकोय्मि स्वीकृत निर्विशेष ब्रहमसे व्याटृत्ति करनेके उद शसे द; 








वत्तिके उपयोरका विचार ] भाषायुबादसदहित | १४२ 


इति ज्ञानजननकठखश्रुतेरपि न कश्विद्धिरोध इति आचायेवाच- 
स्पतिमिश्राः ॥ & ॥ 
नन्वीश्वरवज्ीवोऽपि परत्तिमनपेदय स्वरूपचैतन्येनेव किमिति 
विषयान्नाऽवभासयति १-- 
बुधौ संछखज्यते जीवः सवगो व्यक्तिजातिवत्‌ । 
अन्येस्तद्क्च्युपारूढो ज्ञाता वविरणे स्थितः ।। ९२ ॥ 








जसे गोत्व त्रादि जातिक्ते व्यापक होनेपर भो उसका गोव्यक्तिमे ही सम्बन्ध होता है, 
वैसे दी जीवकरे व्यापक होनेपर भी उ्क्रा श्रन्तःकस्णमे ही सम्बन्ध होता है, ओर अन्तः- 
करणकी इक्तिके ऊपर आरूढ होकर अन्य विषयोके साथ उसका सम्बन्ध होता दे, 
अतः वह्‌ (.जीव ) ज्ञाता द्योता है, ठेसा विवर्णते कदा गया है ॥ ६२ ॥ 
यत्रोक्तं षिवरणे-- ब्रह्मचैतन्यं सबेपादानतया सवेतादात्म्यापन्नं सत्‌ 
9 ० ज, ऽविद्योपाधि 
स्बसंयष्टं सबेसव्रभासयति, न॒ जीवचेतन्यम्‌ । तस्याऽविदयोपाधिकतया 


इत्यादि ज्ञानजननङ्गर स्वको ८ ज्ञानोदपत्तिके प्रति कतृं स्वको ) प्रतिपादक श्रुतिके 
साथ कोद भी विरोध नहीं है॥ ९ ॥ 

रङ्गा होती है कि ईद्वरकी नईं जीव भी वृत्तिकी अपेक्षा न केरके 
स्वरूपचेतन्यसें विषयोंक्रा परिज्ञान ८ प्रक ) क्यों नहीं करता % ९ 

इसके उपर विवरणकारने यह समाधान करिया दहै-ब्रह्मचैतन्य सभीका 
उपादान हे, इसलिए सभीके साथ तादात्म्यरूप होकर स्वसम्बद्ध॒ सब पदार्थेका 
प्रकारा करता हे, न कि जीवचैतन्य; कारण ययपि वह अविद्योपाधिक दहोनेसे 


क्योकि भाष्यकारने हौ ईरत्यधिकरण्मे सवेविषयकानकतु त्व कटा है, इसलिए पूव॑पन्तमे 
कोद जीव नदीं है, इसी श्रस्वरससे श्रोवाचस्पति मिश्रके पका उपक्रम दहै । माया यथपि 
च्रनादि है, तथापि तत्तत्‌ का्योके साथ मायाका तादात्म्य होनेखे मायावच्छिन्न चैतन्य कार्य 
दो सकता है, इसलिए 'टश्यावच्छिनरूपेण तु ब्रह्मकार्यत्वात्‌' इस म्रन्थकी अअरनुपपत्ति नहीं है । 

# यदि त्तिकी अपेच्ता न करके जीव भी स्र वस्तुश्रोका अवभासक हो, तो शआ्रापत्ति 
यह्‌ होगी कि अविदया्रतिनिम्बचेतन्यरूप जीवके व्यापक होनेसे अपनेसे सम्बद्ध यावत्‌ 
वस्तुका प्रकाशक होनेसे जीव भी स्वन प्रसक्त होगा, शतः जीवी स्वरूपक्ञानसे श्रवभासकं 
नदीं मानना चादिएट । श्रौर स्वरूपवैतन्यक्ञो किप करणकी श्रपेकता न होनेते चदु। आदि 
व्यथं भी प्रसक्त दौगि | | 








१५४ सिद्धान्तलैशसंग्रदं [ प्रथम परिच्छद 


क ~~~ 


स्वेगतत्ेऽप्यनुपादानखेनाऽसङ्खित्वात्‌ । यथा सवगतं गोत्वसामान्यं स्वभा- 
वादश्चादिव्यक्तिसदिगतवाभावेऽपि सास्नावन्यक्तो संसृल्यते, एवं त्रिषया- 
सन्यपि जीवः . स््रभावादन्तःकरणे संसृज्यते । तथा च यद्‌ाऽन्तःकरणस्य 
परिणामो त्तिरूपो नयनादिद्वारेण निगेत्य विषयपयेन्तं च्लुरर्मिवत्‌ 
शटिति दीषम्रभाकारेण परिणस्स्य विषयं व्याय्योति, तदा तथुवार्ट्य तं 
विपर्थ गोचरयति । केवलागन्यद्‌द्यस्याऽपि तृणादेरयःपिण्डसमारूढाभ्नि दाद्य- 
त्वघत्‌ कवटजीवरचतन्याप्रकार्यस्याऽपि वटादरन्तःकरणवद्युपारूढस्य तत्‌- 
प्रक्ाश्यत्वं युक्तम्‌ । 
य॒द्राऽन्तःकरणौपाधिजि वृत्तया वहिगतः। 
विषयतह्यचैतन्यामेदव्यवत्याऽथमासकः | 5३ ॥ 
प्रथवा ग्रन्तःकरणोपाधिक्र जीव व्रत्िद्रारा बादर निकलकरर विषयनैतन्य रौर व्रह्म 
चैतन्यकी अमेदाभिव्यक्तिसे अर्थ॑का अवभासक दोता दै ॥ ६३ ॥ 
यद्रा-न्तःकरणोपाधिकतेन जीवः परिच्छिनः । रतः संसगभावान्न 








स्वेगत दै, तो भी विष्योकं प्रति अनुपादान होनेसे घट आद्विके साथ उसका 
सम्बन्ध नहीं हे । जसे गोत जाति व्यापक है, तथापि उसका स्वभावसे अव 
आद्वि व्थक्तिके साथ सम्बध नहीं हे, परन्तु सालवारी गो व्यक्तिं दी उसका 
सम्बन्ध है वैसे दी जीवके विषयासङ्गो होनेपर भी वह स्वभावतः अन्तःकरण- 
के साध संसृष्ट होता है। इस रीतिसं जीवका स्वमावतः विषयके साथ 
सम्बन्ध न होनेपर जव नेत्र आद्वि द्वारसे अन्तःकरणका व्रत्तिरूप परि 
णाम विपयदेश्च तक निकख्कर चक्चुकी रदिमके समान सहसा बडी प्रमाके 
आकारसे परिणत होकर विपयक्रो व्याप्त करता दै, तव जौवचेतन्य उस 
परिणामक उपर चद्कर उस विषयकरो प्रकशित क्ता हे । जैते तरण आकि 
कवल. शद्ध अभनिसे दाह नही होता हे, परन्तु अयोगोरुक आदिकं ऊष 
गदः लेकर तरेण आदिको अभि दग्ध करती हे, वैसे ही केव र जीव चैतन्यसं 
विषयक प्रक न होने भी वृत्तिके उपर आहृ होकर जौवचैतय विषयक 

यह मानना युक्त है । | | 
क ~क ^ अन्तःकरणोपाधिक चैतन्य दै, अतः वह परिच्छिन्न ह । 
दसस विषयकरे सोथ उसक्रा सम्ब न होनेसं धट आकि परकश न 


-- ~-- ` ~------- 


वत्तिके उपयोगका विचार | माषानुबादसहित १४५ 


| ~ ~ 7 --- ` --- ~ ~  ----- ----~-~ ~ - ~ ~ --- ~~~ ~~~ ~~ 


~  - 


घटादिकमवभासयति । ध्रत्तिद्रारा तत्संघ॒ष्टविषयावच्छिन्नबह्मचेतन्याभेदाभि- 


व्यक्तो तु तं विषयं प्रकाशयति । 
अथवा स्व॑गोऽकिदावतोऽसो न अकाशते । 
चुद्धावनावरतो व्तिमिसावरणभासकः ॥ 5४ ॥ 


अथवा यद्यपि जीव व्यापक श्रौर श्न्तःकरणावच्छेदेन अनादृत है, तथापि श्रविदया- 
तरत होनेसे स्वयं च्रप्रकाशमान होकर विषयोका प्रकाश नदीं करता है । इत्तिद्वारा श्रावसर्णका 
भङ्गं दोनेपर तो विषरयोका प्रकाश करता है ॥ ६४ |] 


अथवा जीवः सवेगतोऽप्यवियाघ्रतत्वात्‌ स्वयमप्यप्रकाशमानतया 


विषयाननवभासयन्‌ विषयविशेषे व्रद्युपरागादावावरणतिरोधानेन तत्रैवाऽभि- 


कर सकता है । वृत्तिके द्वारा वृत्तिमान्‌ अन्तःकरणके साथ सम्बद्ध विषयावच्छिन 
्रह्मचेतन्यके साथ अन्तःकरणावच्छिन जीवचैतन्यकी अमेदाभिव्यक्ति डोनेसे तो 
वह जीवचैतम्थ पट आदि विषयका प्रका करता हे % । 

{ अथवा जीवके स्वगत दहोनेपर भो अविचावृत होनेसे व्ह स्वयंभी 





~~~ 





----- ~~~ -- ~ ------ 





ॐ पहला परिहार-- जीवको अविदाप्रतित्रिम्ब मानकर श्रौर उसे व्यापक स्वीकार करके 
किया गया है । इस यद्वा" पक्तमे जीवको अ्न्तःकर्णोपाधिक मानकर उसे परिच्छन्न माना दै, 
ग्रतः इस मतमे सवेक्ञत्वकी शङ्का दी नदीं है, क्योकि स्वल्प परिमाणवानज्ञे जीवका विषयोके 
साथ संबन्ध न होनेसे त्तिके चिना वह प्रकाश नहीं कर सकता दै, यह भाव दै । इस मतमे 
अमेदाभिन्यक्ति ही वक्तिका प्रयोजन है, इस पच्तका श्रवलम्बन करके छक्ति द्वारा विषयावच्छिन्न 
चैतन्य शरीर अन्तःकर्णावच्छिन्न चैतन्यकी अभेदाभिव्यक्ति होनेके बाद ही विषयोका प्रकाश ` 
दोगा, यह विशेष है । ` हिः - | 
† अविद्याप्रतिनिभ्ित चैतन्य जीव है, इस प्रथम प्तक मानकर इस (अथवा 
कल्पसे परिहार करते ह । यद्यपि इख पक्लमं जीव व्यापकं ओर जगतके प्रति श्रलपादान है, 
तथापि उसका संखगं माना जाता हे । 'सर्वगतोऽपि' इसको उपलक्तण मानकर भविषयसंसटोऽपिः 
( विषयक साथ खंखषट दौनेपर भी ) यद भी जानना चादिएटः । श्रन्यथा यह ॒ शङ्का मूलम द्य 
सकती है कि जीवक्रे व्यापक होनेपर भी विषयोके साथ उसका संख न होनेसे जीव विषयका 
प्रकाश नदीं कर्ता है, यहं कह सकते ह, फिर आटृत माननेकी कोई आवश्यकता नहीं ३ ¦ 
यद्यपि मां न जानामिः ( मेँ अपनेको नकौ जानता हूँ ) इस प्रकारका अनुभव नहीं होता है, 
पः जीव ब्रत नदीं दौ सकता है, यदह शङ्का हो सकती है, परन्तु यह्‌ युक्त नदीं है, 
क्योकि अन्तःकरणोपदित चेतन्य दी “मामः प्रतीतिका विषय होनेसे व्यापक जीवचैतन्यमे अन्तः. 
करणावच्छेदरूपसे श्राटृतत्वके न रह्नेपर भी विषयदेशमे वहं आद्रत ही दै, श्रोर श्यापक- 
रूपसे मँ अपनेको नदीं जानता हर" इस प्रकारका अनुभव भी होता है। | 
१६. ` 








१४६ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ श्रथम परिच्छद 





व्यक्तस्तमेव विषयं प्रकाशयति । एवं च चिदुपरागाथेत्वन, विषयचेतन्या- 
भेदाभिव्यक्त्यथेतखेन, आवरणाभिभवार्णत्वेन वा च्रृत्तिनिगंमसपेद्य तत्संख॒ष्ट- 
विषयमात्रावभासकत्वात्‌ जीवस्य किंञ्िज्ज्ञत्मप्युपपद्यते इति ॥ १० ॥ 
वृत्तेध्िदुपरागो वा स्रमेदव्यक्तिरेव वा । 
फलमाव्रतिभद्गो वा तत्राऽभ्दयं कीदशं भवेत्‌ ॥ 5५ ॥ 
वर्तिका प्रयोजन--चित्‌के साथ सम्बन्ध, श्रभेदाभिव्यक्ति अथवा ्रावरणका भङ्ग -दे, 
उनमें से चित्के साथ सम्बन्ध केसा दोता है १ ॥ ६५ ॥ 
पत्र प्रथमयपक्ते सवेगतस्य जीवस्य व्र्थधीनः को विषयोपरागः ! 
व्यापि टि पृवेसिद्धयोर्निष्करिययोरविषयजीवचंतन्ययोस्तादात्म्यस्य संयोगस्य 
वा सम्मवत्याधानम्‌ । | 
नेयायिकादिवत्‌ केचिद्धि षयत्वं स्वभावतः | 
कोद लोग कदतेदँकि जैसे नैयायिक लोग विषय“विषयिभाव सम्बन्ध ॒स्वभावसे 
मानते है, वैसे दी वत्तिसे विप्रयविषयिभाव सम्बन्ध उव्यन्न होता दे । 
अप्रकारामान्‌ हे, इससे विष्योका अवभास न करता हुआ क्रंसी एक विषयमे 
वृत्तिके सम्बम्धप्ते आवरणकरा विना होनेके अनन्त उसी विषयमे अभिव्यक्त 
होकर उसी विषयक्रो प्रकारित करता है। वृत्तिके विना जोवचेतन्य विषयक 
अवभासक नहीं होता हे, एेसा सिद्ध होनेपर चित्के साथ सम्बन्धके ङण, विषय- 
चेतन्य ओर जीवचैतन्थके अभेदके लिए ओर ,आवरणके विनाराके किए वृत्तिनिगंमकी 
अपिक्षा करके वृत्तिके साथ सम्बद्धमात्र॒विषयका जीव प्रकाश करता हे, इसङिणि 
जीवम अर्पन्ञत्वकी भी उपपत्ति होती है ॥ १० ॥ 
इन पूर्वोक्त तीन पक्षम से प्रथम पक्षम अथात्‌ चिदु परागाथो वृत्ति? ८ चेतन्य- 
के साथ  सग्बम्धके किए वृत्ति हे ) इस पक्षम स्वेतः व्यापकं जीवका वृत्तिजन्य 
कोन-सा सम्बन्ध है१ अर्थात्‌ कोद भी सम्बन्ध नदीं हे, करण क्रियारहित 
विषयचैतन्य ओर जीवनचैतम्यका इ्तिसे भी तादास्य या संयोग नहीं हो सकता हे 
[ भाव यह दै करि जिनका तादाल्य व्यवहारम देखा जाता हे, वह॒ पहकेसे दी 
रहता है, बीचमे करहीसे नदीं आता है, अतः विषय या जीवचैतन्यकां तादात्म्य 
सम्बन्ध प्रथमत्े ही रहेगा, आगन्तुक नदीं होगा अथीत्‌ वृत्तिसे उत्पादित नही 
होगा ओर संयोग सम्बन्ध एककी क्रियाति या उभयङो करियासे उलत् होता दे, 





अन्ते साथ विपयका सम्बन्ध -विचार ) भाषराजवादसदहित १४७ 


अत्र केचिदाहः षपिषयविषयिभावसम्बन्ध एवेति । 
वत्तिनिरमिवेयश्यदिन्ये तद्‌ द्रारसक्कमम्‌ ॥ $$ ।। 
कोई लोग कहते हँ कि केवल विषयविषयिभाव संसग माना जायगा, तो इत्तिका 
निकलना ही व्यर्थं होगा, अतः षिषयसंयुक्तड्त्तितादात्म्य सम्बन्ध दही वृत्तिसे 
उत्पन्न होता है ॥ ६६ ॥ 
अन्ये तु-विषयविषयिभावमात्रनियामिका वत्तिश्ेदनिगताया अप्ये- 
न्द्रियकप्त्तस्तन्नियामकत्वं नातिप्रसङ्गावहमिति तन्निगेमाभ्युपगसवेयथ्यो 
पत्तेः स नाऽभिसंहितः । किन्तु पिषयसन्निहितजीवचेतन्यतादात्म्यापन्नाया 





परन्तु विषयचेतन्य ओर जीवचैत्य स्वभावतः ही # निष्किय है, अतः 
उनका कोदै भो सन्निकर्ष नहीं हो सकता है, इसङ्एि (सम्बन्धाथं वर्तिः 
यह्‌ कहना असङ्गत है ] | 

इस आक्षेपके समाधानम कोद रोग कहते हैँ कि विषय-विषयिभाव सम्बन्ध 
ही उत्तिसे उदन्न होता है † । 

कुछ ोग कहते दै कि परोक्षापरोक्षस्थरुसाधारण विषयविषयि- 


भावमात्रमे यदि वृत्ति प्रयोजक दहे, तो अनित इद्धियवृत्तिके भी. 


विषयविषयिभाव सम्बन्धके नियामक होनेमे कोई अतिप्रसङ्ग नहीं हे, 
इससे वर्तिका निगम व्यथं होगा, अतः विषयविषयिभाव सम्बन्ध अभिप्रोत 
नहीं हे, [ तायं यह है कि सिद्धान्तमे- परोक्षविषयस्थर्मे अनुमित्यादि 


वृत्तिसे उपहित जीवचैतन्यका अनुमेय आदि विषयके साथ वृत्तिनिगमके 


‰# यद्यपि जैसे सुवणं आदिमे अन्यतर क्म या उभय फर्मके न रहनेपर भी पाथिव भाग ओर 
तेज भागका संयोग देखा जाता -दै, वह वसे दी प्रकृतमे द्विविधकर्मके न रहनेपर भी संयोगसम्बन्ध 
क्यो न माना जाय १ यह्‌ यरो शङ्का होती है, किन्त॒ यह युक्त नदीं है, क्योकि विषयचेतन्य 
ओर जीवचैतन्यका सुबणंदृष्टान्तके अनुसार श्रारम्भसे ही संयोगका स्वीकार किया जायगा तो 
त्तिक च्रङ्गीकार दी निरर्थक होगा, क्योकि जो संगरोग आरम्भते दी सिद्ध हे, उसकी उत्पत्ति 
वृत्ति कैसे करेगी, श्रतः श्रारम्भसे उनका संयोगसम्बन्ध नहीं माना जायगा, यह्‌ भाव हे | 

† विष्रयचैतन्य ओर जीवचेतन्यका इृत्तिकी उत्पत्तिके पूवं विपष्रय-विषयिभाव सम्बन्ध 
नदीं रहता है, पन्त इतिक श्रनन्तर विप्रयविषयिभाव सम्बन्ध उत्पन्न होता है, ओर यह्‌ अनि. 


वचनीयं एवं श्रतिरिक्त है, यह आद्तेपपरिदार करनेवाले केचित्त › का त्रभिप्राय है, अथात्‌ संयोग 


या तादात्म्यका वृत्तिसे आधान-उतपत्ति- नहीं होता है, परस्तु उक्त॒विषयविषयिभाव्‌ 
सम्बन्ध दी उत्पन्न होता है, अतः दोष नहीं है, यह भाव है | 








१ ९८ ॑ सिद्धान्तलेशसंग्रद | प्रथम परिच्चद 
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घृततर्विषयसयोमे तस्याऽपि तदद्वारकः परम्परासम्बन्धो स्म्यते इति स एव 
चिदुपरागोऽभिसंहित इत्याहः । 
¦ तरक्घतरुसंस्पश्विदीस्श तराविवि ) 
विषये वृत्तिसंसगाजीवसङ्गं परे विदुः ।। 5 ॥ 

जेसे तरङ्ग ओर तख्के स्पशंसे व्तमे नदीका स्पशं होता दहै, वैसे दी विषयमे वत्तिके 
सम्बन्धसे जीवका सम्बन्ध दता है, एेसा मी कोई कदे हँ ॥ ६७ ॥ 

अपरे तु- साक्तादपरोक्षचेतन्यसंस्निण एव॒ सुखादेरापरोच्यदशंनात्‌ 
अपरोच्विंषये साक्तात्संसगं -णटव्यः । तस्माद्‌ व्ररोविंषयसंयोगे व्र्तिरूपा- 


विनां दी विषयविषयिभाव सम्बन्ध है-- णसा माना गया है। परोक्षस्थल्मे जैसे 
वृत्तिका बाहर निगमन न मानकर जीवचेतन्यकरा विषयके साथ सम्बम्ध 
माना जाता हे, वैसे दौ अपरोक्षस्थल्मं भी व्रृत्तिके निर्गमनके चिना जीवच्चैतन्यक्रा 
विषयके साथ विषयविषयिमाव सम्बन्ध मानकर “जीवको व्रृत्ति जिम अथैको 
विषय करेगी उसी अर्थका जीव प्रकाश करेगा, अन्यकरा नही इस नियमसे 
एक विपयके प्रकाशनकार्मे अन्य विषयका प्रकाश प्रसक्त नहीं होगा । अतः 
अपरोक्षस्थलके किए भीं वृत्तिनिगंमन व्यथ-सा हे, इस प्रकार विचार करते इण 
विवरणाचायं, जो वृत्तिका नि्गेम मानते दहै, विषय-विषयिभाव सम्बन्धको वृ्ति- 
जन्य नहीं मानते दहै, ] किन्तु विषयसन्निटित जीवच्ेतन्यके साथ तादास्यापन्न 
वृत्तिका विषयकं साथ संयोग होनेपर विषयसननिहित जीवचेतन्यका भी 
वृत्तिका विषयक संयोग द्वारा जो विषयसंयुक्त वृत्तितादास्मयरूप परम्परासम्बन्धं प्राप्त 
होता हे, वही 'चिदुपरागः राब्दसे कहा गया हे, एेसा मानते दँ % । 

कोद रोग कहते दै जीवचेतन्यकं साथ साक्षात्‌ सन्बद्ध दही यख 
आदिका जपरोक्षय ८ प्रत्यक्ष ) देखा जाता हे, इससे अपरोक्ष विषयमे जीव- 
चेतन्यका ८ सर्वत्र ) साक्षातसम्बन्थ दही वाञ्छनीय है, परम्परासम्बन्ध नहीं| 
[ तात्य यह दै कि सुख आदि आभ्यन्तर पदार्थेकि साक्षाक्कास्मे जीवचैतन्यका 
उनके साथ साक्षास्सम्बन्ध हो देखा जाता दै, इसङ्एि घट आदि अपरोक्ष विषर्योके 
साक्षाकारमे भो साक्षात्‌ सम्बन्धको ही प्रयोजक मानना चाहिए, यदि णसा न मान- 


# विषयको व्याप्त करनेवाली वृत्तिका श्रधिष्ठान है- विघ्रयसमीपवर्ती जीवचैतन्य, 
इसलिएवृत्तिका तादारम्य जीवचेतन्यमे हे । 





जत्तिके साथ बिषयका सम्बन्ध-विचार] माषाञ्ुबादसदहित १४६ : 








वच्छदकलामात्‌ तदवच्छेदेन तदुपादानस्य जीवस्याऽपि सयोगजप्योगः 
सम्भवति। कारणाकारणसंयोगात्‌ कायोकायसंयोगप्रत्‌ कायंकायंसंयोगात्‌ 
कारणाकारणसंयोगस्याऽपि युक्तितोव्येनाऽभ्युपगन्तुं युक्त त्वादित्याहः । 
द्वितीयपन्ते जीवस्याऽसवंगत्वादसङ्करात्‌ । 
विषयतरह्य चैतन्यामेदव्यक्त्येव तं प्रे ॥ 5८ ॥ 
(अमेदाभिव्यक्त्यथां वृत्तिः इस द्वितीय पत्तमे जीवकरे अव्यापक होनेके कारण उक्षके 
साथ साङ्कर्यं न ॒होनेसे विषयावच्छिन्न बह्यचेतन्यके साथ श्रभेदाभिव्यक्तिके द्वारा विषयके 


साथ तादात्म्य-सम्पादन दी बृ्तिका प्रयोजन है, ठेसा कोई लोग कहते द ॥ ६८ ॥ 


कर, कहीपर साक्षात्‌सम्बन्ध कहीपर परम्परासम्बम्ध माना जाय, तो काय 
कारणभार्वोमे सेद होनेसे गौरव ही होगा। इसर्णि एक ही साक्षातूसम्बन्ध 
साक्षाक्तारमे भयोजक हे, परम्परासंसगं ( विषयसंयुक्तवरत्तितादाल्य ) प्रयोजक 
नहीं है ] | इससे बरदिका विषथके साथ संयोग होनेके बाद वृत्तिरूप विरोषणका 
रभ दौनेसे उृत््यवच्छेदेन वृत्तिके उपादानमूत जीवका भी संयोगजन्य संयोग 
साक्षात्‌ संसग होता दहै [ ताद्य यह है कि वृत्ति जीवचेतन्यका कायं है ओर 
विषय अकाये है, जीवचैतन्य वृत्तिका उपादान कारण है ओर विषय 
वर्तिका उपादान कारण नहीं है, इसरिए जीवचैतन्यके. क्रमशः कायं ओर 
अकायंरूप जीवचैतन्य ओर विषयके संयोगसे व्त्तिके प्रति क्रमशः कारण 
ओर अकारणरूप जीवचैतन्य ओर विषयका संयोग होता है, यदी संयोगन 
संयोगरूप साक्षात्‌सम्बन्ध अपरोक्षविषयक  साक्षाक्तारमे प्रयोजक हे ]। जैसे 
कारण ओर अकारणके संयोगसे कार्य ओर अकायका संयोगदहोता हे, वैसे ही 
कायं ओर अकार्थके संयोगसे कारण ओर अकारणका संयोग होता है, एेसा तुल्य 


यक्तिसे माननेमे कोड दोष नहीं हे # । 


% तात्पयं यह्‌ है कि कारण ओर श्कारणके संयोगसे कायं ओर अकायंका संयोग तो 
नैयायिक लोगोने माना दहै, जैसे-- हस्त ओर इक्त के संयोगसे काय रौर बक्तका संयोग होता 
हे; इसमे कार्यरूप ( शरीररूप ) कार्यके प्रति कारण है दस्त ओर अकास्ण है ब्त । इसी 
प्रकार हस्तका कायं है काय, श्रौर उसका श्रकायं है उत्त, शरीरके प्रति कारणभूत हस्त 
त्रीर उसके प्रति अकारणी मूत ॒चन्तके संयोगसे दस्तफे कायं शरीरका ओर उसके ( दस्तक ) 
्रकायं इतका संयोग होता है । परन्तु कायं ओर अकार्यके संयोगसे कारण श्रौर द्रकारणका 
संयोग नदीं माना दे । इतीपर मूलम कदा गया करि उक्त रीति समान दयोनेसे कार्याकार्ये 
संयोगसे कारण श्रौर श्रकारणका संयोग भी दहो सकता हे, क्योकि एेसा माननेमे कोई 
हरकत नदीं हे । 








१ ० सि दान्तलेशसं ग्रह [ प्रथम परिच्छेद 
एकदे शिनस्त-अन्तःकरणोपटितस्य विषयाऽ्वभासकचेतन्यस्य विषय- 

च भिन्यक्ति [क 
तादात्म्यापन्‌ ब्रह्मचेतन्यामेदाभिव्यक्ति दारा विषयतादात्म्यसम्पादनसेव 


चिदुपरागोऽभिसंहितः । सयेगततया सवेविषयसन्निदितस्याऽपि जीवस्य तेन 
रूपेण विषयाऽवभासकत्वे तस्य साधारणतया पुरूषविरोषापरोच्यव्यवस्थित्य- 
छ प ष ९ 

योगेन तस्याऽन्तःकरणोपदितत्वसूपेणंव विषयाऽवभासकत्वात्‌ । एवं च 


विषयापरोच्ये आभ्यायिकसम्बन्धो नियामक इति सिद्धान्तोऽपि सङ्गच्छते | 


कुछ एकदेरियोका मत दहै किं अन्तःकरणसे उपटित घट आद्वि विषर्योके 
अवभासक  जोवचेतन्यका--विपर्योके साथ तादास्म्यरूपको प्राप्त इए व्रह्म 
चेतन्यके साथ अभेदकी अभिव्यक्ति द्वारा--घट आदि विषयके साथ तादास्य- 
का सम्पादन ही छ चिदुपराग शब्दसे कहा जाता हे | जीवके व्यापक ८ सर्वगत ) 
होनेसे सव॒ विष्योका सन्निधान होनेषर भी उसको सर्वगतखूपसे विषर्योका 
अवभासक माना जायगा, तो प्रत्येक पुरुषके प्रति जीवके साधारण होनेसे पुरुष- 
विदोपके आपरोक्षयकी व्यवरस्थिति नदीं होगी, इसछिए उसको- अन्तःकरणो- 
पटितत्वरूपसे + दही - विषर्योका अवभासक माना जाता दहै] विषयावभासक 
जीवचेतन्यका वृत्तिसिे विषयतादात्य सम्पादनके स्वीकार होनेषर विषयक 


# इन एकदेशियोका कना है कि अन्तःकरणएके प्रति यदि जीवचेतन्य उपादान हो 
तो श्रन्तःकरणव्रत्तिका भी उपादान शरोर अधिष्ठान होकर उसके साथ वृत्तिका तादासम्य दो, 
परन्तु यह नदीं है, इसलिए विवस्णाचार्यको उक्त परम्परासम्बन्ध अभिप्रोत नदीं दै। 
कारण स्वयं विवर्णाचार्यने कदा है--"एवं विषयासङ्गघथपि जीवः स्वभावादन्तःकरणेन 
संखुज्यतेः ( यद्यपि जीवक्रा विषर्योके साथ सम्बन्ध नदीं टे, तथापि स्व भावसे दी अन्तः- 
करणके साथ उसका सम्बन्ध रहता है >) गोत्वादि, जातिका जेते स्वभावसे गोव्यक्तिमे सम्बन्ध 
होता दे, वेसे दी अन्तःकरणके प्रति जीवके उपादान न दोनेपर भीं उका स्वमावतः 
अन्तःकस्णसे ही संसग दे, अतः संयोगजसंयोग भी विवरणाचायको अभिमत नदीं है, 
इसलिए प्ठदेशीके मतका उपक्रम दे । यच्यपि चिग्बमूत व्य चैतन्यके विषरयोके प्रति 
उपादान दोनेसे ब्रह्य द्रौर विषयक ताद्मर न पूवस ही सिद्ध हे, तथापि विप्रयतादात्म्या- 
प्न ब्रह्मकी शरोर विषयावभाघक जीवचेतन्यकी वर्तिद्वारा अभेदामिव्यक्ति होनेसे 
जीवचैतन्यका विषये साथ दृत्तिखे दी तादात्म्य सिद्ध दता दै, परतः इकति तादात्म्य 
थ 9. ६ , तथापि जिस पुरषके अन्तःकर्णसे उपहित होकर जिसं 
श्र्थकत अवभास करेगा वही च्र्थं उसीको अपरोच्त दोगाः ्रन्यको नदी, इस प्रकारकी 
व्यवस्था-सिद्धिके लिए श्रन्तःकरणोपद्दितच्व दिया गया हे, यह्‌ भाव हे । | 


र ककं = --णयषयषणणणणणणणण ह । र 


१ ऋ 


वत्तिके साथ विषयका सम्वन्ध-विचार ] भाषाुवादसदहित १५१ 





न चेवं द्वि तीयपक्साङ््‌येम्‌ । जीवस्य स्ेगतःवे प्रथमः पन्त; , परिच्छिनत्वे 
द्वितीय इत्येव तयोमेदादित्याहुः ॥ ११ ॥ 





भ क ` 
साक्षाक्रारमे ८ आपरोक्षयमे ) अध्याससिद्ध॒तादास्य सम्बम्ध दही नियामक रहै, 
ठेसा सिद्धान्त मो सङ्गत होता है | द्वितीय पक्के साथ साङ्कये भी नीं हे $ 
क्योकि जीवके व्यापकखपक्षमे प्रथम पश्च हे, ओर परिच्छिन्नत्वपक्षमे द्वितीय पक्ष हैः 
इस भरकांरका उनमें मेद्‌ है ॥ ११ ॥ 


 -~ ` --- ना ~ 


% सम्बन्धके लिए वृत्ति है, यह प्रथमं पत्त है, अभेदाभिन्यक्तिके लिए वत्ति है, यहं 
द्वितीय पत्त है श्रौर श्रावर्णाभिभवके लिए वत्ति है, यह तृतीय पत्त है । इनमे से प्रथम पक्त 
भी उत्तिसे श्रभेदाभिव्यक्ति दी मानी जाय, तो द्वितीय पक्तते प्रथम पक्तमे कोहं वैलत्तण्य नदीं 
दोगा, यह शङ्का करनेवाज्ञेका भाव है] इसपर उत्तर दै कि जीवको व्यापक माननेवालोके 
मतसे प्रथम पत्त है । ग्रौर जो परिच्छिन्न मानते है, अर्थात्‌ जिनके मतम अन्तःकरणोपाधिक 
जीव है, उस मतसे द्वितीय पत्त है, श्रतः साङ्कयं नहीं है । तात्पयं यद्‌ है कि यद्यपि प्रथम 
ओर द्वितीय पक्षम बृत्तिजन्य अभेदाभिन्यक्ति समान है, तो भी प्रथम पत्ते श्रमेदकी च्रमि- 
व्यक्ति द्वारा विप्रयावभासक जीवचेतन्यके विषयक साथ तादात्म्यका सम्पादन वुत्ति करती है । 
प्रोर द्वितीय पत्ते वत्तिसे--विषयावभासक जीवचैतन्यं ओर विषयावच्छिन्न चेतन्यकौ 
दी--अमेदाभिव्यक्ति होती है, श्रतः परस्पर उन पक्तोमे साङ्ख्यं नदीं हे । 

अथवा प्रथम पक्तमे व्यापक होनेखे विषरयदेशमै सदा सन्निहित विषयावभासक जीव 
चेतन्यका विषयतादास्म्यापन्न ह्य चेतन्यकी शअरमेदाभिन्यक्ति करनेके लिए इत्ति हे ओर दितीय 
पत्तमे जीवकरे परिच्छिन्न दहोनेसे वत्ति उसको विषयकरे सखान्निष्यमे ले जाती है, उसके बाद्‌ 
विषयाधिष्टान ब्ह्यचेतन्यके साथ उसकी "परिच्छिन्न जीवकीः अभेदाभिन्यक्तिका भी सम्पादन 
कृरती है, अतः उनका साङ्कर्यं नहीं हे । इस प्रकारका यह्‌ परिहार मूलमे के गये सवंगतत्व 
ओर परिच्छिननत्व पदोसे सूचित दोता है श्रौर पूडका परिहार ्रथमपक्त" श्रौर॒"दवितीयपत्त” 
पदो से सूचित होता है । 

वस्तुतस्तु साङ्कर्यका परिहार द्येता ही नदीं है, क्योकि 'सम्बन्धाथां वृत्तिः" इस पक्लमे 
सम्बन्ध दी उद श्यरूपसे क्ञात ह्येता है ओर श्रभेदाभिन्यत्यथां वृत्तिः इस प्तमे अभेदामि 
व्यक्ति ही उद्‌ श्यरूपसे प्रतीत होती है, श्रौर पूर्वोक्त परिहारसे भी दोनो पत्म ऋअरभेदाभिव्यक्ति 
ही चत्तिका प्रयोजन माम होता दै, रतः सा्धर्यका परिहार करना केवल बालुकाप्रासादावरोहण- 
मात्र ह| इसलिए "एकदेशिनस्वु" एेसे एकदेशीके पक्से ही इसका उपन्यास किया गया हे | 

वस्तुस्थितिमे "सम्बन्धार्थां इत्तिः' ८ सम्बन्धके लिए बृत्ति है ) इस प्रकार कहनेवाले 
आचा्यौका अभिप्राय यह दै--विषयोके . प्रवभासक रूपसे ्रभिपत जीवचेतन्यका घट आदि 
विषयोके साथ व्यज्ञयव्यज्ञकरूप सम्बन्ध तत्तत्‌ विषयोसे संघृष्ट व्रत्तिसे उत्पन्न हुआ विव्तित 
है । जेषे--अन्तःकरण अत्यन्त स्वच्छ होनेसे स्वयं ही चेतन्यके श्रभिन्यञ्जनमे समथं है 
वैसे घ श्रादि. चेतन्यको तअ्भिग्यक्त नदीं कए सक्ते है, क्थोकि घे ्र्वच्छु है, किन्त॒ जङ्‌ घट्‌ 








१५२ सिद्धान्वटेशसंग्रह प्रथम परिच्छिद्‌ 








` चरथ द्वितीये काऽमेदव्यक्तिसतताऽपि केचन । 
कुल्याद्वारेव सरा वृच्या त्तेत्रक्रासारवार्सिः ॥ 5९ ॥ 
दवितीय पकम अभेदामिव्यक्ति क्या है १ इख प्रश्नके उत्तरम कोई लोग कते ॐ 
कि जैसे खेत ग्रीर तालात्रका जल नाली द्वारा एक होता है, वैसे दी वत्ति दवाय विषया. 
च्छिन्न चैतन्य ओर अन्तःकस्णावच्छिन्न चैतन्यका एक होना अभेदाभिव्यक्ति दै ॥ ६९ | ` 
मथु द्वितीयपक्ते केयममेदाभिन्यक्तिः ! 
केचिद्‌ {--इल्याद्ारा तडागकरेद्‌।रसलिल्योशि विषयान्तःकरणा- 
वच्छिन्नचंतन्ययघ्रत्तिद्रारा एकीभावोऽमेदाभिव्यक्तिः | एवं च यद्यपि 
वृत्तिका प्रयोजन अमेढकी अभिव्यक्ति है, णेसाजो द्वितीय कल्प कदा गया हे, 
उसमे अभेदाव्यक्तिका स्वरूप क्या है १ # 

इस आक्षेपके समाधान्मे कोद खोग कहते है करि जैसे नारद्रारा 
ताटव ओर खेतके जलका णएकरीभाव--अभेदाभिव्यक्ति टोती है, वरेपे 
ही विषयावच्छिन्न चैतन्य ओर अन्तःकरणावच्छिन चैतन्यका जो वत्ति 
दवारा एकीभाव है, वही अभमेदाभिव्यक्ति है†। इस रीतिते ययपि 
आदिको वृत्ति व्यात करती है, तत्र॒ घट आदि रट्नेवाली श्रस्वच्छुता उस वृत्तिसे 
तिरस्कृत दयो जाती है, इसलिए घट॒श्रादि्म चेतन्याभिव्यञ्जनकी योग्यताका आधान वत्ति 
करती है अतः “्रन्तःकरणं दी स्वस्मिन्निव स्वसंसर्मगिणयपि घटादौ चेतन्याभिन्यक्तियोग्यता- 
मापादयति" ८ अन्तःकरण दी श्रपनी नाई अपनेसे सम्बन्ध रखनेवाले घट श्रादिे भी चैतन्यकी 
अभिव्यक्तिकी योग्यताका सम्पादन करता दै ), यदह कथन भी उपपन्न होता है । लोकै यहं 
देखा भी जाता दहै किं जो स्वतः अस्वच्छं दै, वद्‌ स्वच्छृद्रव्यके संयोगसे प्रतितरिम्ब श्रादिका 
ग्रहण करता दै, जैसे भित्ति स्वतः श्रस्वच्छं हे, परन्तु जल आदि स्वच्छ दरव्यके साथ सम्बन्ध 
टोनेसे उसमे प्रतिविम्ग्रहण करनेकी योग्यता श्रा जाती है| घट आदिमे स्वसन्निदित जीव- 
नेतन्यकी परतितरिम्बग्राषहिता दी जीवचेतन्यकीं व्यञ्जकता है ओर प्रतित्रिभ्ित्व चेतन्यका व्यङ्ग्यत्व 
हे । विवरणे भी इसी प्रकारके व्यङ्गयव्यञ्ञकतारूप सम्बन्धके लिए वृत्तिके निगेमनका वणंन 
किया गया दै । ओर वृत्तिद्रारा सम्पादित इसी सम्बन्धे घट आदिका ्रवभास होता है । 

% प्रश्नकर्ताका तात्पर्य यह है फि श्रभेदाभिव्यक्ति वत्तिका. प्रयोजन दै, यह्‌ द्वितीयप््‌ 
जीवको परिच्छिन्न मानकर कदा गया है । इसलिए इस मते अन्तःकरणोपाधिक जीवको 
ग्रोर चिम्बभूत विषयावच्छिन्न व्रह्म चैतन्यक्री वत्तिसे श्रमेदाभिव्यक्ति नदीं हो सकती , क्योकि 
जसे अखण्ड्रद्याकारवत्ति उपाधिकी निवर्तक दै, वेसे घटाद्याकारवत्ति उपाधिको निवतेक नदीं है, 
ग्रतः मेद करनेवाली उपाधिकर ८ श्रन्तःकरण शौर विषयकरे ) रहनेचे जीव शरोर व्रह्मका अभेद्‌ 
अभिव्यक्तं नदीं द्ये सकता, इसलिए इस मतम श्रभेदाभिव्यक्ति क्या दै, यद प्रन हे । 

† तात्पर्यं यद है कि यद्यपि उपाधि दी उपधेधक्रा भेद करनेवाली है ¡ परन्तु वदं यदि 
एकदेशस्य हो जाय श्रर्थात्‌ उपाधि ओर उपधेय एकदेशं रहं जाय; तो. मेदक नदीं दोती, 
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विषयावच्छिननं वह्यचेतन्यमेव विषयप्रकाशकम्‌, तथाऽपि तस्य वत्तिद्रारा 
एकीभावेन जीवत्वं सम्पन्नमिति जीवस्य विषयप्रकाशोपपत्तिरिति । 
सलत्युपाधा ददं विम्बग्रतिविम्बमिदास्थितेः । 
वत्त्यये विषयस्फूत्यनिसापरामितीतरे ॥ ७० ॥ 
कोद लोग कहते हें किं उपाधिके रहनेपर विम्ब शओरौर प्रतिनिम्बका मेद्‌ अवश्य 
रहता है, इससे व्रत्तिके श्रग्रभागमे ब्रह्मचेतन्य बिषयके प्रकाशकं प्रति्िम्बका र्षण करता है 
[ रौर इस प्रतिविम्बका जीवके साथ एकीभाव ऋभेदाभिव्यक्ति है] ॥ ७० ॥ 


अन्ये त्वाहुः--विस्बस्थानीयस्य विषयावच्छिन्नस्य ब्रह्मणः प्रतिबिम्ब 
भूतेन जीवेन शकीभावो नाऽमेदाभिव्यक्तिः । व्याघतेकोपाधौ दपेण इव 


विषयावच्छिम्न ब्रह्मचैतन्य दौ विषयका अवभासक होता हे, जीवचैतम्य विषयका 
अवभासक नहीं होता, तथापि विषयावच्छिम्न ब्रह्मचेतन्यका वृत्ति द्वारा अन्तःकरणा- 
च्छिन्न चैतन्यके साथ एकीभाव होनेसे उसमे ८ विषयावच्छिन ब्रह्मचैतन्यमें ) 
जीवत्वका सम्भव हे, इसकिए (जीव विषयक प्रकाशक है' एेसा उपपन्न होता हे & । 

कोई रोग कहते टै कि बिम्बस्थानापन्न विषयावच्छिच्न त्रह्का प्रति- 


हे 


विम्बमूत जीवके साथ एकीभाव अमेदाभिव्यक्ति नहीं हे, क्योकि व्यावतेक 
जेसे घट यदि मठ रहे तो घयवच्छन्न श्राकाशा ग्रौर मठावच्छिन्न आकाश भिन्न नदीं होते, 
क्योकि मठ ओर घट एकदेशमे रहते है, वैसे दी प्रकृतमे अन्तःकरण रौर विषय यद्यपि अलग- 
अलग हें, तथापि इतिद्वाय वे दोनों एकदेशस्थ हुए, इसलिए विषयावच्छिन्न चैतन्य शरोर 
अन्तःकरणावच्छिन्न चेतन्य भिन्न-सिन्न नदीं हए, किन्तु एक हुए, यदी च्रभेदाभिव्यक्ति 
वृत्तिदधारा त्रभीप्ित है । 

% सारांश यह है कि ग्रभेदाभिव्यक्ति दोनेपर भी जीवचेंतन्य विषरयका अवभासक नदीं 
ठो सकता, क्योकि वह्‌ विपयके प्रति उपादान नहीं है; श्रतः उसका ( जीवचेतन्यका ) 
विषयके साथ तादार्म्य नदीं दे । यदि यह्‌ कहा जाय कि ब्रह्मचैतन्य दी उपादान होनेसे 
विष्रयोका अवभासक हो,तो यह भी युक्तं नहीं है, क्योकि श्रालोकसे धट प्रकाशित 
हुआः इस प्रतीतिके समान भने घट जाना' एेसी जीव द्वारा घट आदिकी अवभासत बोधक 
प्रतीति होती दै। इसलिए. ब्रह्मचैतन्य ही विषयका अवभासक है, क्योकि विषयादिके साथ 
उसीका वस्ठृतः तादात्म्य ह । इसपर उत्तर दिया जाता है कि यथपि उक्त शङ्का ठीक हे, 
तथापि वृत्तिके दारा जीवचेतन्य ओर ब्रह्मचैतन्यके एक होनेसे ब्रह्मचैतन्य यदि विषयोपादान 
दै, तो जीवचैतन्यं भी विषयोपादान हुआ ही श्रौर घट श्रादिके साथ उसका भी तादात्म्य है. 
द्रतः जीवम विषयावभासकत्वकी श्मनुपपत्ति नदीं है इसलिए भ्सैने घट जाना इस्यादि 
प्रतीतिकी उपपत्ति भी हो सकती दै । 

० 
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जाग्रति तयोरेकीभावायोगात्‌ । 
घरत्तिकरताभेदामिव्यक्त्या विपयावच्छिननस्य चहणो जीवत्वम्राप्नो 
ब्रह्मणस्तदा तद्रपयससगाभ्रावन तद्द्रषत्वासम्थवं सति तस्य सवज्ञत्वा- 


भावापत्तेध । किन्त विषपयाबच्छिन्नं बहचंतन्यं विपयसंदष्ाया प्र्तरग्रभागे 


दपण आदि उपाधिके रहनेपर प्रतिविम्ब जर चिम्बका पएकौभाव होगा दही 
नहीं । [ भाव यह हे कि जैसे दर्पणके रहनेपर दपणमे पड़ा हुआ प्रतिविम्ब ओर 
विम्वस्थानीय सुख आदिका अमद अभिव्यक्त नहीं होता, क्योकि उस स्थर्मं 
विम्ब ओर प्रतिविम्बका स्पष्टरूपसे मेढ भासता हे, वेसे ही प्रक्रत स्थल्मं विषय 
ओर अन्तःकरणद्प व्यावर्तक उपाधिके रहते विम्भृत ब्रह्मचेतन्य ओर प्रतिविम्ब- 
भूत॒ जीवचेतम्यकरा अभेद भी अभिव्यक्त नदीं हो सकता, इसलिए व्रृ्तिसे 
अमेदामिन्यक्ति होती हे, यह्‌ कना उचित नही हे ] | 

& ओर कथच्धित्‌ यह्‌ मान मी ल्या जाय क्रि व्रत्तिसे अभेद अभिव्यक्त 
होता हे, तो यह आपत्ति आयेगी क्रि व्त्तिद्रारा अमेदामिव्यक्तिसे विषयावच्छिच्न 
ब्रह्मम भी जीवत्वकी प्रापि होनेसे उस समयमं त्रह्मका उस विषयके साथ सम्बन्ध 
न होनेसे व्रह्मको उस विपयकरा अवभासत नदीं होगा, इससे व्रह्म असज 
होगा । [ तायं यह है करि विषयावच्छिच्न ब्रह्मके जीव होनेषर 
उससे ईश्वरस्वको निवृत्ति अवद्य माननो दहोगी। इस परिस्थितिं 
ब्रह्मकीं जीवावस्थामं घटादि विपयके साथ ब्रह्का संस्मं नही 
हे, इसक्िएि घटदि विषयता द्रा भी ब्म नहीं होगा 1 अतः ब्रह्मको 
विषयका परिन्नान न होनेसे व्रह्ममं असव स्पष्ट दी प्रतक्तं होगा] 


क क का 


£ द्वितीय दोष देनेका तात्पर्यं यह्‌ है कि तचवसान्ञात्कारसे जेसी श्रमेदाभिव्यक्ति दोती 
हे, प्रकरतमे वसी श्रमेदाभिन्यक्ति विवल्ित नदीं दे, किन्तु एक पात्र हीर रौर नीरके रखनेसे 
जेसा उनका अभेद प्रतीत होता है, वेसा दी वत्तिसे अन्तःकरण चौर विपरयरूप उपाधिके एक. 
देशस्थ होनेसे तन्निवन्धन विप्रयावच्छिन्न चेतन्य श्रौर ्न्तःकरणावच्छिन्न चंतन्यकी केवल 
ग्रोपचारिकि श्रभेदाभिव्यक्ति विवच्नितदै। इस ग्रोपचारिक श्रभदाभि्यक्तिमं व्यावहारिक 
उपाधिप्रयुक्त दोष नदीं है, च्र्थात्‌ उपाधिके रहनेपर ्रभद्‌ नदीं दो सकता, यदह दोष नदीं है; 
क्योकि भनया दी सुख दर्षणमे भासता दैः इस प्रकार प्रतिविम् ग्रौर बिम्बका श्रमेद्‌ अभिव्यक्त 
होता दै, इसलिए. श्रभदाभिन्यक्तिपत्तमे निर्वाह द्ये सकता है, प्रतः “विम्बस्थानीयस्य 
इत्यादिसे कटा गया दोष युक्त नदीं है, इत श्रस्वरससे “वत्तिकृता०› इत्यादिते द्वितीय दोष कते है| 
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विषयप्रकेाश॒क्‌ प्रतिविस्जं समध्यतीति तस्य प्रतिविस्बस्य - जौ वेनेकमावः 
ठयं चाऽन्तः्रणतदष्त्तिषिषयावच्छिन्नचेतन्यानां प्रमातप्रसाणप्रसेयभावेन 
असङ्कराऽप्युपपद्यतं । न॒ च ्रच्युपहितचतन्यस्य विषयप्रमात्वे तस्य विषया 
ष्यष्टानचेतन्यस्येव विषयेणाऽऽध्यासिक्सस्बन्धाम्‌वात्‌ विषयापरोच्ये आध्या- 
सक्सस्बन्धस्तन््र न स्यादिति वाच्यम्‌; विषयाधिष्ठानचेतन्यस्येव 





इसकिए विम्बस्थानीय ब्रह्मका जीवके साथ एकीभाव अभमेदामिव्यक्ति नही 
हे, किन्तु विषयावच्छि्न ब्रह्मचैतन्य विषयसंसृष्ट॒वृत्तिके अग्रभागे विषयका 
प्रकाश करनेवारे अपने प्रतिविम्बका समर्पण करता है, इसर्एि उसके 
प्रतिविम्बका ही जीवके साथ एकीभाव हे। [ ओर यही प्रतिविम्बके साथ 
एकोभाव अभेदाभिन्यक्ति हे | तायं यह हे किं जैसे कौस्तभमणि या कसो 
रलकी प्रभा अपने स्थानसे निकर्ती इई बडे आकारमं परिणत होकर विषय- 
देरापय्येन्त जाती दहै, वैसे ही हृदयदेशे रहनेवारे अनम्त;करणकी वृत्ति 
अन्तःकरणसे रेकर विषयपर्यन्त  अवच्छिचख्पसे जाती है, इस वृत्तिका 
विषयके साथ सम्बद्ध भाग अग्रमाग कहा जाता है| उस अग्रभागमे पडे हुए 
ब्रह्मके विषयप्रकारक प्रतिविम्बके साथ जीवका एकीभाव “अभमेदाभिव्यक्ति 
दे । व्रत्ति ओर व्ृत्तिमानक्रा अभेद होनेसे वृत्ति ओर पृत्तिमानमे प्रतिबिम्बित 
वस्तुका भी अभेद हो सकता हे], इसलिए व्रत्तिबिभ्ित चैत्यका वस्तुतः 
अन्तःकरणप्रतिविभ्ित चेतन्यसे मेद ही हे, परन्तु व्ृत्तिके द्वारा अमेदा- 
भिव्यक्ति होनेपर उनम विषयावभासकत्वका स्वीकार करनेसे अन्तःकरण, 
अन्तःकरणकी वृत्ति ओर विषय--इन तीनोसे अवच्छि् चेतन्योका प्रमाता 
प्रमाण ओर प्रमेय खूपसे असङ्कर ८ सेद ) भी उपपन्न होता है । % यदि वृत्तिसे 
उपहित ८ वृत्तिरूप उपाधि युक्तं ) चेतन्य प्रमा मानी जायगी, तो उसका 
विषयाधिष्ठान चैतन्यके समान विषयके साथ आध्यासिक सम्बन्ध न होनेसे 
विषयको अपरोक्षतामे आध्यासिक सम्बन्ध तन्त्र नहीं होगा, इस प्रकारक 
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ॐ ्न्तःकरणावच्छिनन चैतन्य प्रमता है, अन्तःकरण वत्यवच्छिन्न चैतन्य प्रमाण हे 
ओर विष्रयावच्छिन्न ब्रह्मचैतन्य प्रमेयं है, इस प्रकार श्न्तःकरणप्रतिबिम्ित ग्रौर च्रन्तःकरण 
वत्तिप्रतिविभ्ित चेतन्यं प्रमाता श्रौर प्रमाण चेतन्यदै, इस प्रकारका मेद उपपन्न होता 
हे, यह भाव दै । 
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विषयंणाऽवच्छिननस्य घरत्तो प्रतिविम्िततया तदमेदेन तत्सम्बन्धसचादिति । 
विम्बत्वयृक्तं बराह्मं स्यात जवं तदटुपलक्नितम्‌ । 

कृत्त विषयचैतन्यं तदमेदं च तां प्ररे ॥ ७८१।। 
तिभ्वत्वसे अक्त ब्रह्मचैतन्य है श्रौर बिम्बत्वसे उपलक्तित जीवचैतन्यं है, वृत्तिके 
दोनेपर जो विषयचेतन्य है, उसका अभेद्‌ दी श्रभेदाभिन्यक्तिदै, एेसा भी कुहल लोग 
कहते देँ ॥ ७१॥ 
अपरे त्वाहुः--विम्बभूतविषयाधिष्टानचेतन्यसेव साक्तादाध्यासिकः- 
सम्बन्धलामात्‌ यिवयत्रकाशुकरमिति तस्यव विम्बत्वविशिष्टरूपेण मेद्‌- 
सद्भावेऽपि तदृपलक्तितच॑तन्यात्मना सकमैभावरऽमद्‌ाभिन्यक्तिः। न चेवं 
(~ त्रह्य एः < जरत्या ध ( ( 
सति जीवव्र ्पाङ्कयंम्‌, न॒ वा व्रह्मणः सवज्ञत्वविरोधः, विम्वात्मना तस्य 
यथापूवंमवस्थानादिति ॥ १२ ॥ 





आशङ्का नहीं करनी चाहिए, क्योकि विषयसे अवच्छि् चैतन्यका ही जो 
विषयका अधिष्ठानभूत चैतन्य हे, व्रृत्तिमं प्रतिविम्ब हे, अतः उसके साथ अभेद 
होनेसे अधिष्ठानके साथ आध्यासिक सम्बन्ध भी है । [ भाव यह हे किं विषयक 
जआपरोक्ष्यमे आध्यासिक सम्बन्ध अथात्‌ अध्याससिद्ध्‌ तदास्य सम्बन्ध नियामक 
माना गया है--दइसक्ा निवंचन "एवञ्च विषयापारोक्षये आध्यासिकसम्बम्धो 
` नियामकः इति सिद्धान्तोऽपि सङ्गच्छते इत्यादिसे किया गया हे। अध्याससिद्ध 
तादात्य अर्थात्‌ विषयाधिष्ठानचैतम्यका विषयके साथ तादात्म्य | प्रकृतमे वृत्तिप्रतिविम्वित 
चेतम्य दी अधिष्ठानचैतम्य हे, अतः अध्याससिद्ध तादास्य सम्बन्धकी उपपत्ति हो 
सकती हे, यह माव हे ] | । 

कोई रोग कहते दै कि विषयका अधिष्ठानभूत विम्बस्वरूप ब्रह्मचैतन्य ही, 
साक्षात्‌ आध्यासिक सम्बन्धका खभ होनेसे, विषयका प्रकाशक दै ! इसिए बिम्बत्व - 
विशिष्ट चैतन्यका बिम्बलूपसे प्रतिविम्बत्ववि शिष्ट चेतन्यरूप जीवक साथ मेद होनेषर 
मी विम्बत्व ओर प्रतिबिम्बत्व खूपसे उपलक्षित शद्ध चेतन्यरूपसे. जो एकीभाव ह 
वही अमेदामिव्यक्ति है । उपलक्षित चैतन्यरूपसे अभमेदाभिव्यक्तिके माननेपर जीव 
जर ब्रह्मका साङ्कर्यं अथवा ब्रह्मके सर्वज्ञःवकां विरोध भी नीं दै, वयोकरि विम्बरूपसे 
्रह्की यथापूर्वं अवस्थिति है दी ॥ १२॥ 


॥ 


॥ 





आवरणामिभव-स्वरूपविचार | भाषानुवाद सहित । २५७ 


अथावरणभक्घोाऽपि ततीये कीटो मतः। ` 
माहनाशः स चेदिष्टो मात्तः स्याद्‌ षटकवेदनात्‌ ॥ ७२ ॥ 
तृतीय प्नृमे आवरणभङ्ग क्या है १ इसके समाधानम यदि कहा जाय क्रि अज्ञानका 


विनाश आवरणभङ्ग है; तो घटक्ञानसे ही, सम्पूणं प्रपल्चनाशका सम्भव होनेसे, 
मोत्त दो जायगा ॥ ७२॥ 


अथ ठेतीयपक्ते को नामाऽऽवरणाभिभवः ९ अज्ञाननाशश्चेत्‌, घटज्ञाने 
नवाऽज्ञानमूलः प्रपञ्चो निवतंतेति चेत्‌ । 
खद्यातनेव तमसर्िद्रं केचित्‌ प्रचत्तते । 
% केटवद्रेएनं मीतभटवद्वा पलायनम्‌ ॥ ७३ ।। 
जेसे श्नन्धकासमे ज॒गनूके प्रकाशसे छिद्र दोता है वैसे श्ानसे द्श्ञानके एक 
देशम लिृद्र या चयाईइके समान अज्ञानका वेष्टन; या भीत भट ( सैनिक) के समान 
पलायन आवसर्णभंग हे ॥ ७३ ॥ 
५ (~ | भ (~ 
त्र केचिदाहुः+-चैतन्यमात्रावारकस्याऽ ज्ञानस्य विषयाबच्छिन्नप्रदेशे 
"क ००९ ९ = चर, = र अ र [क ॥ 
खद्योतादिश्रकादोन महान्धकरारस्येव ज्ञानेनेकदेशेन नाशो वा, कटवत्‌ संबेष्टनं 
चा, भीतमटवदपसरण वाऽभिमव इति । 


'आवरणामिभवके छ्एि वृत्ति हैः इस तृतीय पक्षमे आवरणका अभिभव 
क्या है अर्थात्‌ आवरणाभिभव किपे कहते है १ यदि अज्ञानका नाश आव- 
रणाभिमव दहै, तो अज्ञानके एक होनेसे घटज्ञाने समूणे अज्ञानका नाश 
होनेके कारण तन्मृख्क समस्त प्रपञ्चकी निचृत्चि भी प्रसक्त होगी [ परन्तु प्रपञ्च- 
की निवृत्ति तो होती नहीं है, अतः अज्ञानका विनाश आवरणामिमव नहींहो 
सकता हे | | 

इस आक्षेपके समाधानम को रोग कहते है कि जैसे महान्धकारमें जुगनू के 
प्रकाासे महान्धकारका एकदेरसे विनाश होता है, सम्पूणका विनाश नहीं होता, 
वेसे दी साक्षीसे अन्य चेतन्यमात्रका आवरण करनेवारं महान्‌ अज्ञानाम्धकारके 
विषर्यावच्छिच प्रदेशमे एक देशका ही ज्ञानसे विनाश॒होता है, सप्पूणका विना 
नहीं होता । अतः वटज्ञानसे सम्पूणं प्रपञ्चका विनाश॒नहीं होता, क्योकि उस 
ज्ञानसे अज्ञानके एकदेशाका दी विनाश॒होता हे । अथवा चग्के समान ज्ञानसे 
विषयावच्छिन्न अज्ञानकरा कुछ वेष्टन होता ह वहो आवरणाभिभव हे | या 
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पुनः कन्दलनादन्येऽनावतिं वच्यनेहसस ' 
प्रज्ञा ऽहमिति विज्ञानात स्वाधितेनाऽप्यना्रतिम्‌ ॥ ५४ ॥ 
पुनः आवसर्णके दोनेसे व्र्तिकालपय्यंन्त विपयावच्छिन्न चेतन्यका श्मावस्ण न रहना दही 
द्रावर्णभंग दै । श्यं श्रज्ञ दरू" इत्यादि अनुभवते श्रदमथंके अज्ञानाश्रव होनेपर भी अहमथंको 
वह्‌ ्रात्रत नदीं करता है ॥ ७४ ॥ 
अन्ये तु-- अज्ञानस्यकदेरोन नाशे उपादानाावात्‌ एनस्तव्र कन्द्‌- 
लनायागनं सक्रदपगतं समयान्तर्‌ऽप्यातवरशणामवरप्रसङ्गत्‌, नोष्क्रयस्याऽप 
सरणसर वष नयारसस्मवाचच न्‌ यथ्क्छरूपाडममसव;ः सम्पवति। अत्‌; 
चतन्यमत्राव्‌1र सया प्वज्ञानस्य्‌ तत्तद कररव्रत्सस्ुप्रवस्थावपयताच्छन्न्‌- 
चतन्यानावारकत्वस्वासाव्यमेवाभिमवः । नं च विषयावगुण्टनपटवद्विषय- 
चतन्यसान्रत्य स्थतस्याज्ञानस्य ऋ तटदन्‌ावारकत्व्‌ सुञ्यत्‌ इत्‌ रङ्गयस्‌; 
अ्रहमज्ञः इति प्रतीत्याऽ्टमनुमव व्रक्ाश्मानच॑तन्यमाश्रयत एव तस्य 
तद नविस्कत्वव्रार्तपत्तारत्याद्ुः | 


युद्धमं उरे हए योद्धाके समान अज्ञान ज्ञान द्वारा विपयावच्छिच प्रदेशसे पलायन 
करता हे, वही आवरणाभिभव हे | 


(= 


कुछ खोग तो यह कहते दँ किं अज्ञानका एकदेशसे विनाश, संवेष्टन या 
अपसरण आवरणामिभव नहीं हे, क्योकि अज्ञानका एकदेशसे विनाश रहोनेपर 
उपादान कारणके न रहनेसे विपयावच्छि् चेतम्यप्रदेशमं फिर आवरणकी 
उत्पत्ति नहीं होगी । इस प्रकार एक वार अज्ञानका नारा टोनेषर अन्य समयं भी 
आवरणाभावका प्रसङ्ग होगा । ओर क्रियारहित अज्ञानका वेष्टन या अपसरण भी 
नहीं हो सकता । इससे चेतन्यमात्रके आवरक ( आवरणकताी ) अज्ञानका 
तत्‌-तत्‌ विषयाकार वृत्तिसे सम्प्रक्त अवस्थावारे विषयावच्छिच्र ॒चेतम्यका आवरण 
न क्रना--यह जो स्वभाव हे वही स्वभाव आवरणाभिभव दहै | परन्तु जैसे घट 
आदि विषयक्रा अवगुण्ठन करके अर्थात्‌ घटको व्याप्तकर्‌ स्थित पट घटको आवृत 
कृरता है वैसे ही अज्ञान भी विपयचेतः्यको आवृत करेगा ही, तो यह कट्पना 
कैसे दो सकती है किं उसका अनावारकल स्वभाव है यदि इस प्रकार 
शङ्का की जाय तो वह युक्त नहीं दहे, क्योकि "अहमज्ञः (म अज्ञ ह) इस प्रकार 
अनुभव होता है, इसलिए “अहम्‌ अनुभवमँ प्रकाशमान जीवचेत्तनयका अन्नान 


[रि म 


नः 
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वृत्तिनाश्यं परे ठत्तिसमसङ्खयं म्रचक्तेते । 
अवस्थान्नानमन्नानं नष्टमित्यनुभुतितः ॥ ५५॥ 
चरत्तिसे नष्ट॒दोनेवाले ओर संख्याम त्तिके ववर श्रवस्थारूप शअक्ान अनेक है, 
क्योकि “एक श्रज्ञान नष्ट हुआ एेसा ्रतमव होता है, यँ चत्तिसे अवस्थारूप आअज्ञानका 
विनाश ्रावरणभंग हे ॥ ७५ ॥ 
रपरे तु--धटं न जानामि' इति घरज्ञानविरोधिसेन, घटज्ञाने 
सति घटाज्ञानं निच्रत्तमिति तननिवत्येत्वेन चाऽलुभूयमानं न भलाज्ञानम्‌ । 
शुदधचेतन्यविषयस्य तज्ज्ञाननिवत्येस्य च तस्य तथात्वायोगात्‌ । 
किन्त॒ धटाबच्छिन्नचैतन्यविषयं सूलाज्ञानस्यावस्थाभेदरूपमज्ञानान्तरमिति 
तन्नाश॒ एवाऽभिमवः । न चेवमेकेन ज्ञानेन तन्नाशे तरखमानविषयाणां 
ज्ञानान्तराणामावरणाभिभावकत्वानापत्तिः ; यावन्ति ज्ञानानि, तावन्ति 
अज्ञानानीत्यभ्युपगमादित्याहः । 


आश्रय करता ही हे, परन्तु वह॒ अज्ञान उसको आवृत नहीं करता, यह भी ज्ञात होता 
हे, [ अतः पटदृष्टान्तसे यह्‌ वि रक्षण है, ओर दहराधिकरणमे जीवको आवृत्त माननेमें 
सभी व्यवहारोको लोपप्रसक्ति होगी, एेसा साधन क्रिया हे, ओर इस ग्रन्थमे साक्षी 
चेतन्यकौ अनावरृति भी करगे, यह भाव हे ]। 

कुछ रोग कहते दकि धट" न जानामिः (मे षटको. नहीं जानता है) 
दस प्रकार घटज्ञानके विरीधोरूपसे ओर शटज्ञान दहोनेपर घटका अज्ञान 
निवृत्त हुआ" इस प्रकार घटज्ञानके निवव्यरूपसे अनुभूयमान अज्ञान मूलाज्ञान 
नहीं दहे, कारण डुुद्धचेतम्यविषयक शुद्धचेतन्यज्ञानसे निवृत्त होनेवाला 
अज्ञान घटावच्छिन्नचेतन्यविषयक ओर घटज्ञानसे निवत्यं नहीं हो सकता । 
परन्तु घटवच्छि्न चेतन्यको अवरुम्बन करनेवारे मूखाज्ञानका अवस्था- 
विरोष कोद अन्य ही अज्ञान है, इसर्िएि उस अवस्थाविरोषरूप अज्ञानका 
विनाश हौ आवरणाभिभव हे। एक ज्ञानसे अवस्थारूप अज्ञानका नार होनेषर 
तत्समानवि षयक अन्य ज्ञान आवरणके नाशक नही होंगे, यह अआपत्ति नहीं हो ` 
सकती, कर्थाकिं जितने ( संसारम ) ज्ञान दै, उतने दही अज्ञान भी दै, 
एसां स्वीकार हे । 
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केचिद्‌ चुरनादीदं म लान्नानमिव-- 
कोड लोग कहते दं कि अवस्थारूप अक्ञान मुलान्नानके सान श्रनादि ड । 


इमानि चाऽवस्थाकूपाणि अज्ञानानि मूलाज्ञानवदज्ञानसाद नादी- 
नीति केचित्‌ । 
इतरे । 
सादि निद्रादिवत्‌ ; तत्रानादिववे कस्य नाश्यता ।। 5 ॥ 
गरन्य लोग कहते ह कि श्रवस्थारूप श्रश्ञान निद्रा आदिके समान सादि दै। यदि 
श्रवस्थारूप श्रक्नानको अनादि मानें तो नाश किंसका द्योगा ।७६।। 
व्यावहारिकं जगज्जीवावाघ्रत्य स्वाप्ना जगजीवो विच्लिपन्ती निद्रा 
तावदावरणवि्तेपशक्तियोगत्‌ अज्ञानावस्थभेदरूपा । तथा निद्रा सुषप्रा- 
वस्थाऽप्यन्तःकरणादौ विलीने सुखमहमस्वाप्सं न किंञ्चिदवेदिषम्‌" इति 
परामशदशंनात्‌ मूलाज्ञानवत्‌ सुपृश्तिकाले अदुभूयमानाज्ञानावस्थाभेदरूपेव । 
तयोश्च जग्रद्धागप्रदकमापरमे सल्येवोद्धवात्‌ सादित्वम्‌, तदद्‌ अन्यदप्य- 





कुछ रोग यह कहते है किं जो ये अवस्थारूप अज्ञान दै, वे सवके सव 
मूर अज्ञानके समान अनादि दी दै, वर्थोकि अज्ञानल् धमे अवस्थारूप 
अज्ञानमे भी है % । 

जाग्रत्‌ अवस्थाके जगत्‌ ओर जीवका आवरण करके स्वस्ावस्थावारे जगत्‌ 
ओर जीवकी उलयत्ति करती हद निद्रा जज्ञानक्री ही विरोष अवस्था हे, क्योकि 
निद्रामं भी आवरण ओर विक्षेपशक्तिका योग है। इसी प्रकार अन्तःकरण 
आदिके विीन होनेपर भें सुखसे सोया था, भने कुछ भी नहीं जाना' इस 
प्रकारके स्मरणके देखनेसं सुषु्षिकार्मं मूखाज्ञानके समान अनुमूथमान सषि 
अवस्था भी अज्ञानी विदोष अवस्था ही है। जाग्रकारीन भोगके देनेवारे 


कमंका क्षय होनेपर दी निद्रा ओर युषुप्तिको उत्पत्ति होती है, अतः वे सादि 


----~ 


वयोग ` ~ -- ~ च~ अ ~ 4 ~ "म कः नोर मैस 


च्रवस्थाऽक्लानानि अनादीनि, श्रक्नानत्वात्‌, मूलाश्ञानवत्‌' श्रथांत्‌ श्रवस्थारूप अज्ञान 
ग्रनादि ह; श्रज्ञानत्व दोनेसे, मूलाक्ञानके समान- यह अनमानप्रमाण श्रवस्थारूप श्रन्ञानके 
अनादित्वका साधक है । देवताधिकर्णमे ( ब्र° सू० अ० १पा० ३ सू २६) इस मूल 
श्रज्ञानको श्रनादि सिद्ध किया है, रतः दष्टानतासिद्धि नदीं दै। 





आवराभिभव-सरूपकिचिार्‌ 1 भाषाबादसहित १६१ 


~ ~ -- -~ --~--~- ~ -- ~~~ 





ज्ञानमवस्थारूपं सादीत्यन्ये । 

न्धेनादित्वपक्ते घटे प्रथसपुत्पन्नेनेव ज्ञानेन सवेतदज्ञाननाशो भवेत्‌, 
विनिगमनाविरहात्‌; तदवच्छिनचेतन्यावरकसबोज्ञानानाशे विषयत्रकाशा- 
योगाच । अतः पाधात्यज्ञानानामावरणानभिभावकत्वं तदवस्थमेवेति चेत्‌ 


है, इसीके समान अन्य घटादिविषयावच्छि्न चैतन्यका आवरण करनेवाला 


# न 


अज्ञान भी सादि ® हे । 1 

[ यदि अवस्थारूप अज्ञान सादि माने जार्यै, तो प्रथम उर्न्न धटज्ञानसे 
ूर्वकार्कि घटका आवरण करके स्थित अज्ञाना नार ॒होनेपर भी पुनः उस्पत् 
अवस्थारूप अन्ञानसे उस्ना आवरण होगा, इससे सादिपक्षमं तो व्यवस्था हो 
सकती हे, परन्तु अनादित्वपक्षमे व्यवस्था नदीं हो . सकती, यह॒ शङ्गा करते दँ] 
अन्ञानके अनादित्वपक्षमे प्रथम उल्यन्न धटविषयक ज्ञानसे ही सम्पूणं घटविषयक 
अन्ञानक्रा नारा होगा, क्योकि श्रम उत्यन्न ज्ञानसे एक ही अज्ञान नष्ट होता 
है, अन्य अज्ञान नष्ट नहीं होते, इसमे कोई विनिगमकं ८ युक्तिविरोष ) नहीं है ओर 
घटावच्छिन्न चैतन्या आवरण करनेवाठे सम्पूणं अज्ञानका विनाश न माना 
जाय, अर्थात्‌ प्रथम उत्पच्च घटज्ञानसे एकं आवरण अज्ञानका नाशा माना जाय, 
तो [ एक आवरणके विनष्ट होनेपर भी अन्य आवरणोके रहनेसे ] विषय- 
प्रकाश्चकी अनुपपत्ति होगो, [ अर्थात्‌ एकं आव्रणका नाश होनेपर भी अन्य 
आवरणोसे धट आदिके आवृत होनेसे घटदिका कदापि प्कश होगा ही 
नही, अतः सम्पूण आवर्णोका एक ज्ञनसे नाशा मानना होगा, यहं भाव 
है । ] इससे- प्रथम उदन्न ज्ञाने सम्पूणं अज्ञानका नाश माननेसे- 
उत्तरकारीन ज्ञान आव्ररणके अभिभावक नहीं होगे, यह दोष तदवस्थदही हे, 
अर्थीत्‌ प्रथम उदन्र घटज्ञान्से ही घटके सव आवरर्णोका विनाश्च हआ, तो 
उत्तरक्ञान--द्वितीय कार्म उपन्न इ घटज्ञान-क्रिस आवरणका विनाश 


% “विमतानि अ्रवस्थाऽक्ञानानि आदिमन्ति, श्रवस्थान्ञानत्वात्‌ निद्रावत्‌, सुषुिवचः; 
अर्थात्‌ अवस्थारूप श्रक्ञान सादि है, क्योकि अवस्थारूप श्रक्ञानत्व धर्मं उनम है, निद्रा श्रौर 
स्तिरूप अवस्थाऽक्ञानके समान; इस श्रनुमानसे उन अवस्थारूप श्रज्ञानौमि सादि्वक्री सिद्धि 
की जाती दै । पूर्वोक्त अनादिव्वसाधक अनुमानसे विरोध नहीं है, क्योकि वह्‌ श्रन॒मान मला. 
्ञानमे दी श्रनादित्वका साधक है, अवस्थारूप श्रक्नानमे नदीं । मूलाज्ञानमे प्रनादित्वका 
सिद्धान्तमे श्रभ्युपगम हे, श्रतः सिद्धान्ते पिरोध नहीं है | निकाम 

२१ 
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अच्र केचित स्वभावेन व्यवस्थां प्रागमाववत | 
सत्सछप्यावरकेष्वथैग्रकाशं च प्रचत्तते || ७ ॥ 


| इस श्रा्तेपके समाधानम कुदं लोग कते दँ किं प्रागमावकरे समान आवार 
श्ज्ानोके रहते हुए. मी विषयौका प्रकाश श्रौर व्यवस्था स्वभावतः हो सकती है ॥ ७७ ॥ 

अत्र केचिदाहुः--यथा ज्ञानग्रागभावानामनेकेषां सचेऽप्येकज्ञानोदये 
एक एव प्रागमाबो निवतंते । संशयादिजननशाक्ततया त्द्‌ व्ररणरूपेषु 
प्रागमावान्तरेषु सत्स्वपि विषयावभासः। तथेकज्ञानोदये एकमेवाऽज्ञानं 
निवतेते, अज्ञानान्तरेषु सत्स्वपि विषयावभास इति । 


करेगा १ किंपीका नही, क्योकि आवरण रहे तो उसका नाश करे, परन्तु आवरण तो 
हे ही नही, यह शङ्काका तात्पयं हे | 

इस आक्षेपके समाधानम कोई रोग कटते है किं जैसे ज्ञानके प्रागभा्वोकि 
अनेक होनेपर्‌ भी एक ज्ञानकी उतत्तिसि एक ही ज्ञानके प्रागभावका विनाश 
होता है । संशय, विपयंय आदिकी उयत्तिमं समर्थं॒ज्ञानके आरणषूप अन्य 
पागमा्वोके रहते इए भी विषयका अवभास होता है, वैसे ही एक , ज्ञानक 
उदयसे एक ही अज्ञानका निवतेन होता है ओर अन्य अज्ञानकि रहते हए भी 
विषयोका अवमास होता दहै। [ ताप्प्याथं यह दहै किं नैयायिक्के मतम चार 
प्रकारके अभाव दै--प्रागभाव्‌, प्रध्वंसाभाव, अलन्ताभाव ओर अन्योम्याभाव | 
इनमे प्रागमाव हे -वस्तुसत्तके पूर्वकर्म प्रतीत होनेवाखा ओर वस्तुके उतपन्न 
होनेपर नष्ट होनेवाा अभाव, जितने घट या घटज्ञान आदि होते है उतने दी 
उनके प्रागभाव होते हे । प्रथम उदपन्न ज्ञानसे एक ही ज्ञानप्रागभावकी नित्त होती 
है ओर अन्य प्रागमाव यथापूव रहते दै, उन दूसरे प्रागभावके रहते हए भी 
न्यायमते विषयच्रा प्रकाश माना जाता है, इसी प्रकार प्रकृतमे इतर आवरणोकि 
रहते हुए भी प्रथम उत्यन्न ज्ञानसे एक ही आवरणका विनाश होगा ओर विषयका 
प्रकाश होगा, इसमें कोद बाधा नहीं है। ययपि यदहांपर यह्‌ राङ्का हो सकती 
ह कि अभावरूप प्रागमाव विषयक्ा आवा नहीं है ओर भावहूप अज्ञान 
विपर्योको आवृत करता दहै, इसक्एि यह्‌ ॒दृष्टाम्त अस॒ङ्गत दहै, तथापि यह राङ्क 
युक्त नहीं है, क्योकि अज्ञाने आवारकल यही है किं अक्ञातलवरूपसे अभिमत 
वस्तुमं संशय, विपयय आदिके जननमें ( उत्पादन ) सामर्थ्य, उसे नैयायिक ज्ञानप्राग्‌- 
भूव भी मानते है, इसरिए टष्टन्तकी असङ्गति नदीं है ]। 


॥, 
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विरोषदशंनाभावक्रूटात्‌ संशयसस्भवात्‌ | 
आवृतस्याऽग्रकाशाच्च पयायेराऽऽवतिं परे ॥ ७८ ॥ 
विशेषदशंनके अभावसमुदायसे संशयका सम्भव है ओर आद्रतका अप्रकाश होनेसे 
क्रमशः ग्ज्ञान विपरयको आरत कसते दै, अथात्‌ एक ॒श्ञानसे एक अज्ञानकी निचृत्ति 
ठोगी, ्रनन्तर उका उपशम होनेपर अन्य अश्ञान आवरण करेगा, एेखा भी कों लोग 
फते हँ ।। ७८ |} 
अन्ये त--याघ्रतस्याऽऽपरोच्यं विरुद्धम्‌ । एकज्ञानोदये च प्रागमावा- 
न्तरसच्वेऽपि यावद्िशेषदशंनाभावङ््‌टरूपमावरणं विशेषदशनान्नास्तीति' 
मन्यमाना वदन्ति-यदा यदज्ञानमाघ्रणोति, तदा तेन ज्ञानेन तस्येव 
नाशः । सवं च सदेदा नाऽऽघ्रेणोति, वेंयभ्योत्‌ । किन्त्वावरकाज्ञाने घृच्या 
नाशिते तद्घ्रच्युपरमे अज्ञानान्तरमाघ्रणोति । 





पर्वेतीय वहि आदि जो आत्त है, उनका आपरोक्षय नही माना जाता दहे, 
किन्तु सिद्धान्तमे उनका परोक्ष ज्ञान ही माना गया है । एक ज्ञानके उदित होनेषर 
अन्थ॒प्रागमावोंकी सत्तामं भी & सम्पूणं विरोषदशनका अभावसमुदायरूप जो 
आव्रण हे, वह विरोषके दशनसे हे ही नहीं, एसा मानते इए कुछ रोग 
कहते है कि जिस कार्म जो अज्ञान जिस वस्तुका आवरण करता दहे, उस कार्म 
उस वस्तुक ज्ञानसे उसी अज्ञानका नार होता है | सव अज्ञान सवदा आवृत नहीं 
करते, क्योकि एेसा मानना व्यथं हे, परन्तु अम्य वर्तसे आवरण करनेवार 
अज्ञानकां नाश होनेपर, उस ॒व्रत्तिका जव उपशम होता हे, तव अन्य अज्ञान उसको 
आवृत करता हे | 


‰ भाव यह दै किस्थाणु आदिमे अथात्‌ स्थाणु आदिविषयक-संशयात्मक ज्ञानको 
उन्न करनेभे-संशथ आदिं प्रति विगेधिभूत बिशेष दशंनका प्रागभावमात्र समथ 
नहीं है, क्योकि एेसा माननेपर श्रयं स्थाः" ( यहं स्थाणु दै ) इस प्रका निश्चयकालमे 
भी समानविष्रयक श्न्य निश्चयका प्रागभाव होने पुरुषत्वकी स्मृतिवाले पुरुषको फिर 
संश॒यकी आपत्ति होगी । इसलिए नैयायिक यदं मानते हें कि संशय आदिके समानविप्रयक 
जितने निश्चयात्मक क्ञान है, उन सत्रके प्रागभावोका समुदाय संशय शआ्रदिकी उत्पत्तिमे 
समर्थं है ओर वही श्रावस्ण दहै। एकक निश्चयकालमे श्रावर्णसरूपसे . सम्मत सम्पूणं 
विशेष दशंन प्रागभावकूटरूप विशेषादशंनका रभाव होनेसे पुनः संशयकी श्रापत्ति. 
नहीं हयो सकती है शरोर प्राथमिक धरन्ञानकालमे न्यायमते विषयप्रकाशकी अनुपपत्ति भी 
नहीं हो सकती हे, क्योकि प्रागभावकृटरूप श्रावरण नहीं है । इसलिए “संशयादिजनक- 
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न चाऽनावरकाज्ञानरोषो मुक्तो प्रसज्यते । 
मलाज्ञानच्छिदा टेदास्तदवर्था हमा यतः ॥। ५९ |) 


` मुक्ति श्रवस्थामे ज्रावरण न करनेवाले अक्ञानोका अवशेष प्रसक्त नदीं दोता;, क्योकि उस 
दशा मूलाक्ानका विनाश होनेसे अवस्थारूप ्रज्ञान मी विनष्ट होते दँ |। ७६ ।। 


न॒ चैवं ब्रह्माबगमोत्पत्तिकालेऽनावरकख्न स्थितानाभन्ञानानां 
ततोऽप्यनिश्तिग्रसङ्गः । तेषां साक्तात्तदविरोधित्वामावेऽपि तन्निघत्येमूला- 
ज्ञानपरतज्रतया अज्ञानसम्बन्धादिषत्‌ तन्नि्रच्यैव निवत्युपपत्तेः । एतद 
मेव तेषां तदबस्थाभेदरूपतया तत्पारतन्त्यमिष्यत इति । 


थदि स्वेदा सव॒ अज्ञान वारक न दों, तो ब्र्मज्ञानके उत्पत्तिकाल्मे 
अनावारक ८ आवरण नहीं करनेवार ) हपपसे विमान अज्ञानोको ब्रह्मज्ञानसे भी 
निघ्रत्ति नहीं होगी, [ माव यह्‌ है कि त्रह्यज्ञानके उप्पत्तिकार्मे मूक अज्ञानके 
समान अवस्थाऽज्ञान भी व्रहमचैतन्यको विषयप्रदेशमे आदृत करके रहेंगे, तो 
्रहमज्ञानसे ब्रह्मविषयक मूखाज्ञानको तरह उन चैतन्यके वारक अवस्थारूप 
अज्ञानोकी भी निघृत्ति होगी । यदि अवस्थारूष अज्ञान अवारकरूप नदीं दहीँगे, 
तो उनक्रो निव्र्ति नहीं होगी, क्योकि समानविषयमं चानाचानका निवत्यै- 
निवतंकमाव होनेस व्रह्मञ्ञानका समानविपयकं अवस्थाहूप अच्चान नहीं दहे ] | 
नही, ब्रहज्ञानसे अवस्थाह्प अङ्चानोकी भी निवृत्ति हयेगी, वयोँकि अवस्थारूप 
अन्चानेक साक्षात्‌ ब्रह्मानके विरोधी न होनेपर मी वे ( अवस्थारूप अज्ञान ) 
ब्रहमजञानसं निवृत्त होनेवारं मूटाज्ञानके परतन्त्र अधीन दै, इसट्एि जैसे 
अद्ञानको नित्रत्ति होनेषर अरानपरतन्त्र चैतन्य ओर अ्चानके सम्बन्धकी निवृत्ति 
होती है, वैसे दी भञ्चानकी निवृत्तिसे दी अवस्थारूप अद्चानकी भी निदृत्ति 
होती है । जसे अदरानकी निवृ्तिसे संसारकी निन्रत्ति होनेसे संसार अद्चानपरतम्त्र 
माना जाता है, वैसे ही अञ्चानकी निदरतिसे अवस्थारूप अद्चानके निवृत्त होनेसे 
घटादिविषयक अदान, मूखा्चानके अवस्थाविरोषरूप दोनेसं, भूलान्नानके अधीन 
मने जाते दै । 


तया' इदस्यादिसे जो पूर्यमे दशन्तः दिया गया है, वह्‌ नदीं घटता दसी श्रस्वर्ससे यह्‌ 
अन्ये तुः मत हे । 





~~~ - 
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णाभि यिय 


अन्ये त्वेकस्य विच्छैदमितरेषां परामकम्‌ ) 
तं चावररणशक्तीनां प्रतिबन्धं प्रचत्तते ॥ ८०॥ 


कोई लोग कहते हैँ कि एक क्ञानसे एक दी श्रक्ञानका नाश होता दै ओर इतरोका 
पराभव होता दे, शरोर श्ज्ञानोकी आवरणशक्तियोका प्रतिबन्ध पराभव कहा जाता है | ८० ॥ 

अपरे तु--अन्ञानस्य सबिषयतवस्वभावस्ात्‌ उत्छगेतः सवं सवे 
द्‌ाऽऽच्रणोत्येव । न च विषयोत्पत्तेः प्रागावरणीयाभवेनाऽऽवरकत्यं न युञ्यते 
इति वाच्यम्‌; तदाऽपि षछत्सरूपेण तत्सतवादिति मन्यमानाः कलयन्ति - 
यथा बहुजनसमाङ्ले प्रदेशे कस्यचित्‌ शिरसि पतन्नशनिसितिंसनप्य- 
पसारयति। यथा वा सननिपातहरमोषधमेकं दोषं निवतेयदोपान्तससपि 
द्रीकरोति, एवमेकमज्ञानं नाशयत्‌ ज्ञानमज्ञानान्तराण्यपि तिरस्करोति । 
तिरस्कारश्च यावद्‌ ज्ञानस्थितिः तावद्‌ आवरणशक्तेप्रतिवर्ध इति | 

अन्लानका सविषयत् स्वभाव है अर्थात्‌ अज्ञान किंसी विषयक्रा अवलम्बनं 
करिये बिना नहीं रहता, इससे स्वभावतः सभी अज्ञान अपनी सच्वदसामें 
सदा विषयक्ा आवरण कते दही हें । यदि यह्‌ शङ्काहो क्रि घटं आदि विषय॑की 
उत्पत्तिके पूवम ® आंवरणीय ( आवरण करने योग्य ) विषथके न रहनेसे 
आवारकत्वकौ उपपत्ति नहीं होगी ¢ नही, यह शङ्क युक्त नहीं दे, क्योकि 
उत्पत्तिके पूवैकार्मे भी सृक्ष्मरूपसे वह कार्यं॑है, अतः आवारकलक्री उपपत्ति 
हो सक्तो हे, एेसा मानते हए कुछ रोग करपना करते है कि जैसे अनेक 
जनोसे युक्त देशम किसी एक पुरुषके मस्तकके उपर गिरता हआ वज्र अन्य 
पुर्पोको हा देता हे । अधवा जैसे सननिपातको हरण करनेवाख ओषध एक्‌ 
दोपका विनाश करता हुआ अम्य दोषोकौं भी निराकरण करता हे, इसी 
प्रकार एक अन्ञानका विना करता हज ज्ञान इतर अज्ञानौका भी तिरस्कार 
करता दै। ओर जवतक ज्ञानकी स्थिति रहती दै, तवतक आवरणदाक्तिका 
प्रतिबन्ध होता है । 


^~ -~-च्यः 





करते ठं, इसलिए धटकी उत्यत्तिके पूवम घट आदि विपरयावच्छिन्न चैतन्यका श्रावरण 
करता दे, यह प्रतीत होता हे, परन्तु यहं नदीं हो सकता, क्योकि च्ज्ञानका सविषय स्वभाव 
दोनेसे विषयक न रदनेके कारण तदवच्छ्न चेतन्यरूप आवरणोय भी नीं हे | 





# तात्पर्यं यह्‌ है कि दस मतमे यह्‌ कहते हँ किं सब श्रक्ञान सब विप्रयौको सदा श्राघ्रत 
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अन्नानानां दितीयादेः साफल्यं कथमुच्यते ॥ <¢ | 


शङ्का दोती दै कि धारावादिक स्थलमे प्रथम शानसे दी अश्ानका विनाश होगा, 
फिर द्वितीय श्रादि शनोकी सफलता कैसे होगी? अर्थात्‌ द्वितीयादि व्रत्ति निरर्थक 
दोगी, यह भाव हे | ८१ ॥ 
नन्वे सति धारावादिकस्थले द्वितीयादिृत्तीनामावरणानभिभाव- 
वरे वेषस्य त्‌ तने ~ 
कत्वे वेफव्यं स्यत्‌, प्रथमङ्ञानेनेव निवतेनतिरस्कारास्यामावरणमात्र- 
स्याभिभवादिति | 


त्रत्राहदापधारव तिररछय तमः स्थिता । ` 
व्तिधारेत्यनावारो उत्तीनां तेमतः फलम्‌ ।) ८र।। 
तका तिरस्कार के रहुनेवाली दीपधारक्रे सपान व्र्तिकरी धाया दै, ग्रतः उनं 
दत्तियौका, ग्रावस्णामिभव--आवस्णप्रागभावस्तरण--दी फल दै, इस प्रकार पूर्वोक्त श्रातेपकरे 
समाधनमे कों लोग कहते दँ ॥ ८२ ॥ 
अत्राहुः वृत्तितिरस्कृतम्यज्ञानं तदुपरमे पनरवुणोति प्रदीपतिर- 
स्तं तम इव प्रदीपोपरमे । व्रत्युपरमसमये व्रच्यन्तरोदय तु तिरस्छृतम- 
ज्ञानं तथेवाऽवतिष्ते प्रदीपोपरमसमये प्रदीपान्तरेदये तम इव । तथा च 


परन्तु एक ज्ञानसे एक अन्ञानक्रा नाञ्च होता है ओर अन्य अन्ञानोका 
तिक्र दोता है, ठेसा माननम धारावाहिक जानके स्थस्पं द्वितीय आदि 
वृत्तियां आवरणकरौ अभिभावक न होनेसे निरथक दौ जायंगी, क्योकि 
प्रथम ज्ञानसे अज्ञानके निवर्तन ओर तिरस्कार--इन दोसे आवरणराक्तिका 
निराकरण होता है । 


दस आक्षेपके समाधानम कोई रोग कहते दै कि जेसे प्रदीपके विनष्ट 
होनेषर प्रदीप दवारा तिरस्कृत अन्धकार ( घट भष्रिको ) आदृत करता दहे, वैसे ` 
टी वृदद्रारा तिरस्कृत अन्ञान भी घटनज्ञानके ८ धय्दृत्ति के ) विनष्ट होनेपर विषयक 
आवृत करता है । एक प्रदीपके विनाकारं यदि अम्य दीपका- उदय हौ, तो 
जेस अधकारका विनाश ओर तिरस्कार होता दे, वैसे दौ यदि वृत्तिके उपरामकारमें 
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(यरिमिच्‌ सति अग्रिमक्णे यस्य. स्वम्‌, यद्ज्यतिरेके चाऽसच्वम्‌, तत्‌ 

तजन्यम्‌' इति प्रागभावपरिपालनसाधारणल्कणाचुरोधेन अनाबरणस्य 
[क ~ 9 द भिरि 

दवितीयादिष्रत्तिकायेसवस्याऽपि राभान्न तदेफस्यमिति । 


प्या येरातरतिन्यायचद्धिकाङदधिरीरिता । 
अथस्य मोहैवोधेन स्वकालावररात्ततिः । ८३ ॥ 
घट आदि विषयका श्मज्ञानसे क्रमशः श्रावण होता है ओर ज्ञानसे अपनी विद्यमान 
दशाम ही श्रज्ञानका नाश होता है, एेसा न्यायचद्धिकाकारका मत है ॥ ८३।। 
न्यायचन्द्रिछाकृतस्त्वाहु-फेनचिज्ज्ञानेन कस्यचिदज्ञानस्य नाश 
एव्‌ । न्‌ लाबरकाणामप्यज्ञानान्तराणां तिरस्कारः । तथा च धारावाहिकः 
द्वितीयादिध्रत्तीनासप्येकेकाज्ञाननाशचक्षत्वेन सापस्यम्‌ । 


करक = =» ~ ~ ~ > = = ~ ~-~--- - ----- -- ~~ ~~ = ~ ~ 


अम्य ८ तद्विषयक ) वृत्तिका उदय हो, तो वह॒ अज्ञानतिरस्छरत दही ॐ रहतां हे । 
रस परिस्थितिमे "जिसके रहनेपर उत्तर क्षणम जिसका अस्तित्व होता है 
जोर जिसके न रहनेपर जिसका अस्ति नहीं होता, वह॒ तज्जन्य अथात्‌ 
उससे उन्न होता हे, इस प्रागभावे परिपारनमे साधारणजम्यलके रक्षणा- 
नुरोधसे † द्वितीयादि वृत्तिका अनावरणरूप ८ आवरणाभाव ) कायेका भी रभ हो 
सकता हे, अतः द्वितीयादि वृत्तिका वैफल्य नहीं हे । 

न्यायचद्धिकाकार कहते दै किसी एक ज्ञानसे किसी एक अज्ञानकरा 
नारा होता ही है, अन्य आवारक अज्ञानोंका तिरस्कार नदीं होता, इसट्षि ¦ 
धारावाहिक दूसरी वरत्तियोँसे भी एक-एक अज्ञानका नाश होता दहे, अतः उनको 
निष्फता नहीं हे । 


% तायं यह्‌ है कि "यह्‌ घट है" इस प्रकार प्रत्यत श्ान एक अन्ञानका विनाश करता 
है ओर च्नन्यका तिरस्कार, श्र वह तिरस्कृत अक्ञान घटक्ञानके विनाशकालमे फिर उसी 
विषयको आघत करता है । यदि. विशेष जाननेकी इच्छते प्रथम उपपन्न घटश्ञानके विनाश- 
समयम अन्य घटय्रव्यत्त उत्पनन हो तो, वह तिरस्कृत श्रक्नान वैसा ही रदता है । 

7 तात्पर्य यह दहै कि सादि ओर अनादि साधारण जन्यत्व--साध्यत्व-का यह्‌ 
लक्तण है, कि जिसके रहनेपर जो रहे श्रौर न रहनेषर न रहै, वह्‌ उससे जन्य ह| 
इस लक्तणका समन्वय इस प्रकार है--यस्मिन्‌ सति--जितकर रदनेपर अथात्‌ दण्डके रहनेपर 
ग्रभिम क्षणमे--उत्तस्लणमे घटरूप कार्य रहता है ओर दण्डके न॒रहनेपर घटरूप कार्य 
नदीं रहता, च्रतः घट दश्द्से साध्य दै। वसे दी प्रायश्चित्ते न होनेपर उत्तरम 
दुःखपागमावङ्गी खताहेश्रौर उकत्फेन रने नडी दै, चतः दुःवप्राणतावङा प्रायधित्तः 
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न चैवं ज्ञानोदयेऽप्यावरणसम्भवाद्विषयानवभासप्रसङ्ः। अवस्था- 


रूपाणए्यज्ञानानि हि तत्तकालोयलचितस्वरूपावरकाणि, ज्ञानानि च याव- 
त्स्वकालोपसचितप्रिषयावरकज्ञाननाशकाति । तथा च किच्चिज्ज्ञानोदये 
तत्कालीनविषयावरकाज्ञानस्य नाशात्‌ विघमानानामन्ञानान्तराणामन्यका- 
लीनविषयावएकलाच्च न तत्करालीनविषयावभासे काचिदनुपपत्तिः । 





यदि शङ्का हो कि प्रथम नसं अआवारक अन्य अचानक तिरस्कार नं 
माना जाय, तो प्रथम च्चानकी उत्ति होनेषर भी विषयका प्रकादा नहीं होगा 
क्योकि अन्य अदन्त आवरर्णोका सम्भव है नहीं, यह याङ्का युक्त 
नहीं दहै, कारण अवस्थाखूप) जो अक्रान दै, वे तत्‌-तत्‌ कार्से उपलक्षित 
स्वरूपका आव्रण करते टै ओर ज्ञान अपनी अवस्थिति तकका जो सम्पूर्ण 
कार हे उससे उपरक्षित विषयावच्छिव चैतम्यके आवरकरूपसे विद्यमान अरानके 
विनाशक दै । [ ताव्य्यीथं यह दै कि अवस्थाष्प जितने अयान है वे सवके 
सव सूखवियाके समान सवेदा विषयावच्छित्र चैतन्यको आत्त करनेवाछे 
नहीं ठैः क्योकि रएेसा मानना भ्यथं ल किन्तु यह्‌ उचित है किं कुछ कारतक 
कोई अयान ` विषयचैतन्यका आवरण करत। है ओर कोई अन्य कार्ते आवरण 
करता है, इस प्रकार कार्की सीमासे वे अवस्थाख्प अज्ञान आवारक है 
सम्ू्णं॑कार्तक भावरक नदीं दै । अतः प्रथम उलयन्न घटविषयक चान 
अपनी स्थितिकं यावक्तारमं तदवा अज्ञानका अवद्य नाश करेगा, इसरिण 
सानके उदित होनेपर विषयके अनवमासका प्रसङ्ग नदीं है, वथोकिं चानका 
यह स्वभाव है क अपने उदयकार्मे अपने विषयको आवृत करके 
बैठे इए अज्ञाना निवर्तन करता हे, इसर्एि उक्त शङ्का जवसर नहीं दै ] | 
ठ्स प्रक्रियासे एक जानकारमे अद्ानाम्तरके अनावारकव सिद्ध दोनेषर 
घटादिविषयक किसी एक चानके उद्पत्र होनेषर उस चानके उदयकार्में 
विषयावारक एक अङ्ञानकरा नदय होता हे, ओर उस कारये विद्यमान 
इतर अङ्घान अन्य कार्ते विषययोको आवृत करते दहै, अतः ताक्ाटिक विषयक 





से परिपालन दोनेसे दुःखप्रागभाव प्रायश््चित्तसाध्य है। वैसे दी द्वितीय व्रृत्तिके उदयसे 


प्रथम्‌ ज्ञान षिद्ध आवस्एतिरस्कासकी उत्तरत्तणम सत्त है शरोर उस्केन र्हनेसे नदीं 
तः द्वितोयावति ङ्न फलन त्रावप्एतिष्कार दय सक्रता है) यह माव दे । 


काका ~~ य ये = 9 
= + न र 
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कारीपीष्ठते प्रष्टावासनसभयस्येवाऽज्ञानविषये धघटादो तत्कारस्योपरक्षणतया 
विषयकोटाबननुप्रवेशेन सचमतत्कासमेदाविषयेधौरावारिकद्वितीयादिज्ञानेर 
ज्ञानानां निषत्तावपि न काचिदयुपपत्तिरिति । 

केचिदाहुषटाज्ञानमादन्नानेन हन्यते । ` 

द्तीयाचेस्तु कालारिगिशिष्टाज्ञानवाधनम्‌ ॥ ८४ ॥ 


अवभासमें कोई अनुपपत्ति नहीं हे । जैसे कारीरीके फरुभूत वृष्ठिम आसन्न समयके 
८ कारीरीनामक ई्टिसमाप्तिके उत्तरक्षणके ) उपलक्षण होनेसे विषयकोप्मिं प्रवे 
नहीं हे, वैसे ही अज्ञानके विषयीमूत धट आदिम भी तत्‌-तत्‌ कारके उपलक्षण 
होनेसे विषयकोपमिं प्रवेश नहीं हे। इससे पृष्षम कारुविरोषको विषय न 
करनेवारे धारावाहिक द्वितोय आदि ज्ञानोंसे अज्ञानोंको निव्रत्ति होनेमे कोई आपत्ति 
नदीं हे । [ तात्पयीथं यह है किक रोग शङ्का करते है- तत्‌-तत्‌ अज्ञान 
तत्‌-तत॒कारविरोषविरिष्ट॒विषयश्ना ही आवरण करते दै। इस प्रकर काल- 
विरोषक्रा आवरणीय विषयक्रोरिमं विदोषणद्पसे प्रवेश न कर उपलक्षणरूपे 
उसक्रा क्यों प्रवेश करते हैँ १ इसपर उत्तर हे करि यदि उसका विरोषणरूपसे 
प्रवेश किया जायगा, तो धारवाहिक ज्ञानस्थस्मं द्वितीयादि ज्ञान अज्ञानके 
निवतक नहीं होगे, क्योकि तत्‌-तत्‌ सृक्ष्मकरारके परतयकष होनेसे तत-तत काल- 
वेरिष्टयका विषयमं अवभास न ॒दहोनेके कारण तत्‌-तत्‌ कारविरिष्टविषयकत्वका 
भो ज्ञानमं भान नहीं होगा, ओर असमानविषयक ज्ञान अज्ञानक्षा विरोधी 
नदीं होता है । अतः उपरक्षणरूपसे ही उन-उन कालका भवेशा है, विरोषण 
रूपसे प्रवेश नहीं है, इसमे दृष्टान्त ह कारीरीफरु-वृ्टि । अर्थात्‌ धृषटिकाम 
कारीर्या यजेत ( वृष्टिका अभिखपी कारोरो याग करे) यह बरृष्टिप फट 
रीरी नामके यागके उत्तर क्षणम ही होना चादिए, अन्य काठ्मे नदी, कयि 
उस काटमं सूखते हुए धानाकरा जीवन कालान्तरीय वृष्टिसे सरक्षित नहीं होगा 
परन्तु वह समीपवतं इष्टिका उत्तर कार विरूप फर्म विरोषणरूपसे विवक्षित 
नदीं हे, . कारण इष्टिके विना भी समयविशेषे वृष्टि होतौ ही हे 
किन्तु इतर समयक ग्प्हत्ति करनेकं दि उष्टिरूप-कारीरी नामक यागक 
फर्म जैसे आसन्नसमयक्रा उपरक्षणल्पसे प्रवेश है, वैसे ही पर्तिमं भी तत-तत 
कारुका विरोषणह्पसे प्रवरेश दै, यह भाव है । 
९२ 
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व्॒तिश्चिरस्थितेकेव स्याद्धारावाहिकस्थले | 
मिना वा वृत्तयः सन्तु सथू लक्रालाधगोचराः ॥ ८५ ॥ 
उपास्तिवद्मानानि सन्त काऽनादय्रत्तयः । 
गरहीतग्रहयात्‌ यृत्सकालस्याऽतीद्ियत्वतः ॥ ८5 ॥ 


कुचं लोग कहते देँकरि प्रथम श्ानसे धट श्रादिका अन्नान नष्ट होता रै श्रौर 
द्वितीयादि श्ानसे तत्‌"तत्‌ कालसे विशिष्ट अआअक्षान नष्ट होता है । श्रौर धारा- 
वाहक कशानस्थलमे एक दी दीघंकालावस्थायी उत्ति दै अथवा स्थूल कालको विषय करने 
वाली भिनन-भिन्न दी वत्तियां दौ अथवा उपासनाके समान द्वितीयादि व्रत्तियां श्रप्रमाण 
हा, क्योकि वे श्रवगत श्रर्थका दी हण करती द श्रो सूच काल तो श्रतीच्छिय 
हे, श्रतः उसका ग्रहुणु नदीं करतीं ॥ ८४ ॥ ८५ ॥ ८६ ॥ 

केचित्त-प्रथमनज्ञाननिवत्येमेवाऽज्ञानं स्वरूपावारकम्‌ । हि तीयादिज्ञान- 
निवत्योनि त॒ देशकालादिविशेषणान्तरविशिष्टविषयाणि । अत एव सत्ता- 
निश्वयरूपे अज्ञाननिवतेके चैत्रदशंने सकृजते चेत्र न जानामि इति 
स्वरूपावरणं नाऽनुभूयते, किन्तु दानीं स॒ करेति न॒ जानामि! इत्यादिरूपेण 
विशिष्टाबरणमेव । विस्मरणशालिनः क्वचित्‌ सकृत्‌ ट्टेऽपि “न जानाभि 
इति स्वरूपोवरणं दश्यते चेत्‌, तत्र तथाऽस्तु । अन्यत्र सकृद्दृष्टे विशिष्ट - 
विषयाणए्येवाऽज्ञानानि ज्ञानानि च । 


कोद ठोग कहते है करि पथम ज्ञानसे निवृत्त दोनेवाख अज्ञान दी स्वरूप- 
करो आवृत करनेवाला है । ओर धारास्थल्म द्वितोयादि ज्ञानसे देश, कारु आदि 
अन्य विरोषणेसे विदिष्टविषयके अज्ञान नित्त होते दै । इसीरिएि अन्ञान- 
निवृत्ति करनेमे समर्थं सत्तानिरचय्प चैत्रदशोनके एक वार दोनेषर भी-- 
चेत्रको. नहीं नानता हः इस प्रकार स्वरूपावरणकरा अनुभव नहीं होता हः 
किन्तु “ईस समय वह कहाँ है, यह्‌ मे नदीं जानतां है इस प्रकार विरिष्टका ही 
आवरण अनुमूत होता टै | कीपर विस्मरणरीरु पुरूपको एक वार्‌ देखनेपर 
भी नहीं जानता ह इस प्रकार स्वरूपकरे आवरणका अनुभव होता है, यदि 
एसी शङ्का करं, तो वह युक्त नहीं दै, क्योकिं एसे स्थर, अथात्‌ जहा फिर 
भी घस्रूपके आवरणका अनुभव द्योता हे, द्वितीय आदि ज्ञान भी 
स्वख्पके आवा्क अज्ञानका दही नाश करते है ओर अन्यत्र--विस्मरणाभाव- 
स्थरे वरिपयकरे एकं बार ष्ट होनेषर अज्ञान ओर ज्ञान विरिष्टविषयकृ ही 


्वरणाभिभव-स्वरूपविचार | भाषाजुवादे सहितं १७९. | 





न चैवं सति धारावाहिकद्वि तीयादिज्ञानानामज्ञाननिवतेकल न स्यात्‌, 
स्थूलकालविशिष्टाज्ञानस्य प्रथमज्ञानेनेव निचत्तेः। परूयोपरन्ञानव्याघ्रत्तखदम- 
कालविशिष्टाज्ञानस्य तदविषयेद्वितीयादिज्ञानेनिशत्ययोगादिति वाच्यम्‌; 
धारावहनस्थले प्रथमोत्पन्नाया एव ध्ततेस्तावत्कालावस्थायित्वसम्भवेन वृत्ति- 
भेदानभ्युपगमात्‌ । तदभ्युपगमेऽपि वबहुकारावस्थायिपश्चषघत्तिरूपत्व- 
सम्भवेन परस्परव्याघत्तस्थूलकालादि विशोषणभेद विषयत्वोपपत्तेः । प्रति- 
त्णोदयदनेकव्रत्तिसन्तानरूपत्वाभ्युपगमेऽपि द्वि तीयादिषृत्तीनासधिगताथमात्र- 
विषयतया प्रामाणए्याभवेन आवरणानिवतेकलतेऽप्यहानेश्च । नहि विषया 


है । अर्थात्‌ धारावाहिक ज्ञानस्थर्मे द्वितीय आदि ज्ञान विशिष्टविषयकं है 


ओर अज्ञान भी विशिष्टविषयक दें, अतः समानविषयक होनेसे उनका परस्पर निवत्य- 
निव्तकभाव हो सकता हे, यह भाव हे | 

द्वितीयादि ज्ञानके ओर इनसे निवत्यंअज्ञानके स्वभावतः वििष्टविषयकर 
होनेषर धारावाहिक द्वितीय आदि ज्ञान अन्नानके निवतंक नहीं होगे, क्योकि 
स्थूलकारविरिष्ट॒ अन्नानकी प्रथमज्ञानसे ही निवृत्ति हो जाती हे, अतः ज्ञानके 
पूर्वापर करसे व्यावर्त जो सूष्ष्म काल-क्षण दहै उससे विशिष्ट विषयो 
आवृत्त करनेवारे अज्ञानका, सुद्ष्मकारुविशिष्ट॒विषयका अवगाहन न करनेवारे 
द्वितीयादि ज्ञानसे, निरास नहीं होगा, एसी शङ्का नहीं करनी चाहिए, क्योकि 


धारावादिक स्थरमे ८ अ्थीत्‌ जदा यद घट है, यह घट दै, इत्यादिरूपसे . 


ज्ञानको धारा चरती हो, वहं ) प्रथम कार्म उत्पन्न वृत्तिको टी धारावाहिक 
काटपयन्त स्थिति मानते हे, इससे व्त्तिका भेद ही नहीं माना जता है। 
यदि वृत्तिक्रा मेद माना जाय, तो भो धाराकी दीर्धकालपर्यम्त ` रहनेवारी 
पाँच छः वृत्तियोका सम्भव होनेसे परस्पर व्यावृत्त स्थूरकारु आदि विरोषण-विरोष 
विषयत्व उपपत्ति हो सकती हे । यदि ज्ञानधारको प्रतिक्षणमं उन्न होनेवारी 
वृ्तियोका प्रवाह माने तो भी प्रथमव्रत्तिसि उत्तरकारोन वतिय, 
केवर अधिगताथेविपयकत्र होनेसे, प्रामाण्य न होनेके कारण 8 आव्रणके 

क शङ्काका तात्यं यह है कि पूवं अरन्थमे धारावादहिक श्ानमे एक दी वृत्ति मानी गयी है, 


उसके अनन्तर 'तदुम्युपगमेऽपि' इत्यादित धारा एकवृत्तिरूप नहीं मानी गयी है किन्तु अनेक 
ततिरूप मानी गयी है, क्योकि भाष्य त्रादिभे धारावादहिकनक्ञान शनक वर्तिरूप ही माना गया रै । 





| 
| 
| 
| 





{७२ सिद्वा्तलशसग्ं [ पथम परिच्छद 
बाधसात्र प्रामाख्यम्‌ । प्रागवगतानवगतयोः पवेततद्घत्तिपावकयोरनुमिति- 
विषययोसाधस्याऽविशेषेण उभयत्राऽप्यनुमितेः प्रामाख्यप्रसङ्गात्‌ । न चेष्टा- 
पत्तिः; वह्वावुमितिः प्रमाणम्‌! इतिवत्‌ ¶वतेऽप्यनुमितिः प्रमाणम्‌" इति 
व्यवहारादशंनात्‌ । 

विवरणे साक्तिसिद्धस्याऽक्ञानस्य अभावव्त्तिप्रत्यायना्थौनुमानादि- 





( अन्ञानके ) अनिवतंक होनेषर मी क्ञान अज्ञानका निवर्तक्र दैः इस नियमका 
मङ्ग नदीं हो सरता दहे, क्योकि केवट विषयका अवाध प्रामाण्य नहीं हे 
अथात्‌ जिस ज्ञानके विषयक वाधन हो वही प्रमाण हे, रसा प्रामाण्यक। 
रक्षण नहीं हे, कारण उसके प्रामाण्यलक्षण होनेपर पवतो वहिमान' 
८ पवतम वहि है ) इत्यादि अनुमतिके विषयीमूत पर्व॑त ओर उसमे रहनेवारी 
वहिक, जो क्रमशः अनुमतिके पूर्वम ज्ञात ओर अज्ञात टै, -सामान्यरूपसे 
वाध नहीं हे, अतः पवर्तीश ओर वह्यं अनुमितिके प्रमाण्यक्री प्रसक्ति होगी । 
ओर इसे इष्टापत्ति नहीं मान सकते, कारण ठोकमे जैसे "दहिम अनुमिति 
प्रमाण दहै", यह व्यवहार देखा जाता है, वैते "वतम भी अनुमिति प्रमाण देः, 
यह व्यवहार नहीं देखा जाता । 
ओर ॒परामिमत अभावरूप अज्ञानो व्यात्रृत्तिका बोध करानेके रिण 
प्रयुक्त अनुमान आदिका--ययपि साक्षी द्वारा सिद्ध अज्ञान - विषय 
वे वत्ता न्यायमतके समान प्रति्णावस्थाविनी नदीं मानी गयी दै, प्रस्रुत पांच दः 
छणावस्थायिनी मानी गयी दै । इसके वाद प्रतित्तणो०? इत्यादि अन्थसे न्यायमतका स्वीकार 
करके प्रतिक्तणावस्थायिनी वत्तियोका अमभ्युपगमकर क्ानधाराकी उपपत्ति की है । इस मतम यदं 
शङ्का दती है कि प्रथम त्षणमे उत्पन्न वत्तिसे ही श्रश्ञानका नाश दयनेपर श्रनन्तर कालम 
उत्पनन हुईं कणिक व॒िर्योसे फिस श्रज्ञानका नाश दोगा १ यदि उधरकालीन वृच्याद्मक ञान 
ग्र्ञानकौ निदेत्ति नदीं करेगा, तो श्लान अश्ानका निवतंक है” इस नियमका व्यभिचार होगा । 
इसपर उत्तर देते दँ कि ठीक दै--श्ानसे श्रशषानकी निवृत्ति दोती हैः परन्तु वदी शान अश्ञानका 
निवर्तक है, जो प्रमाण हो । ग्रौर प्रमाण श्ान उसे कहते ह॑ जो अनधिगत ओर ्रबाधित 
विषयका अवगाहन करता दो । द्वितीयक्रालीन वृत्तिश्ान ऋ्रवाधिताथंविषयक हे, परन्तु अनधि- 
गतार्थविपरयक नदीं है, क्योकि वह स्म्रतिके समान श्रधिगत विष्रयका ही श्रवगाहन करता है । 
पवेतांशर्मे बह्मयनुमितिका प्रामाण्य न हो; इसलिए केवल श्रवाधिताथविषयकत्व प्रामास्य 
नदीं कद सकते है, श्रत द्वितीयकालिक वत्ते प्रमाण न होनेसे उनके ब्क्ञाननिवर्तक न 
न होनेपर भी कोद हानि नदीं हे । 


श्रावरखामिभव-सस्यविचार ] भाषायुवादसदहित १७२ 
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विषयत्वेऽपि प्रमाणावेद्यत्वोक्तेश्च । तस्मात्‌ द्वितीयादिषत्तीनां प्रामाणए्याभावात्‌ 
उपासनादिवत्तीनाभिवाऽनज्ञानानिवतकत्वेऽपि न हानिः, प्रमाणवृत्तीनामेव 
तन्निवतकत्वाभ्युपगमात्‌ । 
हे, तथापि वह विवरणमं प्रमाणावेय ८ प्रमितिक्रा अविषय) कहागया हे। 
ताद्य ,यह दहै कि विवरणकारको भी प्रमाका लक्षण अनधिगतत- 
धरित ही अभिप्रत दहै, अर्थात्‌ अनधिगताबाधिता्थविषयक ज्ञानत्वरूप 
प्रमातर अमिप्रोत है। इसीरिए उन्होने अञ्चानके अनुमितिविषय होनेपर भी उसे 
परमितिका विषय नहीं माना, वर्योकिं अज्ञोऽहम्‌' (मे अदं हँ) इस अनुभव- 
रूप साक्षीसे ही अज्ञानकी सिद्धि इद दै, अतः अनुमिति आदिके ज्ञाताथ- 
विषयक रहोनेसे उक्त अज्ञातत्वघटित प्रमात्व अनुमिति आदिमं नहीं हे, अतः 
प्मात्मकवरृत्तिविषयत् अज्ञानमे नहीं आया, क्योकि अज्ञानांशम पवंताय शके 
समान अनुमिति अप्रमाण है। इसी अमिप्रायसे प्रमाणावे्यत्वका विवरणमें 
कथन है । सक्षीरूप ज्ञानक्रा अज्ञान विषय दहै, अतः वह प्रमाणवेय है, एेसा भी 
नहीं कह सकते, क्योकि साक्षीर्प ज्ञान तभी प्रमाणज्ञान हो सकता दे, 
जव करि वह किसी प्रमकरणसे उन्न हो, परन्तु वह तो निल दहै, अतः 
साक्षीरूप ज्ञान प्रमा या अप्रमाकी कोपं प्रविष्ट नहीं होता। इसी प्रकार अन्य 
मतावर्म्बियोने भी ईदेरवररानको प्रमात्व ओर अप्रमात्वसे रहित दही माना दे। 
अथवा साक्षीसे अतिरिक्त प्रमाणद्चानसे अवे्यत्व भी प्रमाणावे्यत्वका 
अथं हो सकता है, इसलिए अज्ञातत्विति ही प्रमाणका रक्षण मानना 
होगा । ] इससे अर्थात्‌ अज्चातत्वघटित प्रमारक्षणके न रहनेसे धारावाहिक 
दानो द्वितीयकालिकि व्रत्तियोके प्रामाण्य न होनेके कारण उपासनादि वृत्ति्ोके 
स्मान शः उनके अज्ञानके निवतेक न होनेपर भी कोई दोप नहीं है, क्योकि 
प्रमाणवृत्तियां ही अद्ानकी निवतक होती है, एेसा स्वीकार किया गया हे | 


# यह्‌ भाव है--उपासनारूप जो उत्ति है, वह्‌ क्ानरूप नदीं है, क्योकि वह किसी 


्षानके करणसे उत्पन्न नहीं होती, ओर मन तो श्ानकां करण नदीं हे, इसका विचार श्रागे 
किया जायगा । इसलिए उपासनाव्रत्ति गमन श्रादिके समान क्रियारूप हे, क्योकि वह्‌ पुरुष. 
कृतिसाध्य है । श्रतः वह्‌ श्रपने उपास्यके श्रावारक श्रक्ञानका निवारण नहीं कप्ती । इसी 
प्रकार इच्छा श्रादि. मी अपने विषयके अक्ञानका निवारण नदीं करते । इसी प्रकार द्वितीयादि 
दत्तया श्रश्ञानका निवारण नहीं करतीं, क्योकि वे मी अधिगतार्थविषयक है, श्रतः स्मृति 
समान अप्रमासमक दं | 


| 
| 








, १७४ सिद्धान्तेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छेद 
ननु नान्नानविच्छित्तिः परोत्तन्नानतस्ततः। 
प्रान्तिजिन्नासयोेरतर केचित्‌ समादधुः ॥ ८८ ॥ 
परोक्त श्ानसे अश्चानका विनाश नदीं दीता, क्योकि परोक्त कानके बाद भ्रान्ति 
श्रोर । जिन्लासा हेती है, इस शङ्धाका कोद लोग निम्नलिखित रूपये समाधान 
करते हं || ८७ |) 5 4 
ननु नाऽयमपि नियमः, परान्तदृततरनिगमनाऽज्ञानानिवतेकत्वादिति चेत्‌ । 
द्विविधं विषयान्नानं सान्तिवित्तेपसङ्गतेः 
ञ्र्भेगं पौस्पं चेति परत्तात पर्पत्तयः ॥ ८८ ॥। 
सा्तीके ओर विन्तेपके सम्बन्धसे विप्रयका आवारक अश्लान दो प्रकारका है-- 
एक विप्रयमे रहनेवाला ओर दसरा पुरुषमे रहनेवाला, इसलिए परोन्तश्ानठे पुरुप 
रहनेबाला श्र्ञान विनष्ट होता दे ।। ठठ ।। 
अत्र॒ केचिदाहुः दिविध विषयावरमज्ञानम्‌ । एकं विषयाश्रितं 
र्ज्वादिविचोपोपादानभूतं कायकःरप्यम्‌ । अन्यत्‌ पृरुषाभ्रितम्‌ इदमहं न 
जानामि इत्यनुभृयमानम्‌ । परुपाश्रितस्य विषयसभिन्नविक्तेपोपादानत्वा- 
सम्भवेन, विषयाध्रितस्य इदमहं न जानामि" इति सातिरूपप्रकाशसंसग(- 
योगेन द्िविधस्याऽप्यावश्यकतवात्‌ । एवं च परोक्स्थले वरचेनिगेमनाभावाद्‌ 


अब फिर शङ्का करते हैँकफरि यह भो नियम नहीं हैकि प्रत्येक प्रमा 
अज्ञानको निवृत्ति करती है, क्योकि परोक्ष वृत्तिकां निगम नहीं होता है, अतः 
वह ॒परोक्वृततिरूप प्रमा अज्ञानी निवत॑क नहीं हो सकती । [ ओर दै तो वह्‌ 
प्रमा, अतः ्रमामात्रमज्ञाननिवर्तकम्‌ इस नियमं व्यभिचार है, यह भाव हे ] | 

दस आक्षेपके समाधानम कोई रोग कहते दै--विषयको आवरण करने- 
बारे अज्ञान दो प्रकारके होते दै-एक तो विषयमे रहनेवाख रज्जु आदिके 
िक्षपका ( स्प आदिङूप विवर्का ) उपादानकारणमूत कायं द्वारा कल्पित 
अज्ञान ओर दूसरा भँ इसे नीं जानता ह इस प्रकारसे अनुभूयमान पुरुषमें 
रनेवाटा अज्ञान । जो. पूरुषम रहनेवासा अन्ञान है, वह अधिष्ठानमूत रज्जु 
आदि विषयके साथ तादास्यापत्न सर्पादि किकषेपका उपादान नदीं हदो सकता 
ञओरं ज विषयमे रहनेवाखा अदान है उसका “में ईसं नदीं जानता है इस प्रकारके 
साक्षरूप प्रकाराके साथ सम्बन्ध नदीं है| इसर्एि अञ्चानके दो मेद्‌ मानने 


श्रावरणाभिमवस्वरूप-कचार ] भषानुबादसदहित १७५ 


द्रस्थध्रक्ते आप्रवाक्यात्‌ परिमाणविशेषव्रगमेऽपि तद्विपरीतपरिमाणविदोप 
दश नाच्च वपिषयगताज्ञानानिष्र्तावपि पुरुषगताज्ञाननिषृत्तिरस्त्येव । शाखाथं 
न जानामि' इत्यनुभूताज्ञानस्य तदुपदेशानन्तर निषृत््यनुभवात्‌ । अत एव 
(अन॒मेयादौ सुपुश्चिव्याघ्ृत्तिः इति ` विवरणस्य तद्विषयाज्ञाननिशृत्तिरण 
इत्युक्तं तत्वदीपने इति । 
सन्ये पोरुषमन्नानमाहः शक्तेद्रयाश्रयम्‌ । 
परोत्तज्ञानतस्तत्राऽऽवररांशपरित्तयम्‌ ॥ ८९ ॥ 


कोदं लोग कहते ह कि पुरुषवत्ति एक ही अज्ञान आवर्ण रौर वि्तेप रूप दो शक्तियोसे 
युक्त है, उनमे से परोत्तश्लानसे आवसर्णांशका विनाश होता दहै ॥ ८€ ॥ 


अयन्त आवरयक है । दो प्रकारके अक्ान रहोनेपर ओर परोक्षस्थर्मे व््िका 
निगम न होनेसे दूर देशमे स्थित वृक्षम रिष्टके ® वाक्यसे परिमाणविरोषका 
अवगम होनेपर भी उस परिमाणसे विपरीत परिमाणरूप ( अह्पपरिमाणरूप ) 
विक्षेप देखा जाता हे, अतः विषयगत अञ्चानकौ नित्रृत्ति न होनेपर भी 
पुरुषगत ज्ञानको निवृत्ति होती ही है| क्योकि “मे शाखार्थको † ( शाखोक्त 
अथंको ) नहीं जानता है इस प्रकार अनुभूत श््रा्थके असानक्री शास्त्रके 
अर्थके उपदेशे अनन्तर निवृत्ति होतो है, एेसा अनुभव होता है। इसीसे 
'अनुमेयादौ सुषुप्षिव्याव्रत्तिः' इस विवरणका तच्वदीपनमे यह अर्थं कहा हे 
कि अनुमेय आदि विषयमे अनुमिति आदि परोक्ष ज्ञानसे ८ पुरुषगत ›) अक्चानकी 
निव्रत्ति होती हे । 


~ - ~~~ ~~ ~ ~~ --~~ ---- - --- - * 


£ भाव यह है कि किसी शिष्ट पुरुषने कदा कि दूरस्थ वृन्त छोटा नदीं है, किन्तु 
समीपके बृच्तके समान बडा रै, इस वाश्यसे जो श्ञान होगा, बह परोक्त होगा । उससे यदि 
विप्यगत अश्षानकी निवृत्ति मानी जाय; तो विपरीत परिमाणकी जो दूरस्थ वच्तमै उपलब्धि 
दोती है, वह नदीं होगी । अतः उससे पुरषगत श्क्ञान ही नित्त दोता द । 

{` इसका यह भाव है-'मै शाख्रके अथको नदीं जानता हू" इस वाक्ये अ्रनुमूत श्रन्ानकी 
शाख्नाथके उपदेशके अनन्तर 'शाख्रा्थका अश्ञान अब निवृत्त हूश्रा' इस प्रकार अक्ञाननिवृत्तिका 
श्मनुभव होता है । शाल्रका अर्थं दो प्रकारका है-- धर्मरूप श्रौर ब्रह्मरूप । धमरूप जो शाल्रका 
त्थं है उसमे उपदेशजन्य शान पयेक्त ही दै, त्रपयोच् नदीं है, इसलिए धमरूप विषयमे 
रहनेबाले श्रक्षानकी निवृत्तिका प्रसङ्ग नहीं है । अतः वहो पुरषगत श्क्ञानकी निन्रूगि द्येती है 
यद्‌ कना होगा । उपदेशजन्य ब्रह्मरूप च्रथमे भी परोच्षान ह्येता रै, अन्यथा मनन श्रादिके 
विधानकी श्रसङ्गति होगी, वद्‌ भी पुरषगत अक्चानकी दी निवत्ति करेगा । अतः परोचक्नान्‌ 
श्रज्ानका निवतंन नदीं करता, यह कहना श्रसङ्गतदहै। ` 
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[ , ` यिय 
[यि यायिनि 


रेकेण ॒विषयगताज्ञाने प्रमाणमस्ति। न च परूषाभरितस्य विषयगतविकचतेप- 
परिणाभित्वं न सम्भवति । तत्संभवे वा द्रस्थघ्रक्षपरिमणे परोच्ज्ञानाद- 
्ञाननिवृत्तो विपरीतपरिमाणविक्तेपो न सम्भवतीति वाच्यम्‌; वाचस्पतिमते 
सवस्य प्रपञ्चस्य जीवाधिताज्ञानविषयीकृतव्रह्मविवतत्येन तदच्छुक्तिरजतादेः 
परुषाधिताज्ञानविषयीकृतव्रहमविवत स्रोपपत्ते  । परोकषव्र्या एकाव्रस्था- 
निघृत्तावपि अवस्थान्तरेण विपरीतपरिमाणविक्तेपोपपतत श्चेत्याहुः । 


कुछ रोग कहते है किं जैते नेत्रम रहनेवारे पटर ८ काचादि दोष) 
विषयकरो आात्रत करते है, वैसे ह पुरुषगत अ्चान दी विषयक्रो आघत करता द, 
ससे भिन्न विषयगत अद्ानमे प्रमाण नहीं दहै । परन्तु यदि ्एक ही 
पुरुषगत अद्चान माना जाय, तो वह विषयगत विक्षेपका परिणामी-उपादान- 
नहीं होगा । यथाकर्थचित्‌ पुरुषगत अज्ञानके विषयगत विक्षेपके 
उपादान होनेपर्‌ भो दृरदेशरती ब्रक्षके परिमाणमे आप्त ८ सच्चे) 
पुरषके उपदेशसे जन्य नपे अद्चानङ़ो निवृत्ति होनेषर विपरीत परिमाणरूप 
विक्षेपको उदत्ति नहीं होगी! इस प्रकारौ शङ्का नहीं करनी चाहिए, 
वयोकि ® वाचस्पति मिश्रके मतम सम्पूरणं प्रपञ्च जीवे रहनेवाटी अविद्याके 
विषय त्रह्मका विवते दे, अतः पुरुषगत अद्ानकरे विष्र त्रह्मकरे शुक्ति-रजत 
आदि विवतं हो सकते दहं ।† परोक्ष वृत्तिसे एक अवस्था ( आवरण) को 
निवृत्ति होनेपर भी विक्षेपषहप अन्य अवस्थासे विपरीत परिमाणूप विक्षेपकी 


उपपत्ति हो सकती हे । 





ग्रवश्य विप्रययेतन्यगत मानना चाहिए । च्रारवे अक्ञानके परिणामन माने जा; तो 
द्रञानको विषययचेतन्यगत माननेकी कोद शआ्मावश्यकता नहीं दै । दारछन्तिकिमे अथात्‌ 
पुरषाितः इत्यादिमे ब्रह्मपद शुक्यवच्छिन्न चेतन्यर्प अर्थम प्रयुक्त हे, पूणं ब्रह्मरूप त्रथ॑मे 
प्रयुक्त नदा दै । क्योकि ्रवच्छिन्न चेतन्यं ही शुक्तिरजत श्राद्किा ्रधिष्ठान हे। 

† जैसे पयचश्नानसे श्रक्ञानकी निवरत्ति अनुभूत दोती दहै, वेसे दी दृरस्थ वच्स्थलमे 
परो्तूलान दोनेपर भी विपरीत परिमाणकी उत्पत्ति भी अनमूत दोती दे, अतः दो 
श्रनुमवोके आधारपर पुरखुषदरत्ति श्मक्ञानका एकदेश ॒पयोनतश्ानसे निवत्त दता है शओरर अन्य 


देश श्रनुवरत्त दोता दै, एषी कल्पना की जाती दै। दो प्रकारका अक्नान है, एेसी कल्पना. 


नदीं की जाती, क्योकि एेला मनने गोत्व दै । वश्वुतकु पवेचेक्ानक्री शअन्नानका 


‰# ताद्यरय यह्‌ है फि यदि शक्ति, रजत अदि द्मश्नानकरे पर्णित माने जावे तो अक्षानको 


त ४ + ता , कक" किक भ +--=----~- - ------ ----~- नि 
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न 


विषयस्थं परे मोहं मूलान्नानांशरूपकम्‌ । 
अंशांशिनोरमेदाच साक्तिरा तस्य सङ्घतिम्‌ ॥ ९० ॥। 
विषयमे रहनेवाला अक्ञान मूलाक्ञानका अरंशरूप रहै, श्रौर उसीका साक्तीके साथ 
सम्बन्ध होता है, क्योकि श्रंश श्रौर श्रंशीका अभेद होता है, एेसा भी कोर 
लोग कदते दं ॥ &० ॥ 
मपरे तु--शक्तिरजतादि परिणा मोपपत्याञ्स्याद्‌ विषयावगु ण्डनपटवत्‌ 
विषयगतमवाऽज्ञानं तदावरणम्‌ । न च तथा सति अज्ञानस्य साच्यसंसर्गेण 
ततः प्रकाशानुपपत्तिः , परोक्तध्रत्तिनिवत्येत्वासम्भवश्च दोष इति वाच्यम्‌; 


अवस्थारूपाज्ञानस्य साच्यसंसर्गेऽपि तत्संसृष्टमूलाज्ञानस्येव शुक्तिमहं न 


कुछ रोग कहते है क्रि शुक्तिरजत आदि परिणामकी उपपत्तिका सामञ्गस्य 
हो, इसलिए विषयको आवृत्त करके रहनेवारे पटके समान विषयगत ही अज्ञान 


 विषयक्रा आवरण करता हे % । विषयावरके अज्ञानके विषयगत होनेपर साक्षीके' 


साथ अज्ञानक्रा सम्बन्ध न होनेसे साक्षीसे अज्ञानका प्रकाश नहीं होगा ओर 
परोक्ष वर्तिका विषयदेश्चमें गमन न होनेसे उसे उसकी निवृत्ति भी नहीं 
होगी ? नहीं, यह शङ्का युक्त नहीं हे, क्योकि अवस्थारूप अज्ञानका 
साक्षीके साथ सम्बन्ध भरे ही न हो, परन्तु शशुक्तिको मं नहीं जानता हैँ 
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निवतंक माना जाव, तो भी प्रतिव्रन्धकरदित पयेचतक्ञान अक्लानका नवतक दोतादहे, एेसादी 
स्वीकार करना चादिए । प्रकृतम्‌ भ्र मके अनुरोधसे दुरत्व आदि दोषोसे प्रतिव्रद्ध होनेके कारण 
श्राप्तवाक्रयजन्य मी ज्ञान पुरुषगत श्ज्ञानका निवतंक नदीं है, श्रतः विपरीत परिमाणी उपपत्ति 
शरोर अनुपपत्तिकी शङ्का नदीं है, यह भाव है। 

% पूवम श्रप्रतित्रद्ध क्ञानमात्र श्क्ञानका निवर्तक है, इस नियमके अनसार श्रन्यभिचाे 
लिए पयेचृक्ञान श्रक्लानका निवतंक हे, एेसा प्रतिपादन किया गया है । अव च्रपरे तुः अन्थसे 
“प्रतिबद्ध श्रपरोचक्नान दी श्मक्ञानका निवतेक द, इस नियमका अङ्गीकार करे पेच्तक्ञानये 
व्यभिचारशङ्का निरास कसते हं । तायं यद्‌ है कि लोकम धट च्रादि रृत्तिकाके परिणामी 
देखे जाते ह, इसी प्रकार शुक्तिरजत आदि भौ किसीके परिणामं है, एेसा मानना चादिषु | 
उनका परमाणी श्न्वय श्रौर व्यतिरेकसे अज्ञान ही सिद्ध होता हे, क्योकि प्रातिभासिक शुक्ति 
रजतके प्रति शुक्ति आदि उपादान नहीं हो सकते दै, जेसे युक्तिद्रारा भिप्रयचेतन्यगत शअज्ञान 
रजत श्रादि विक्ञेपके प्रति उपादान सिद्ध हो सकता दै, वैसे पुरुषवि श्रक्षान नदीं हय सकता 
है, इसलिए विप्रयगत च्रन्नान ही श्रवस्थारूप है । यद्यपि पुरुषगत श्र्ञान प्रभान्यायसे रजत 
श्रादिके प्रति उपादान हो सकता है, तथापि यह युक्त नदीं है, क्योकि जैसे मूलान्नानमे क्रिया 
नदीं हयोती हे, वेते ही अवस्थारूप श्रन्नानमे भी करिया नदीं दयेती, अतः प्रभान्यायका प्रषद् 
नदी द्ये सकता है । 

२३ 
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जानामि' इति प्रकाशोपपत्तेः । श॒क्त्यादेरपि मूलाज्ञानविषयचेतन्याभिन्न- 
तया तद्विषयत्वानुभवाविरोधात्‌ । 

विवरणादिषु `मृलाज्ञानसाधनप्रसङ्गे एव इदमहं न जानामि इति 
परत्यत्भ्रमाणोपदशं नाच । अहमज्ञः इति सामान्यतोजज्ञानानुभव एव मूला- 
ज्ञानविषयः । शक्तिम न जानामि इत्यादिविषयविरशेषालिद्धिताज्ञानान- 
भवस्त्वस्थाऽज्ञानविषय इति विशेषाभ्युपगमेऽप्यवस्थाऽवस्थावतोरभेदेन 
मूलाज्ञानस्य सा्निससगद्वा साच्निविषयचेतन्ययोः वास्तवेक्याा विषयगत- 
स्याऽप्यवस्थाऽज्ञानस्य सादिविषयत्वोपपत्तेः । परोचज्ञानस्याऽज्ञानानिवतं- 


इत्यादि अनुभवसे साक्षिसंखष्ट मूलज्ञानकरा दी प्रकाश ॒दोतां है । शुक्ति आदिका भी 
मूलाज्ञानके विषयीम्‌त वैतन्यके साथ अमद दौनेसे शुक्सयादिविषयत्वके अनु- 
भवे विरोध नदीं है। 

ओर विवरण आदि म्रन्ेमिं मूाज्ञानके साधनक प्रसङ्गमे दही ^ददमटं 
न जानामि ८ इसे मे नदीं जानता) इस प्रकार प्रदयक्ष प्रमाणका उपन्यास भो 
किया है । # भभ अज्ञ ट इस प्रकार सामान्यतः अज्ञानका अनुभव ही मूलज्ञानका 
अवगाहन करता दै । श्ुक्तिको मे नहीं जानता हः इत्यादि जो किसी विषयविदोषसे 
युक्त अज्ञानका अनुभव दोता दै, वट तो अवस्थारूप अज्ञानका अवगाहन करता 
है, इस प्रकार विरोपकरा यदि स्वीकार किया जाय, तो मो अवस्था ओर अवस्था- 
वानका तादास्य होनेके कारण मूखन्ञानका साक्षोके साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध 
होनेसे अथवा साक्षिचैतन्य ओर विषयचैतन्यफा वस्तुतः एवय दहोनेसे विषयगत 
अज्ञानमे भी साक्षात्‌ साक्षी. विषयल्वकी उपपत्ति हो सकतो दह । यद्यपि परोक्ष- 


---- ~ 
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| “ग्रहमक्षः' यही स्लमव सामान्य मूलाक्ञानका साधक दै ओर शुक्ति न जानामि 
८ मँ शक्ति नदीं जानता र ) इत्यादि श्रनुभव च्रवस्थारूप श्ज्ञानका ही साधक है, विवरण कारने 
शुक्ति न जानामि' इत्यादि प्रतीति मूलाश्चानके साधक प्रकरणर्मे कदी है 1 ग्रतः वह मूलान्ञानका 
साधन फरती है, त्रवस्थारूप श्रन्ञानका साधन नदीं करती, यह नदीं कद सकते, क्योकि 
शुक्तिरजत शरादिः परिणामकी उपपत्तिके लिएः श्रवस्थारूप श्रक्षानकी सिद्धिकी अपेक्षा दोनेखे 
मूलाक्ञानके साधनप्रकस्णमे भी उसका प्रसद्ध है । इससे “शुक्तिं न जानामि" इत्यादि अरनुभवोके 

मूलाक्ञानविप्रयकत्वमै प्रमाणः न दयोनेसे विषयगत च्रवस्थारूप अश्ञानकी सिद्धि दोगी । इस 
प्रिस्थिति्मे उसका साक्तीके साथ सश्चन्ध न दोनेठे उसका अनुभव नदीं द्यो . खकता, इस 
आशयवाली शङ्काका श्रनवाद्‌ करते दै--श्रदम्ञः' इत्यादि मन्थसे । 


आवरखाभिभव-स्वरूपक्चार ] भषाबादसंहित १७६ 


--- - क~ ~~ -~-~---~~---- ~ ~~ ~ ` 


कत्वेऽपि ततस्तननिषच्ययु भवस्य सत्तानिश्वयरूपपरोत्तधृत्ति प्रतिबन्धकप्रयुक्ता- 
नयुभवनिवन्धनभ्रान्तित्योपपत्तेः अपरा्तज्ञानस्येवाऽज्ञाननिवतकत्वनियमा- 
भ्युपगमादित्याहुः । 

दुखादियोचरा ठत्तिनेनु नाञज्ञानषातिनी । 

मेवम्‌, मोहयुखा्दीनां सात्िकेयतनिरयात्‌ । ९ 





सुख ्रादिको विषय करनेवाली वत्ति श्रश्ानकी निवत्ति नदीं करती-इस प्रकार | 
शङ्का नदीं कर सकते, क्योकि अक्नान, सुख आदिमे केवल साक्तीवेद्यत्वका दी | 
निणंय क्रिया गया है । ग्रतः व॒त्तिरूय अपरोच्त ज्ञान अवश्य अश्ानका ` निवारण | 
करता दे ॥ ६१॥ 

ननु नाऽयमपि नियमः, अवियाऽहङ्कारखखदुःखादितद्ध मेप्रत्यक्तस्या 
अज्ञाननिवतकत्वानभ्युपगमादिति चेत्‌, न; यविद्यादिग्रत्यक्तस्य साक्षि 

[२ [अ प ऽवरणनिवतं 

रूपत्येन प्र्तिरूपापरोक्ज्ञानस्याऽऽवरणनिवतकत्वनियमानपायात्‌ ॥ १३ ॥ 


कः सात्ती 2 तत्र करटस्थदीपे करूटस्थकित्‌ स्वयम्‌ । 
स्वाभ्यस्तदेह्य॒गमादेः स्तीति प्रतिपादितः ॥ ९२॥ 


साक्ती कोन है ? इस प्रश्नके उत्तमे कृटस्थदीपमे प्रतिपादन किया गया है किं 
स्थूल ओरौ सूदन शरीरका अधिष्ठानमूत कृटस्थचेतन्य ही स्वयं सात्ती है ॥ ६२ ॥ 


जान जज्ञानका निवर्तक नहीं हे, तथापि परोक्षज्ञानसे अन्ञानकी निवृत्तिका जो 
अनुभव होता हे, वह, सत्तानिश्ययषूप परोक्ष बृत्तिजो प्रतिबन्धक है उससे 
युक्त अज्ञानका अनुभव न होनेसे, आन्तिमात्र है, अतः अपरोक्ष ज्ञान ही 
अज्ञानका निवतक हे, एसा नियम ही स्वीकार किया गथा हे | 


कोद लोग राङ्क करते दै किं अविद्या, अहङ्कर, सख, दुःख आदिः 
अह्वारके धर्मोका प्रक्ष अज्ञानका निवर्तक नहीं माना गया हे, अतः अप्रति- 
बद्ध अपरोक्षज्ञानमात्र अज्ञानका निवर्तक हे, यह नियम भी नहीं षन सकता | 
परमतु यह युक्त नहीं है, क्योकि वृत्तिरूप अपरोक्षन्ञान अज्ञानावरणका निवस 
है, पेसा नियम है ओर अविद्या आदिका प्रक्ष साक्षोरप हे, अतः उक्त 
-नियममे कोई व्याघत्त। नदीं ह ॥ १३ ॥ 


१८० | सिद्वान्तरेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छद्‌ 








जीवाति 2 4 


अथ कोऽयं साच्ती जीवातिरेकेण व्यवहियते ? 

अत्रोक्तं कूटस्थदीपे- देह याधिष्ठानमृतं कूटस्थचेतन्यं स्वावच्छद्‌- 
कस्य देहद्रयस्य सा्तादीक्षणान्निविकारत्वाच साच्तीत्युच्यते । लोकेऽपि 
दोदासीन्यबोधाभ्यामेव साकित्वं प्रसिद्धम्‌ । यद्यपि जीवस्य व्त्तयः 
सन्ति ददद यभासिकाः, तथाऽपि सवतः प्रसुतेन स्वावच्छिन्नेन कूटस्थ- 


अव राङ्का करते है करि जीवभिन्न जो साक्षीका व्यवहार किया जाता 
है, वह कोन है? [ ताद्य यह दै क्रं सुख आदिके धर्मी अहङ्कार साक्षि- 
प्रयक्षका विषय कहा गया है, इससे यह प्रतीत होता हे कं जीवभिच्र कोद साक्षी 
दे, क्योकि सुख आदिके धर्मां अटृङ्कास्मं जीवत्वकी दी प्रसिद्धि दै। इसर्एि 
जीवभिन्न साक्षीमे कोड प्रमाण न होनेसे उसक्रा स्वीकार अयुक्त है ] | 
इस शाङ्धके समाधानम क्र्टस्थ दीपमें कहा गया है किं स्थूर ओर सृष्ष्म 
दारोरका अधिष्ठानमूत क्र्टस्थ चैतन्य अपने अवच्छेदक उक्त दो रारीरोका 
ओं € करोसि 
साक्षात्‌ दष्टा है जर कतृ आदि वि दम्य दे, अतः वह 
साक्षी कदा जाता हे । कोके भी ओदासीम्य ओर ज्ञानसे ही साक्षि प्रसिद्ध 
हे अर्थात्‌ लोकम वही साक्षी होता हे, जो उदासीन जर ज्ञाता होता है। 
[ इसी प्रकार प्रकृतं भी साक्षी उदासीन ओर्‌ द्रष्टा ही सिद्ध होता है, यह भाव 
हे ] । यपि दोनों शरीरोका अवभास करनेवारी जीवकी-अम्तःकरणकी-चरत्तियों 
हे ॥ र -# © 
है, अतः उनन्ीसे काम चख्गा, † तथापि सवत्र ग्यापक देहद्वयावच्छितन 
# 'साक्तात्‌ द्रष्टरि सश्षायाम्‌? इस सू्से द्रष्टा श्रम साक्तातशब्दसे इनि प्रत्यय करके सा्ती 
शब्द बना है । सा्तीका लक्षण भी बोद्धा होकर ओ उदासीन दो श्रथात्‌ शष्ट सति 
उदासीनत्वं साक्षित्वम्‌" यदी होता है ! लोकम दो आदमिर्योमि जहां भगड़ा दोता दे, वहां 
सा्ती वही बन सकता दै, जो उनके विवाद्का द्रष्टा दौ ओर स्वयं उदासीन दो । केवल 
उदासीनत्व मी सा्तीका लद्ण नदीं हो सकता, क्योकि समीपवर्ती स्तम्भ आदि श्रनेक उदासीन 
दै, ग्रतः उनम साच्तीका उक्त लच्तण चला जायगा । यदि केवल द्वदटत्व सात्तीका ल्त कडा 
जाय तो गडा कलेवाला भी द्रष्टा दै, लेकिन वहं साती नदीं दता दै, ग्रतः कथित लक्षण 
ही युक्त दै । एर 
† शङ्काका तास्थ यह है करि जीवसे अतिस्तं स्थूल ओर वृहमशसीरफा अवभासक 
नित्यसाक्िचितन्य क्यौ माना जाता है ? क्योकि उक्त देदद्रयका अवमत तो मरकाशसूप श्रन्तः- 
करणकी वृत्ति्ोखे मी दो सकता है । इसी भावसे ध्ययपि' दत्यादिसे शंका की गयी है, जीव 
कते है कि सा्तीके जिना स्थूल सूक््सशरीरका 
शब्दका अर्थं अन्तःकस्ण दै] द्रसपर कते दं ६ 


सालि -स्वरूपविचार ] भाषालुबादसदित १८१ 











चैतन्येन ईषत्‌ सदा भास्यमेव देद्य जीवचेतन्यस्वरूपप्रतितिम्बगभदन्तः 
करणाद्‌ बिच्छिद्य विच्छिदोद्गच्छद्धि्तिज्ञानेभोस्यते । अन्तरालकाले तु 

सह व्रच्यभा्वः दूटस्थचतस्यनव भास्यत । अत्‌ एवाऽहकारादीनां सवेदा 
प्रकाशसंसत्‌ संशया्यगोचरत्वम्‌ । अन्यज्ञानधाराकालीनाऽह्कारस्य “एता- 
वन्तं कालमिदमहं पश्यन्नेवाऽऽसम्‌ त्यनूसन्धान चन्‌ च करूटस्थप्रकाशिते 


कूटस्थ चेतन्य द्वारा साधारणरूपसे सदा भासमान ही उभय --स्थूरु ओर सक्ष 
--शरीर जीवचैतम्यरूप प्रतिविम्बसे युक्त अम्तःकरणसेविच्छिन-विच्छि्न होकर 
कुक कारुके अनन्तर निकनेवारी वृत्तियोते स्पष्ट भासते है । अन्तरारुकार्मे 
अथात्‌ कुछ-कुछ समयके व्यवधानसे होनेवारी वृत्तियोके मध्यकार्मे तो वृत्तिष्वंसोके 
साथ कूटस्थ चेतन्यसे ही दोनों देह भासते दै । इसीरिए अहङ्कार आदिका प्रकारके 
साथ सर्वदा सम्बन्ध होनेसे संशय ॐ आदिकी विषयता उनम नहीं आती हे । 
ओर अन्य धारावादिकं ज्ञानकारिकि † अहम्‌ अर्थका--“इतने समयतक में 
इसे देखता हौ रहा इस प्रकार--स्मरण भी उपप होता दहे । यदि अहमथं ओर 





श्रवभास नहीं होगा, क्योकि दीप ्रादिके समान बृत्तियोके प्रकाशात्मक होनेपरमभी वे स्वतः 
जड़ हे, अतः वे स्थूल शरोर सूद्घप देदको प्रकाशित करनेमे श्रसमर्थं है । अतः साक्षिचेतन्य मानना 
चादिए । दूसरी बात यद्‌ है कि व॒त्तियोके मध्यकालमे शरीरद्यका अस्पष्ट भान होता है, ओर 
वृत्तिके अनन्तर भें स्थूल ह" ओर भे कर्ता हू इत्पादिरूपसे स्पष्ट भान होता है । इसलिए 
अस्पष्ट भानकी उपपत्तिके लिए वृत्तिक्षानसे श्रतिरिक्त सान्ती अवश्य मानना चाहिए । किल्च, 
यदि साक्ती न माना जाय, तो इत्तिकी उत्पत्ति ओर इत्तिका विनाश जो प्रव्यत्तरूपसे भासते है 

उनका भान नदीं होगा, क्योकि श्रपनेसे अपना विनाश ओर उत्पत्ति नहीं देखी जाती । 
दससे भी सात्ति चेतन्य अपेननित दे । 

# तायं यद्‌ हे कि जेसे घट आदिमं अधिक प्रकाश ग्रादिके सम्बन्धसे संशय श्रादि नदी 
होते, वेसदीभदह्रूया नदी, भम जीता दह्र यानदीः इस प्रकार अहङ्कार ्रादिका त्रस्तित्व संशय 
किसीको नदीं दयेता ग्रौर सदा अपयेक्त भान होता है । इसलिए निव्य प्रकाशके साथ उसका सम्बन्धं 
है, एेसा मानना चादिए । वह प्रकाश साक्ती दही है, यह भाव है। 

7 जव भगवान्‌ रामचन्द्र की मूतिका दीघंकालतक ध्यान करते हं, उस समय मूर्तिं 
विषयक दृक्तियोकी धारा चलती है । इस धारके समय ॒श्रहमथं श्रौर तद्गोचर बरत्तियोका 
तत्कालजन्यानुभव न छयनेसे तद्विषयक संस्कार नहीं दौगे । इससे उत्तरकालमे ग्रहमर्थ॑का स्मरण 
नदीं होगा, इसलिए श्नन्य॒धाराकालीन श्रहंकारका साल्लीरूपसे श्रनुसन्धान हता ई श्रत 
साक्ती मानना चादिए । यदि धाराकालमे जन्यानुमव माना जाय, तो धारके विच्छेदका 
प्रसङ्ध श्रायेगा, यह भाव हे । 








१८२  सिद्धन्त्तेशसंग्रह [ ग्रभम परिच्छेद 


(क न 
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कथं जीवस्य व्यवहारस्मृत्यादिकमितिं शङ्कयम्‌, अन्योऽन्याध्यासेन 
ज(वक्त्वापर्या कूटस्थस्य जीवान्तरङ्गत्वात्‌ । न च जीवचंतन्यमेव साक्ती 
भवतु, कफ इूटस्थेनेति वाच्यम्‌; लोक्रिकवेदिकव्यवहारकतुस्तस्योदासीन- 
्रष्टरत्वासम्भवेन साक्षी चेता केवलो निगु णश्चः इति श्रुत्युक्तसाकित्वा- 
योगत । (तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्रच्यनश्नन्नन्यो अभिचाकशीति इति 
कमेफलम्‌ क्तुजीवादुद सीनग्रकाशरूपस्य साक्तिणः प्रथगाञ्नानाच्चेति | 

उक्ता नाटकरदीपिऽसा नृव्यशालास्थदीपवत्‌ । 

नेशो जीवोऽप्यसा तच्वद्पि ब्रह्मेति वरानात ।। ९३॥ 

नृव्यशालापे विचमान दीपे समान साक्षी जीव ओर ईश्वरे विलक्षण दै, 

पसा नायकदीपमे कहा गया दै ओर तच्वदीपमे भी शद्ध व्रह्म दी साक्ती 


कटा गया है ।॥ ६३ ॥ 8 ४ य ५ 
नाटकरदीपेऽपि वत्यशालास्थदीपच््टन्तन सक्ती जीवाद्विविच्य 


व 0 
वृत्ति आदिका अनुभव सक्षीको दी होता है, तो जीवके व्यवहार ओर स्मरण 
क्यों होते है, क्योकि अन्यसे अनुमूत वस्तुका अन्यको स्मरण नहीं हो सकता 
हेय शङ्खा ययपि हो सक्रती दै, तथापि अयुक्त है, क्योकि अन्योऽम्य 
तादात्यके अध्यासे करूटस्थके साथ पेक्य हौनेके कारण क्रूटस्थ जीवक्रा अत्यन्त 
अन्तरङ्ग है । यदि शङ्काकी जाय क्रं जोवचैतन्य ही साक्षो हो, कृटस्थ चेतन्य- 
ङ्प अतिरिक्त सक्षीको माननेकी क्या अआवद्यकता दै, तो यह युक्त नहीं हे, 
क्योकि ` लोकिकव्यवहार ओर वैदिकन्यवहारको अविरतरूपसे करनेवारे जीवा- 
मामे ओदासीम्य ओर दरष्ठलके न रहने साक्षी ८( बोद्धा, उदासीन ओर 
गुणरदित चैतन्य सक्षी हे) इस श्रति द्वारा प्रतिपादित साक्षित्वको उपपत्ति ही 
नहीं हो सश्रती हे ओरं तयोरन्यः८' ( जीव ओर क्र्टस्थ चेतम्योमं से करटस्थ- 
भिन्न॒ जीव कर्मफल्का भोग करता दै ओर अन्य-- कूटस्य नहा खाता हुजा 
द्धि आदिके साक्षीख्पसे अपसक्षतया प्रकरादित दीता, हे ) इस श्रतिसे कर्म 
फरमोक्ता जीवते प्थक उदासीन प्रकार्य साक्षीका प्रतिपादन भी हे । 

नाखकदीपमे भी नसयशाखमं स्थित प्रदीपक ृष्ान्तसे जीवसे अतिरिक्त साक्षी- 
की सिद्धि की ह जते श्रयशचाखस्थितो दीपः ८ जैसे एकरूपसे 
स्थित नृत्यारस्थ दीप स्वामी, सभ्य ओर नतकी . आदिको समान रपस ही, 
प्रकाशित करता है, भ्रमुके ८ न्रेय करानेवारे अर्थात्‌ नृस्यके अभिमानीक ) 
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` नृत्यशालास्थितो दीपः प्रथं सभ्यांश्च नतेकीम्‌ । 


दीपयेदविशेषेण तदभावेऽपि दीप्यते ॥' 


तथा विदाभासविशिष्टाऽदंकाररूपं जीवं विषयभोगसाकस्यवेकरयाभि- 
मानग्रयुक्तदषेविषदावत्वात्‌ नृत्याऽभिमानिग्र्तस्यम्‌, तत्परिसरवर्तितवेऽपि- 
तद्राहित्यात्‌ सभ्यपुरूपतुस्यान्‌ विषयान्‌, नानाविधविकारवत्तिरवान्नतेकी 
तस्यां धियं च दीपयन्‌ खषप्त्यादावहंकाराययभावेऽपि दीप्यमानः विदा- 
भासविशिष्टादंकाररूपजीवभ्माधिष्ठानङूटस्थचेतन्यात्मा साक्तीति । एतं 
जीबा्विवेचितोऽयं सक्ती न ब्रह्मकोटिरपि, किन्त अस्पृष्टजीवेश्वरविभागं 
चेतन्यमित्युक्तं इ्‌टस्थदीपे । 


प्रकारामे वड़ा रूप, सभ्योके प्रकाम मध्यम स्वरूप ओर नतकी. आदि- 
भकाशमे निष्ष्ट॒स्वरूपको धारण नहीं करता ओर स्वामी आदिक 
अभावे भौ स्वथं प्रकाशित रहतां हे, वैसं अहङ्कार प्रभु हे, विषय सभ्यहै 
जर बुद्धि नतकी है--ईइनका साक्षी प्रकार करता दै जीर इनके अभावमे भी 
स्व्यं प्रकारित रहता हे ) | 


इसी दष्टाम्तके अनुसार चेतन्यके आभाससे _ युक्त अहङ्काररूप जीव 
विषयभोगकी समग्रता ओर असमयताके अभिमानसे हषं या विषादयुक्त 
टोता दे, इसि जोव दृत्याभिमानी स्वामीके समान है । ययपि जीवक परिसरवर्त 
विषय है, तथापि स्वामीकी समानताके साधक हषं, विषाद आद्िके नहीं 
रहनेसे वे सभ्यपुरुषके समान ही हैँ! अनेक प्रकारके विकारोसे युक्त होनेसे 
ुद्धि नतेकीके समान ही है। ओर जैसे ताक आदि देनेवारे पुरुष न्तकीका 
अनुसरण करते है, वैसे दी इन्द्रियां भी बुद्धिका दही अनुसरण करती दै, अतः 
वे ताक जदि धारो पुरुषके तस्य है ईइन सभीको प्रकारित करता हा 
सुषुप्ति आदिर्मं अहङ्कार आदिके न रहनेपर भी स्वयं प्रकारित होनेवाख 
चिदाभासविरिष्ट अहङ्काररूप जीवके भरमकरा अधिष्ठानमूत कूटस्थ चैतम्यरूप आत्मा 
साक्षी हे । इसी प्रकार जीवसे प्रथकृरूपसे प्रतिपादित यह साक्षो ब्रहमकोष्मि भ 
रिष्ट नी होता दै , कति जीव ओर दैवरके विभागका आश्रय न करता हआ 
चैत्य ही हे, स क्ररस्थदीपमे कद। गया है | > ~ 
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इति विशोषणानुपपत्तेः सवप्रत्यग्भूतं विद्धं ब्रह्म जीवाभेदेन सा्तीति 
प्रतिपद्यते इत्युदितम्‌ । 
ईशस्य ॒रूपमेदोऽसौ  कारख॒त्वादिव जितः । 
जीवान्तरक्गः कोमुदां प्रान्नास्यः परिकीर्तितः । ९£ ॥। 
कारणत्व तआ्रआदि. धममेसि रदित ईश्वरका स्वरूपविशेष, जीवका अव्यन्त श्रन्तरङ्ग, प्राक्च 
नामका सात्ती है, एेसा कोमुदीमे प्रतिपादन किया गया दै ।। ६४ ॥ 
कोयु्ान्तु- | 
छ ` च वेभते 
(एको देवः स्मृतेषु गृहः सवेव्यापी स्ेभूतान्तरात्मा । 
ट वः त्‌ ये ९ 
कमाध्यत्तः सवेभूताधिवास; साक्ती चेता केवलो निश णश्च ।।' इति 


तलप्रदीपिका्मे कहा गया दहै करि सम्पूणं अन्त.करणमे प्रतिविभ्बित 
चैतत्यातमक जी्वके अधिष्ठानरूपते अव्यम्त अन्तरङ्ग स्वरूपभूत, जीवत्व, ईदवरस 
आदि धर्मेसि रहित ओर तत्‌-तत्‌ जीवोका अधिष्ठान दोनेसे उन-उन जीवक 
साथ ( ब्रह्मका ) तदास्य होनेके कारण प्रत्येक शरीरम मेदको प्राप्त हुआ ब्रहम 
ही सक्षी दै, एेसा ज्ञात होता है, क्योकि मायोपदहित सगुण परमेरवरमं “केवरो 
निर्गणरचं ( शुद्ध ओर गुणरहित ) इत्यादि विरेपर्णोकौ उपपत्ति नदीं हो सकती 
है| [ तार्यं यह दैक पूर्वके न्थ जीव ओर ईेश्वरसे विरक्षण साक्षी हे, 
ठेसा कहा गया है, क्योकि यथपि उसका जीवकोप्मिं अन्तमीव करिया जाय, तो 
वह उदासीन नह होगा ओर ईदवरमं अन्तमीव क्या जाय तो भी उदासीन नही 
होगा, क्योकि ईश्वर जगत्‌ आदिके करने व्याप्त ह, अतः वह॒ उदासीन नहीं 
हो सकता, इससे इन दोनोसे उसे प्रथक्‌ मानना चादिए इस्मं॑तत्वमदरीपिकाकार 
चितसुखावार्यकी भी सम्मति ठे) क्योकि उन्होने भी जीव ओर ईश्वरसे रदित शुद्ध 
चिदातमाको ही साक्षो माना दै ]। 

कोसुदीमे तो कदा है-- ४ ष 

'एको देवः ० ८ परमातमा एक दै, सव मूर्तं गूढ हे, आक्राशके समान 
व्यापी हे, जह्मसे ठेकर स्तम्बपययन्त सब भरताका अन्तरा हे, जीवक्रृत- 
कर्मक साक्षी है, सब भू्तेकरा अधिष्ठान दै, जौर्वोका भी. साक्ष दहे, बोद्धा, 
शुद्ध ओर नि¶ण दै) इस देवल अद्धिका मरति पदक शतिकं परमेश्वरका ही 


सात्नतीका स्वरूप-विचार ] ,मादाचकादस्हिष (न १८५ 
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देवत्वादिश्रुतेः प्रमेश्वरस्यंव रूपभेदः कश्चिजीवग्रघत्तिनिवत्त्योरनुमन्ता 
स्वययरुदासीनः साती नास । स च कारणत्वादिधमोनास्पदत्वाद्‌ अपरोत्तो 
जीवगतमज्ञानाद्यवभासयंस्व जीवस्याऽन्तरङ्गः । सुषुप्त्यादौ च कायंकारणो- 
प्रमे जी बमताज्ञानमात्रस्य व्यञ्जकः प्राज्ञशब्दितः । 

(तदथ! श्रियया दिया सस्परिष्वक्तो न बाह्यं किचन वेद नान्तरमेव- 
मेवाऽयं पुरुषः ग्राज्नेनऽऽत्मना सम्परिष्वक्तो न वाद्यं किचन नेद नान्तरम्‌ 
ग्राह्ेनात्मनाऽन्वारूढ उत्सजेन्यातिः इति श्रुतिवाक्याभ्यां सुषुप्त्युत्कोन्त्य- 
वस्थयोर्जीवभदेन प्रतिपादिबः परमेश्वर इति सुपष्तयुत्करान्त्यधिकरण- 
को$ स्वूपविरोष साक्षी, जो जीवकी प्रवृत्ति ओर निवरेत्तिका सवेदा जानने 
वाखा ओर स्वतः उद्रासीन दै । ईरवरका स्वरूपविशेष होनेपर भी वह कारणत्व 
आदि धर्मोकि न रहनेसे अपरोक्ष है ओर जीवगत अज्ञान आदिका अवभासक 
टोनेे जीवा अलयन्त अन्तरंग मी है । सुषुक्ि आदिमे अन्तःकरण ओर 
अम्तःकरणको वृत्तिक। उपरम होनेसे जीवगत अज्ञान मात्रका ही व्यञ्जक है, 
अतः प्राज्ञदाब्दसे भी साक्षो कदा जाता है । [ तात्पयं यह है किं यदि ईदवरका 
स्वरूप साक्षी टै, तो उसका प्रवयक्ष जीवको नहीं होना चाहिये, क्योकि इईदवरके 
सर्वज्ञत्व आदि धर्मं जोवकरे प्रति प्रलयक्षयोग्य नहीं है । साक्षीका अपरोक्षावभास 
नदी होता हे, यह भी नदी कह सकते है, क्योकि साक्षी अन्तकरण, अज्ञान 
आदिका अनुभवरूप दे, इसपर कौखुदीकारने कहा कि यपि साक्षी ईरवरका ही 
स्वरूपविदोष है, तथापि उसमं जौवके प्रव्यक्षके अयोग्य सवेज्ञत्व, कारणत्व आदि 
धमकर न रहनेसे उसकै अपरोक्ष अवभासमे कोई विरोध नदीं हे ] । 

तद्यथा० (जैसे प्रिय अङ्गनासे आरिषङ्गित पुरुष बाह्य-मागं आदिके 
वर्त्तको ओरं आम्तर--गरहश्चस्यको नदी जनता दहै, वैसे दी खषुषिमं उपाधिके 
बरिख्यसे परमासमके सथ एकोभावको प्राप्त इआ जोव बाह्य जगतूरूप प्रपञ्चको 
ओर आन्तर स्वप्न-पपञ्चको नहीं जानता है), श्राज्ञेन०' ( प्राज्ञ आसासे 
अधिष्ठित जीव वेदनासे शब्द करता हआ शरीरसे बादर निकर्ता है ) इन 
दो श्रतिवाग्योसे श्युपुि ओर उक्रान्ति ( अन्यत्र गमन) मं जीवसे प्रथक्‌ 
परमेरवरका प्रतिपादन किया दहे, इस प्रकारका जो ® सुषुष्टयुक्ताम्तिके अधिकरणमें 


ह व प 


% टस श्रधिकस्णका सूर दै --"तुषुप्तयुक्करान्तयो मं देन ' । सुषि ओर उत्रान्तिमे जीवसे भिन्न 
२४ 
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(उ० मी> अ० १ पा० ३ अधि १४ घ्र० ४२). निणेयोऽपि साक्तिप्र 
इत्युपवणितम्‌ । 
| शृक्तीदमंशवदसो तच्वश॒द्धौ च वितः । 
जेसे शुक्तिका इदम्‌ ्रंश प्रातिभासिक रूपसे रजतकोयिमिं प्रविष्ट मासता 
वैसे दी व्रह्मकोध्मि प्रविष्ट मी सान्ती प्रातिभासिक रूपसे जीवकोटितै प्रविष्ट भातत 
ठेसा तखशुद्धिकाप्का मत दे । 


तच््शद्धावपि यथा इद्‌ रजतम्‌' इति भ्रमस्थत्ते वस्ततः शुक्तिकोट्य 


२५ ५“ 


~~ 





प्रतिपादित निणेय है वह भौ सक्षिपरक हीट, णेता वणन ८ कौमुदीमे ) किया 
गया दै । 

तत््वशुद्धिमं भी-जैसे इदं रजतम्‌' ८ यह रजत है) इस प्रकारके अम- 
स्थस्म वस्तुतः इदम्‌ अंश ॒शुक्तिकोपिमिं यचपि अम्तमूत द, तो भी प्रतिभास 
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ईश्वरा प्रतिपादन होनेसे परमेश्वरा ही ग्रहण करना चादिए, संसारी जीवका नदीं, यद्‌ उक्त 
सूत्रका श्रत्राथं दै । तातव्यं यदं दै कि कतम श्रास्मति योऽयं विक्ञानमयः' ( च्रात्मा कौन 
दे१ जो विज्ञानमय दै, वद्‌ श्रार्मा दै) इत्यादि त्रनेक वात्य ब्रददारए्यककरे प 
अध्याये <पलन्ध होते, वेका जीवक्रे कथने पर्यवसित दँ या ईश्वरके वोधनर्मे 
पर्यवसन्न दँ ? इस प्रकारके संशयम पृव्पत्त प्रात दोता है किवे जीवके श्रनु 

वादे अपना तावर्यं रखते देँ, क्योकि शयोऽयं विज्ञानमयः" इत्यादि उपक्रम; उपसंहार 
रादि संसारी जीकक्रे प्रतिणदन मे दी किवरद् द । इसपर सिद्धान्तीका कना दै कि ब्रहदा- 
रएयकका षष्ठ प्रपाठक जीवका श्रवाद नदीं कर्ता दै, परन्तु परमेश्वरका दी बोध करता हे 
कार्ण (तयथा प्रियया" इत्यादि वाश्च सुपति शौर उस्करान्तिम जीवसे भिन्न परभेरेवस्का 
तरतीयाविभक्तयन्त प्रा्षशब्दसे प्रतिपादन करते दै, श्रौर एसा इसलिए प्रतिपादन किया जाता 
है कि लोकसिद्ध जीवका ईदश्वरके साथ अभेदप्रतिपादन हो । स वा एष महानज श्र'खा' ( वह्‌ 
व्यापक, नित्य, श्रात्मा है) इस प्रका वाक्यशेषम साकात्‌ इर्वरकी ही स्वरूप बतलाया गया 
है, तरतः उपक्रम रौर उपसंहारके च्राघासपर वृददर्ए्यकीय प त्रपाठकल्थ _ अ त्मपरकं यावत्‌ 
श्रुतिवाक्योमे जीवातिरिक्त ईश्वरका दी जी वानुवादसे तदभिन्नताकरे लिए भ्रतिपादन किया गया 
दै, यद उक्त युषुष्टयुक्रान्त्यधिकरणका निय दै । परन्ठ॒ इससे उदासीन, इश्वरस्वरूप साक्तीकी 
सिद्धि नदीं छे सकती, करवोकि इस प्रकरणम एप भूताधिपतिः, एष _समश्वरः इत्याद 
अन्थसे सर्वैश्वरत्व इत्यादि गुणोका कथन है । इस प्रर्नका उपर यदं है कि ज्ञेय ब्रह्मके प्रकरणम 
सवश्वस्व श्रादि गणक प्रतिपादक वाक्य स्व॒तिपरक दै, अतः सर्वेश्वरत्व अ दिके प्रतिपादने 
उनका तासर्यं न दोनेसे उदासीन सात्तीकी सिद्धि दोती है ।\ 
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न्तगेतोऽपीदमंशः प्रतिमासतो रजतकोटिः, तथा बह्मकोटिरेव साक्ती 
प्रतिभासतो जीवक्ोटिरिति जीवस्य सुखादिव्यवहारे तस्योपयोग्‌ 
इव्युक्टवाऽयमेव पक्ञः समथितः । 











प्रज्ञानोपहितः केश्चित्‌- 


कोर लोग कहते दँ किं अविय्ारूप उपाधिसे उपदित जीव दी सात्ती दै । 
केचित्त--अत्रि्योपाधिको जीव एव॒ साक्ञाद्‌ द्रष्टत्वात्‌ साची । 
लोकेऽपि दयक सति द्ष्सं साकित्वं प्रसिद्धम्‌ । तच्चाऽसङ्गोदासीन- 


रूपसे रजतकोव्मिं प्रविष्ट हे, वैसे दी यपि वस्तुतः ब्रह्मकोिमं ही साक्षीका 
अन्तभाव है तथापि प्रतिभाससे जीवकोरिमं प्रविष्ट हे. अतः जोवके सुख 
आदि व्यवहारमं उपयोग है, एसा कहकर इसी कौसुदीकारके मतका 
समर्थन किया गया है। [ तादर्याथं यह हे किं यय्यपि दं रजतम्‌" इस 
भ्रमं रजतके अभेदरूपसे इदमंशका प्रतिभास होता दै, तथापि उसका 
रजतकोटिमं अन्तमाव नहीं हो सकता, क्योंकि नेदं रजतम्‌ इस वाधक 
ज्ञानसे रजतका केवर वाध होता हे, ईइदमंशक्रा नदीं । ओर शुक्ति-अंशमे 
भी उसका अन्तमीव नहीं हो सक्रता, क्योकि एेसा माननेसे, जैसे शुक्ते 
अज्ञात है, वैसे दी इदम्‌" अंशम भी अज्ञातत्व प्रसक्त हो जायगा । इसङ्िए यह 
मानना आवश्यक है करं वस्तुस्थिति इमं रुक्तिरूप है ओर प्रातिभासिक 
रूपसे रजनतसे अभिन्न हे । बस, इसी युक्तिके अनुसार साक्षीस्थरमे भी वस्तुतः 
साक्षी ईरवरस्वहूप है ओर “अहं सुखमनुमवामिः ( मँ सुखका अनुभव करता 
द) इ्यादि प्रतिमास होने कल्पित तत्‌-तत्‌ जीवोके अथिष्ठानखूप खख आदि 
का अनुभवकरतां साक्षी जीवसे अभिन्नरूप-सा ज्ञात होता है | अतः जोवके सुख 
आदिके ग्यव्रहारमे सुख आदिक अनुभवक्रती साक्षीका उपयोग है, इस प्रकार ` 
तरवशद्धिमे कहकर इसी कौमुदीके पक्षा समर्थन श्रिया गया है ] 


कुछ रोग कते हँ र अविदयासे उपदित--अविदयाप्रतिविम्बित _ चैतनयह्प 
जीवदी साक्षात्‌ द्रा होनेसे सक्षी हे, क्योकि लोके भी यही प्रसिद्ध है- कत न 
होकर जो द्र्टहोताहे, वदी साक्षी कहता दै, इस प्रकार सक्षोका रक्षण 








१८८  सिद्धान्तरेशसंग्रद [ मरभम परिच्छेद 


प्रकाशस्पे जीवे एव॒ साक्तात्‌ सम्भवति, जीवस्याऽन्तःकरणतादात्म्यापच्या 
कतृत्वाद्यारोपमाक्त्वेऽपि स्वयञ्ुदासीनत्वात्‌ । "एको देवः इति भन्त्रस्त॒ 
ब्रह्मणो जीवभाव्राभिप्रायेण सा्तित्वप्रतिषादकः | द्रा सपणी' इति मन्त्रः 
गुहाधिकरणन्यायेन (उ० मरी अ० १ पा० २ अधि ३ घ ११) 


असङ्ग, उदासीन ओर प्रकाशूप जीव मँ दी साक्षात्‌ % घट सकता दै, कारण 


अन्तःकरणके तादाल्यसे जीवम कतरत आदि धर्मेक्रा आरोप होता दै,तोभी 
स्वयं उदासीन दहै। शको देवः० यद्‌ मन्त्र ब्रद्यमं जीवभावक्रे असिप्रायस 


ही साक्षिता प्रतिपादन †{ करता दै। गुदाधिकरणके न्यायसे { 


# भाव यह्‌ है कि जव ग्रविग्राधरतिविभ्वित चेतन्थरूप जीवे दी साललिष्वकी उपपत्ति हो 
सकती दै, तो फिर उससे श्रतिरित्त सान्ती माननेकी कोई ग्रावश्यकता नदीं दै] "यदि इसपर 
भी अतिरिक्त साह्ती माननेकी जव्ररद्ती की जाय; तो केवल गौरवे सिवा श्रौर्‌ कुछ दाथ 
न लगेगा । श्रोर जीव बाप्तविकमं उदासीन द्वी है, परन्टु वुद्धितादात्म्यापन्न दोनेसे उसमं 
ग्रोपचारिक कटर त्व आदि है, वस्ततः नदीं, अतः उपे सान्न स्वीकार करन आपत्ति नदीं दै। 

† ताप्पयं यद है कि यदि जीव दी पूर्वाक्त रीतिचे साची माना जाय, तो “एको देवः 
इव्यादि मन्त्रे साथ, जो कि जीवातिशिक्तिं उदासीन सानीका प्रतिपादन करता दै, अवश्य 
विरोध होगा । इसपर जीवे सादधित्वका प्रतिपादन करनेवाले कदत दं करि नदी; विध्र नदी 
दोगा, क्योकि यद्‌ भी मन््र जीवनं दी सा्नित्वकरा प्रतिगदन करता हे, उससे भिन्नमे नदीं । 
माव यह दै- यह वार वार कटा गया दै कि जो सक्ती दै वद्‌ जीवका ग्रपरो्त हे, यदि इश्वरको 
साद्धी माना जाय, तो वह जीवका ग्रपरोत्त नदीं होगा, करोति परतित्रिम्ब ओर्‌ त्ि्रूपसे जीव 
त्रोर ईश्वरका ग्रोपाधिक मेद दयोनेके कारण जीवक प्रति जीवान्तरके समान (रथात्‌ जैसे 
यश्ञदत्त जीव विष्एुमित्र जीवका श्रपरोन्न नदीं कर सकता दै, वैरे) ईश्वरा भी ग्रपयेन्‌ साच्ा- 
त्कार नहीं दये सकेगा, ट्रसते जीवभावापन्न व्रह्म दी अपयेच्त टौनेसे सान्ती दै, यह “ण्को देवः 
इत्यादि मन्त्रके साक्तीका प्रतिपादन कनेवले .श्रंशक्रा भाव हं । 

` † ययँ शङ्का करनेवालेका तात्य यद दै किं जसे शां प्रविष्टौ यदं मन्त्र जीव श्रर 
ईश्रर दोनोका प्रतिपादन कस्ताः वते दी वा सुपणाः इत्यादि, मन्त्र भी जीव ग्रौर ईश्वर 
दोनोका प्रतिपादन करता है, यह्‌ ( व्रहमसूत्रके ) भाष्यमते कदा गया दै। इस अवस्थाने 
द्रा सपर्ण इस मन्त्रम (तयोरन्यः पिप्पलम्‌ यह वाक्य मी जीवपरक दी दोगा श्रनश्नन्‌ 
इत्यादि वाक्य ईश्वरपरक होगा, यह ज्ञात होता है | रेसी परिस्थिति (जीव सादी दे दसं 
पत्मे '्रनश्नन्नन्यः' इस मन्त्रभागक्रे साधः जो जीवातिरिक्त सादीका प्रतिपादन 
करता है, विरोध दोगा, इस शङ्का सथाधानमे कदत दं कि द्वा सुपणा" इत्याद मन्यं जिस 
पद्म ईश्वरपरक श्रौर जीवपरकं है उख परचत्म भौ कोई वियेध नदीं दै, क्योकि । एको देव ' इस 
मन््की तरह ध्रा सुपणा? इत्यादि मन्त भी जीवभावापन्न परमाद्माक्रा रोध करता हे, रवा 
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जीवेश्वरोभयपरः , गुहाधिकरणमभाप्योदाहतपेद्धिंरहस्यत्राह्णव्याख्यातेन्‌ प्रकारेण 
जीनान्तःकरणोभयपरो वेति न करिचिद्विरोध इत्याहुः । 
लिदतैरुपहितः परैः ।। ९५ ॥ 
ग्रौर कोई लोग कहते हैँ कि अन्तःकरणसे उपहित जीवचैतन्यं ही साक्ती दै ॥ ६५ ॥ 
द्रा सुपर्णी यह मन्त्र जीव ओर इदेदवर उभयपरक हे अथवा गुहाधिकरणके 
भाप्यमें उदाहरणरूयसे दिये गये चैङ्गरहस्यत्राह्मणके व्याख्यानप्रकारसे जीव ओर 
अन्तःकरणपरक है, इसङ्एि कोई विरोध नहीं & हे । 


~ ~ - --~ -~ ~ ~ ~~ -~ ~ -~~-~ 





रवी कार करेगे । श्भा सुपर्णा" इत्यादि. मन्त्रको जीवेश्वरपरक माननेमे रुहाधिकरण न्याय दी 
देत दहै । गुदाधिकरणमे प्रथम सूत्र है- शुदं प्रविष्टावात्मानो न तदशंनात्‌' । सूत्राथं यह्‌ ह 
कि ऋतं पिवन्तौ सुकृतस्य लोके गदां प्रविष्टो परमे पराध ( अपने किय हए क्मोके अवश्य 
भावी फलोका उपभोग कर्ते हुए ओर श्रपने शरीरस्थ हदयकी आअआकाशरूप गुहाम प्रविष्ट 
हुए ) इस मन्त्रम जीव ओर ईर्वरका ग्रहण क्रिया जाता हे, वरवोकरि गुहादितं गहरे्ठम्‌ः 
द्व्यादिमे वेसा ही देखा जाता दै । इसी न्याव श्रनुसार द्धा सुपणौ इत्यादिमे मी जीव 
प्रर इंश्वरका दी अ्रहण दे । 

ॐ इसका तात्पयं वह्‌ है कि गुदाधिकस्णमं पेद्गिरह्रयत्राह्यणएका उदाहरण दिया गया है | 
वह्‌ इस प्रकार है -- (तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति इति सत्वम्‌, ्रनश्नन्नन्योऽभिचाकशीति इत्य. 
नश्नन्नन्योऽभिपश्यति क्षः, तवेतो सच्वचतेचश्नोः । ८ उन दोनोमे एक जो कर्मफलका उपभोग 
करता है, वह्‌ स्व--अन्तःकरण हे श्रौर अन्य जो उपभोग नदीं करता द्रा देखता दै, बह श्- 
सतेत्रश दै, इस प्रकार वे सत्व ओर न्ेवश्च दं ) इस ब्राह्मणएसे ्रदनवाक्य श्न्तःकरणपरक रौर 
अनश नवाक्य चेचक्षपरक दे, एेसा व्याख्यान प्रतिपादित है, यह श्ान होता दै | इस अवस्था 
माप्यकारने कैसे उक्त वाश्यको जीवेश्वरपरक माना १ यद शङ्खा दो सकती है, परन्तु यहं 
युक्तं नदीं दे, क्योकि त्भ्युपगमवाद्मात्रसे कथन दोनेके कारण व्राहाणव्याख्यान च्रौर भाष्यका 
परस्पर विरोध नदीं दै । इत श्वस्थाने यदि अन्तःकरण्रतित्रिभ्वित चैतन्य दी पैङ्किरदस्यका 
अभिमत तेचन्ञ दो, तो वदी "अनश्नन्‌ इत्यादि वाक्योक्त सान्ती दोगा. श्रविद्ाप्रतित्निभ्नित 
चेतव्य नदीं दयेगा, एेसी परिष्थितिमे त्रवियाप्रतित्रिम्वित ब्रह्मस्वभाव जीवचेतन्य॒साक्ती है, यह्‌ 
प्त पेद्धिव्राहाणएनिर्णातार्थक द्रा सपण? इत्यादि सन््भागसे विस्व दोगा, इस विगोधका 
“गुदाधिकरण भाष्योदाहत' इत्यादिसे परिदार किया गया है । परिदारका अभिप्राय यदै कि 
पेद्धिव्राहणमं कदा गया केतरज्च ऋअन्तःकरणगत चेतन्यप्रतितिम्बरूप जीव नदीं है, क्योकि उसे 
कतृ त्वादिस्वभाव होनेसे श्रनर्नन्‌ः इत्यादि वाक्यसे कदे गये सारित्वकरा उसमे सम्भव नहीं हे, 
मिन्वु सङ्गः उदासीन श्र प्रकाशरूप अरविाप्रतिभिमबरूप जीव ही श्रभिप्त है, ओर्‌ वहं 
(मनश्नन्‌ वास्योक्त साद्नीरूप है सकता है, इसका पूवम कृथन हओ है । प्रतः अविया- 
प्रतिबिम्ब जीवक साचित्वपनतमं पेङ्खिवाह्यणके साथ विरोध नहीं है| ` 











१६० सिद्वान्तलेशसं ग्रह [ प्रथम प्रटिच्छैद 

अन्ये तु-- सत्यं जीव एव साक्ती, न तु सल्गतेनाऽविद्योपहितेन सूपेण | 
पुरषान्तरान्तःकरणादीनामपि पुर्षान्तरं प्रति स्वान्तःकरणभासकसाच्ति- 
संसगोविशेषेण प्रत्यक्तत्वापत्तेः । न चाऽन्तःकरणभेदेन प्रमातृभेदात्‌ तद्‌- 
नापत्तिः; साक्तिभारयेऽन्तःकरणादौ सवत्र साचयभेदे सति प्रमातमेदस्याऽ- 
प्रयोजकत्वात्‌ । तरमादन्तःकरणोपधानेन जीवः साक्षी । तथा च प्रतिपुरुषं 
साचिभेदात्‌ पुर्षान्तरान्तःकरणादेः पुरषान्तरसाच्यससगं द्वा तदयोग्य- 


इतर रोग कहते हे करि जीवदही सक्षी हैः यदह टीकं दे, परन्तु सर्वगत 
अविद्यासे उपदितखूपसे जीव साक्षी नहीं है । यदि अविदयोपहित खूपसे साक्षी माने, 
तो अन्य पुरषकरो अन्य पुरुर्पाके अम्तःकरण आदिका प्र्यक्ष॒ हो जायगा, क्योकि 
उसके अन्तःकरणके अवभासक साक्षीके साथ § सामान्यरूपे पुरुपान्तरके 
अम्तःकरणादिका संसगं हे । परस्तु सक्षीके एक न होनेपर मी अन्तःकरणप्रयुक्त 
प्माताओके भित्र-मित्र होनेसे पूर्वोक्त आपत्ति नही आ सकती हे? नहीं, यह 
समाधान युक्त नदीं हो सकता, क्योकि साक्षिभास्य सम्पूणं अन्तकरण आद्रे 
साक्षीके एकं ॒होनेषर प्रमात्रा मेद्‌ अकिञ्चित्कर † है। इससे अन्टःकरणो- 
पित चेतव्यष्पसे हौ जीव साक्षी है। तव॒ साक्षीके भेदम प्रयोजकोभूत 
उपाधिका मेद होनेपर प्रतिपुरष साक्षीका मेद सिद्ध होता दै, इससे अन्य 
पुरुषोके अन्तःकरण आदिका अम्य पुरुषके सक्षोके साथ सम्बन्ध न होनेसे 


‰ तालययं यह्‌ है कि देवदत्तके श्न्तःकरणका अवमाघकर जो सान्ती दै उस सार्तीके साध 
देवदत्तीय अन्तःकरणएके समान यक्नदत्तके श्रन्तःकरण आदिका मी सम्बन्ध होनेसे जैसे देव 
दत्तको श्रपने अन्तःकस्यक्रा भानद्योतादै वैसे दी यक्षदत्तके अन्तःकरणका भी भानद्ये 
जायगा, दसौ प्रकार यशषदकत्तके ग्रन्तःकस्णकी व्रत्तियोका भी प्रत्यत दो जात्रगा, इसलिए 
व्यापकीमूत अवियापनं प्रतित्रिभ्वित चिद्रुप ईश्वरको सान्ती नदीं मानना चादिएः किन्तु वदयमाण 
अन्तःकश्णोपदित जीवक ही साती मानना चादिषः। 

† तार्यं यह है कि देवदत्तके प्रति देवदत्तके अन्तःकरणके प्रव्यत्म देवदत्ते साद्तीका 
संसं प्र्ोजक दै, इसलिण देवदत्तके साकतीका संगं अधिरोपसे यज्ञदत्ते अ्रन्तःकर्णके साथ भी 
दोनेते यक्षद तके ग्रन्तःकरण श्रादिका प्रयत्न देवदत्तको अवश्य प्रसक्त दोगा, इसलिए इसका 
परिदार सांकतीके संसर्गभेदे दी दय सकता दै, अप्रयोजक प्रमाताकरे मेदसे नदीं । ग्रतः प्रमाता- 
के मेदक्ने यह्‌ व्यवस्था नदीं ह्य सकती कि देवदत्तका ऋअरन्तःकस्स देवदत्तके प्रति प्रव्यक्त हे, 
ग्न्य यज्चदत्तका श्रन्तःकरण प्रव्यत्त नदीं दहै। इसलिए भी प्रपरिच्छिन्न अविवातिम्बरूप 
£~ \ 
पतन्य सान्ती नदीं है । | । | 


क 
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त्वादा अप्रकाश उपपद्यते । सुषुप्रावपि सखच्मस्पेणाऽन्तःकरणसद्धावात्‌ 
तदुपहितः सात्ती तदाऽप्यस्त्येव । न चाऽन्तःकरणोपहितस्य प्रभातत्येन न 
तस्य॒ साक्तितम्‌, सुषुपो प्रमात्रभावेऽपि साक्षिसच्वेन तयोरभेदश्चाऽवश्यं 
वक्तव्य इति वाच्यम्‌ । विशेषणोपाध्योभेदस्य सिद्धान्तसम्मतत्वेनाऽन्तः- 
करण्रिशिष्ट; प्रमाता, तपदितः साक्तीति मेदोपपत्तरित्याहुः ॥ १४ ॥ 


अक्दियाऽऽवृतः सात्ती तेनाऽन्यस्य प्रथा कथम्‌ । 


सात्ती अवियासे शआआह्रत रहता है, रतः उससे अविधा, अहंकार आ्आदिका प्रकाश 
कैसे दोगा ? 


अथवा पुरुषान्तरके प्रति अयोग्यत्वको कल्पनासे अप्रकाश - प्रतयक्षत्वका अभाव-- 
उपपन्न होता है । सषु्िमे भी सृ्ष्मरूपसे अम्तःकरणका अस्तित्व होनेसे उस 
अन्तक्रणसे उपदित साक्षी खषुपिकास्मे भी रहता ही दहै। यदि कोई शङ्का 
करे किं जो अन्तःकरणसे उपटित चैतन्य दहै, वह प्रमाता दहै, साक्षी नही हैः 
क्योकि सुषुसषिमे प्रमाताके न रहनेपर भी ® साक्षोके रहनेसे उन दो्नोका मेद 
अवदय मानना होगा, तो यह राङ्काभी युक्त नदीं है, क्योकि विदोषण ओर्‌ 
उपाधिके भेदका सिद्धान्तमे स्वीकार होनेसे अन्तःकरणरूप विरोषणसे विशिष्ट 
चैतन्य प्रमाता है ओर अन्तःकरणसे उपहित चैतन्य साक्षी है, इस प्रकार प्रमाता 
ओर साक्षोका मेद उपपन्न † होता है ॥ १४ ॥ | 


% सुषुत्िकालमे साक्तीकी अवश्य सत्ता हे; यदह मानना चादिए, क्योकि त्रिषु धामसु 
( तीनो श्रवस्थाओंमे [ साकी सत्ता टै ] ) इत्यादि श्रुतियों साद्तीके अस्तित्वका जाग्रत्‌, 
सुषुश्ि ओर स्वप्नावस्थामे प्रतिपादन करती दँ । ओर सुषुप्तिकाले साती द्वारा श्रनुभूत अश्चानका 
मैने कुं नदीं जाना" इत्यादि रूपसे स्मर्ण भी होता है । ्रनेकं प्रमाता ्रलयका प्रतिपादन 
करनेवाली अनेक श्रुतियोके साथ विरोध ह्यनेसे “अहमस्वाप्म्‌' (मे सोया था ) इत्यादि 
स्मर्णको ग्रहमथं प्रमाता त्रंशमे अन॒भव ही मानना चादिए, सुमे प्रमाताकी सत्त नदीं 
माननी चाहिए । इसलिए सुषुसिमे सरव श्रौर श्रससवरूपसे साक्षी ओर प्रमाताका श्रवश्य 
मेद है, अतः प्रमातासे साक्तीका अवश्य मेद्‌ मानना दी चाहिए, तथा प्रमाता ओर 
साच्ती को एकरूप माना जाय; तो साक्तीमे उ दासीनत्व श्रादिका प्रतिपादन भी विरुद दोगा, 
यृह्‌ भाव हे | 

† अविद्योपाधिक जीवत श्रन्तःकरण विशेषरणत्वरूपसे प्रमातृत्वका प्रयोजक है श्रौ 
उपाधित्वरूपते सादित्वका प्रयोजक दै। इतलिर्‌ विशिष्ट श्रौर उदित प्रमाता एवं 
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साच्तीका भी मेद दै । यश्रपि ग्रन्तःकरणसे विशिष्ट चेतन्यं कतर त्व आदि स्वभावर्दे, तथापि 
उपद्ित चैतन्ये स्वतः उदासीन दोनेमे साकचित्वकी उपपत्ति हो सकती दै, यद्‌ भाव है। 

अव प्रसङ्गतः विशेषण ओर उपाधिका निवचन कसते ई, जो प्रकृत श्रत्यन्त उपादेय दै । 
विशेषरका लक्षण दै--“कार्यान्वविवे सति व्यावतंकत्वम्‌' अत्‌ विधेवक्रे साथ ्रन्वयी द्यक्र 
जो लच्यकी अन्य पदार्थेपि व्णव्रत्ति करे । जेसे “नीलोव्पलमानयः ( नील कमल लाच ) 
इत्यादिमे नील दै-विशेषण, विधे्-- आनयने नीलका उवयल द्वारा च्रन्वव मी होताहे ओर 
रक्त उत्पलसे व्याघ्रत्ति भी करता दै । इसलिए उचलकरा नैल्य विशेषण दै । उपलचणी मूत 
पदार्थम्‌ श्रतिव्यािका निवारण करनेके लिए कार्वान्वयित्वे सति' यद विशेषण दिया गया 
दै, जैसे (यत्‌ काकवत्‌, तत्‌ देवद्चय्दम्‌' (ज कौवाला है, वद्‌ देवदुतका धर दै ) 
इसमे विधेय है देवदत्तरदत्व, उसका काक्के साथ किसी प्रकारे ग्रन्वय दै नदी, परन्तु अन्व 
यृहकी व्यात्रत्ति तो काक्र करता दै, इसलिए उपलन्तण काक्रमे दोपनिवारण करनेकरे लिए 
सत्यन्त ई । यदि केवल यदी विशेषणका लच्तण क्रिया जावकिजो कार्यान्वयी दो वदं विशेपण 
दै तोयद युक्त नदींदै, क्योकि विधरेयक्रे साथ विशेष्यका भी च्नन्वय दोता है, श्रत; 
विशेष्यमे विशेषणत्वका प्रसङ्ग दटानेके लिए विशेष्यदल - व्यावतंकत्वदल--द्रवश्य देना 
चाटिए । उसके देनेते विशेष्यमे श्रतिप्रसद्ध नशं दै । 

(कार्यानन्वधित्वे सति व्यावर्त॑करत्वे सति कार्यान्वयकाले विय्रमानत्वम्‌ उपाधिः 
लच्तणम्‌' अर्थात्‌ विपरेयफे साथ अन्वयी न ददोकर; विशेष्यका व्यावतंक दयोकर कायान्वय- 
कल्म विद्यमान दो, वह उपाधि दै। जैसे-लोदितं स्फविकिमानयः ({ रक्त स्फटिक 
ला्रो ) इसमे स्फटिकसन्निहित जपाकुसुम स्फटिकका विशेषण्‌ नदीं टं उपाधि है; 
क्योकि च्रानयनरूप विपेयमे जपाकुयुमका किसी प्रकारते शन्वय नर्द दता दै 
शरोर न्रन्य टिकते व्याद्रत्ति श्रवश्य करता दै । इस कार्यानन्वयित्वे सति" यद स्यन्त 
विशेषणम श्रतिप्रसक्तिके निरासक लिए दिया गया है । श्रौर द्वितीय सत्यन्त देनेका प्रवोजन 
इस प्रकार है, कहींपर यद कदा जाव कि (काकव्रदु गदं प्रविश” ( काक्रवत्‌ दम प्रवेश करो ) 
दमे प्रवेशरूपकायेके ग्रन्वयकालमं कदाचित्‌ दवयोगसे उपलच्ृणी भूतं काक्र अन्यत्र चला 
गया शरोर दूसरा कौश्रा उस स्थलमे च्रा गया उस समवय श्रव हुए नवीन काकर्मे कायानन्व- 
यित्वे सति श्रन्वयकालविद्यमानत्वरूप उपाधिका लक्तण दोनेसे अतिव्याक्ति दो जायगी, अतः 
इसके भङ्गके लिए. द्वितीय सत्यन्त दिया; सके देनेते त्रागत नवीन काकमे दोष नहीं दहे, 
क्योकि बद व्यावर्तक नदीं है । इती स्थलमे उपल काकमे अतिव्यातिके वारण कग्नेके 
लिए का्यान्वयकालमे विय्यमानत्वरूप विशेष्यदल दिया । कार्यके श्मन्वयकालमं देवयोगसे 
उपलन्तण काककी स्थिति शे सकती दै । इससे उपलनच्तणएमे श्रतिव्यासि वार्णके लिए 
विद्यमानत्व “नियमेनः यद विशेषण भी देना चादि । इसलिए कार्या-वयकालमे नियमतः जो 
दे, यद्‌ विशेष्य भागका अर्थं दै । कार्यान्वयक्रालमं नियमतः काक रता नदीं दे; ग्रतः दोष 
नदीं दै, यद्‌ माव है । इसका श्रधिक विचार अन्यत्र करन्णालङ्कारव्याख्याम ¶० ९९५ नच्‌|° 


मु° काशी देखना चादि । 
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ननृक्तरूपस्य सािणः चेतन्यमात्रावरकेणथज्ञानेन्रावरणमवजंनीय- 
भिति कथसाघ्रतेनाऽविद्याहङ्करादिभानमिति चेत्‌ । 


त्राह राहूषत्‌ केचित्‌ तस्य सखावरतभास्यताम्‌ ॥ €$ ॥ 


इस विप्रयमे--राहुके समान अर्थात्‌ जेसे राहुका प्रकाश रासे श्राृत चन्द्रमण्डलसे 
हीद्येता है, वैसे ही अविध्ाका प्रकाश श्रविघयासे आवृत साक्तीते दी होता है, एेसा मी-कुङ 
लोग कहते द ।। ६६ ॥ 
[क्त क, क 


रोदुवदविया स्वार तप्रकाशम्रकाश्येति केचित्‌ । 


अव यह शङ्का होती है कि पूर्वोक्त क्षणसे रक्षित साक्षो अवदय चैतन्यमात्रको 
आवृत करनेवारे अज्ञानसे आवृत होगा, अतः अज्ञानावरणसे आवृत साक्षौसे अहङ्कार 
आद्विका भान कैसे होगा १ ® अर्थात्‌ किसी प्रकरारसे भी नहीं हो सकेगा, पर॒ यह 
शङ्का युक्तियुक्त नदीं हे, वर्योकि-- 

राहके समान अविधा स्वावृत प्रकाशसे प्रकारित होती है, एेसा कुछ छोग कहते 
हैं । [ तात्पयं यह है कि ग्रहणके समय चन्द्रमण्डल राहुसे आच्छादित होता दे, 
परस्तु उस समय राहुका प्रकाश चन््रसे ही हता हे, जो कि चन्द्र राहसे अवृत है । 
इसी पकार यद्यपि अविदयासे साक्षी आत्रत है, तथापि उस अव्रिचाका प्रकाञ्च स्वावृत 
साक्षीसे दी होता है ] । ¦ 


~~ --~--- >= का = > ~ ~ ~ ~ 





------ -- - 





श्रविघ्ा श्रादिका मान हो सकता हे, यह न्दी कना चाहिए, क्योकि “अविद्या श्रादिका 
भान केवल साच्तीसे दी होता दैः इस सिद्धान्तके साथ विरोध होगा, कारण उनके भानमे 
दस प्रकार चत्तिका श्रवलम्बन करनेसे साच्तीसे श्रतिरिक्त इत्तिकी भी अपेता हुई । दूसरी बात 
यद भी हे किं मन कस्णत्वका भो आगे चलकर निराश किया जायगा, इससे करणके अभावते 
साद्धीको अवलम्बन करनेवाली तदाक।र वृत्ति भी नदीं हयो सकती है । रौर श्रहङ्कार अआदिकी 
सत्ताके कालम उनके संशय श्रादि नदीं होते है, इसलिए सदा उनका प्रकाशस्वरूप साद्ीके 
साथ सम्बन्ध हे, यह्‌ कहना चाहिए । यदि कादाचित्क वृत्तिसे उनका भान माना जाय, तो 
उनके सदा मासमानत्वके साथ मी वियेध दोगा, इसलिए केवल साद्दिभास्यत्व दी श्रहङ्कार 
प्रादिमें स्वीकार करना चाहिए, . परन्तु यह नदीं हो सकता है, क्योकि वद साद्धिचैतन्य तो 
अक्नानसे आत दे । श्रौर साक्तीरूप चैतन्यसे अन्यं चैतन्यका ही श्रज्ञान श्रावरण करता है, 
यह मी नदीं कद्‌ सकते है, क्योकि अश्ानका सम्पूणं चेतन्यको श्राढृत करना स्वमाव है । यदि 
दात्‌ इसे नदीं माना जाय, तो सा्षिचेतन्यये श्रन्य चैतन्यमे मी श्रावर्णक्रा च्रभाव प्रसत्त 
दोगा, यह प्रश्नका श्राशय है । | | 
२५, 


%# सान्निगोचर श्रपरोक्त ठक्तिसे साच्तीके आआवस्णका मङ्ध हदोनेपर आवर्णसे रदित साक्तीसे 


> 
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अविद्याबुद्धितद्धममासक्रंोतरावरतिः । 
कल्प्यते वस्तुतस्तेषु संशयादेरदशंनात्‌ ॥ ९ 
वस्ततः रविद्या, अन्तःकरण श्रौर श्रन्तःकरणके धर्मौकै अवभासक साच्घीरूप चैतन्यको 
छोडकर श्न्य चेतन्यको श्रविा श्रावृत करती है, इस प्रकार--अविदया श्रादिरमे संशय श्रादिके 
न देखनेसे--कल्यना की जाती दहै ॥ ६७ ॥ ` 
„ वस्तुतोऽविदयाऽन्तःकरणतद्रमौवभासकं साकचतन्यं विदायेवाऽज्ञनं 
च [न ८ 

चेतन्थमाघ्रणोतीत्युमवानु सारेण कर्पनान्न कश्चिदहोषः । अत एव सवेद 
तेषामनाघर तप्रकाशंसगंत्‌ अज्ञानविपरीतज्ञानसंशयागोचरत्यम्‌ । 


स्याच्चेदनावरतः चात्ती माताऽस्य चखास्मता । 
गरेपास्दत्वाद भात्येव परिच्छदादत्रस्तता ।। ९८ ॥ 


यदि सान्ती चैतन्य ब्रात नदीं दै, तो सर्वंदा तद्भिन्न ्रानन्दका प्रकाश दोना चादिए. 
८ कदते हँ > दोता दी दे, क्योकि आत्मा परम प्र मका विप्रय दै) उपाधिसे ग्रानन्दके परिच्छिन 
दोनेषे ति नदीं दोती दे \ ६८ ॥ 
(~ भ, (~ 
साक्तिचतन्यस्याऽनाघ्रतत्रे तत्स्वरूपभूतस्याऽऽनन्दस्य(ऽपि प्रकाशा- 
पतिरिति चत्‌, न; इष्टापत्तेः । अआआनन्दरूपप्रकाशग्रघुक्तस्याऽऽत्मनि निख्पा- 


वस्तुस्थिति साक्षिचेतन्यको, नो अविया, अन्तःकरण ओर अन्तः 
करणके धमे सुख आदिका प्रकारक दहै, छोडकर अम्य चैतम्यको दही अज्ञान 
आरत करता टै, एेसी अनुभवके अनुसार करस्पना करनी चाहिए, इसदिए 
किसी दोषकी प्रसक्ति नहीं टे । साक्षी चैतन्यसे अतिरिक्त चैतम्यका ही 
अज्ञान आवरण क्ता दै, इसीसे- वे अन्तःकरण जौर तद्धमं आदि सदा अनावृत 
प्कशके साथ सम्बद्ध होनेके कारण अज्ञान, विपरीत ज्ञान ओर संशय आदिके विषय 
नदीं { होते है | 

यदि साक्षः चैत्य सदा अनावृत दै, तो उसके स्वरूपमत . आननम्दका भी 





साथ-साथ प्रकरा दोना चाहिए? नदी, यह शङ्का युक्त नहींहै, क्योकि यह्‌ ` 


~ ~ - - ~~~ -- --- --~- ~ - _-~- - ---~--- 





~ ~~ = = ~~~ ~> ~~ -- ~ ----------- ~ - ~अ 


† ्रविद्याके भावरूपत्वमे, श्रहङ्कारके अनात्मत्वरमे, सुख, दुख, आदि. बरत्तियोके च्रनारम- 
धर्मत्व क्नान, विपयीतक्ान श्राद्कि होने वह्‌ केसे कदं सकते ह कि श्रवि्या च्रादि संशयं 
आदिके गोचर नींद? इस शङ्कापर यद्‌ उत्तर है किं अविद्या श्रादिके स्चवकालर्भे 
श्रवि्रादिस्वप्रकारकं श्रश्ान, संशय श्रादि नदीं दते दै, इसलिए पूर्वोक्त च्राशङ्का नदीं दी 
सकती हे, यद भाव हे । 


~ ~ ~~ ~ 
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-- - ---~ ----~-~-~ ~ ~~ ~ ~~~ ~~~ 


धिक्म्रेम्णो दशनात्‌ । भासत एव परमग्रेमास्पदत्वलक्तषणं सुखम्‌" इति 


विचरणाच ॥ १५॥ 

स्यादेतत्‌-इदानीमप्यानन्द्रकाशे सक्ति संसारयोरविशोपग्रसङ्गः । 

ननु कटिपितमभेदस्य साकत्यानन्दस्य प्रकाशेऽपि अनवच्छिन्नस्य ब्रह्मा- 
नम्दस्याऽऽघृतस्य संसारदशायामग्रकाशेन विशेषोऽस्ति चेत्‌, न; आन 


आप्ति इष्ट दही है अ्थीत्‌ उस साक्षीके स्वरूपभूत आनन्दका प्रकार होता ही 


हे, क्योकि आनन्दरूपके # प्रकार दोनेसे दौ आत्मामं निरुपाधिक प्रम देखा 
जता दहे । इस प्रक्रत अथेमे विवरणकारने कहा भीदैे करि जिस सुखका 
रक्षण परमप्रम-विषयत्व हे, वह सुख भासता ही है [ कारण वह सुख 
( आनन्द ) साक्षिचैतन्यसे अभिन्न है, अतः स्वरूधानन्दके परक्राशमं कोई हानि 
नहीं हे ] ॥ १५ ॥ | 

ह॒ राङ्क होती दे कि यदि संसारदशासं भी आत्मस्वरूप आनन्दका 
प्रकाश होता है, तो सक्ति जर संसारमं कोई विरोष नदी होगा ? [ इससे साक्षि- 
स्वरूप आनम्दका संसारदशमं प्रकाश मानना अयुक्त दै, यह पूवपक्षीका 
भाव हे ] | 

परन्तु इस राङ्काका अवसर नहीं हे, क्योकि साक्षिस्वूप आनन्दा, 
जिसक्रा किं विम्बभूत आनन्दसे मेद कसित है, प्रकाश होनेपर भी संसार- 
दशाम आत्त दहोनेके कारण अनवच्छिन्न ब्रह्मान्दका प्रका न दहोनेसे सुक्ते 
जीर संसारदशमं विरोष हो सक्ता दहै,तो यह भी समाधान युक्त नही हे, 


# तास्पयं यह है करि लोकम जिन जिन पुरूषोको श्रानन्दका त्रनुभव हता दै, उन उन 
पुरपोके अनुमवकरे विप्रय आनन्दम्‌ प्रीति श्रनभवसिद्ध है। इतलिए प्रकाशमान श्रानन्द 
प्रीतिका विषय है, यह सिद्ध दयता हे, अतः दुःखदशामे भी प्रारिमात्रको त्रपने-अपने आत्मामं 
परीतिके देखनेसे आत्मविषयक प्रीति भी प्रकाशमान शआानन्दविषयक है, यहं सिद्ध ॒दोता है, 
पुत्रादिविप्रयक जो प्रीति है, वहतो तओओपाधिक्र है, क्योकि वहांपर पुत्रादि जो सुखसाधनता- 
रूप उपाधि है, तपरयुक्त दी आत्मयुखकी अभिव्यक्ति देखी जाती हे ओर उसके अभावे 
श्ना युत्र आदिमे प्रीति नदीं देखी जाती हे । इसीलिर यहं भ्रुवि द--“आत्मनस्व॒ कामाय 
सवं प्रियं भवतिः ( आत्माकर स्वायंसे ही सभी प्रिय होते देँ ) । अतः आस्मांका आनन्द प्रका. 
शित दयता दै, य द्रवश्य मानना चादिए । यदि न माना जाय, तो शरुतिषिद् निदपाधिक पीति 
आसाम नदीं दोगी, क्योकि प्रीति प्रकाशमान आनन्दविषयक ही होती है । मतः साद्यानन्द्के 
प्रकाशमे इष्टापत्ति युक्त दी हे | 
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सदेऽनवच्छेदांगस्व्रपुरुषाथत्यादानन्दापरोक्तमात्रस्य चेदानीमपि स्वात्‌ 
८ नन्ववच्छिननः साक्ष्यानन्द्‌ः सातिशयः, सुपुश्निसाधारणादनतिस्पषटात्‌ ततो 
कानन्देष्वतिशयानुभवात्‌। अनवच्छिन्नो ब्रह्मानन्दस्तु निरतिशयः । 
क्योकि आनन्दम अनवच्छेद अंश॒ पुरुषाथं नदीं है जर केवर आनन्दका संसार- 
दामे भी अपरोक्ष प्रक्र होता है। [ शङ्का तथा समाधानका तात्पये यह है कि 
साक्षीरूप जनन्दका युं है--अविदयामे आनन्दका प्रतिनिम्ब, इस प्रतिनिम्बमत 
आनन्दका विम्बभूत आनम्दसे अवदय कलित मेद दे, अन्यथा विम्बप्रतिविम्ब- 
भावक उपपत्ति ही नहींदहयो सकेगी । इसीलिए संसारदशामं अनावृत्त साक्षि- 
स्वप प्रतिविम्बानन्दका प्रकारा होनेपर भी विम्बभूत ब्रह्मानन्दक्रा प्रका नहीं हीत 
दै। ओर दृ्तरो बात यहभी दै किं प्रतिदारीर साक्षीरूप आनन्द भिन्न-भिच्न हे 
ओर अनवच्छिव आनन्दं॒प्रतिदरीरमे भिन्न नदीं है, अतः संसारदशा ओर सुक्ति 
दशमं अवद्य येद दहै। इससे सक्ति ओर संसारदशामं अविरोषप्रसक्तिरूप 
दोष नहीं हे] इसपर उत्तरदाताका वक्तव्य यह दहैक्रि संसारदश्चासे मोक्षमं जो 
विदोष हे, क्या वह अनवच्छिच आनम्दके स्फुरणसे दी या केवर आनन्द ही 
के स्फुरणसे दे १ प्रथमकरख युक्त नदीं दे, क्योकि अनवच्छिन्न शब्दका अथं 
है- मेदामाव, इसको यदि आनन्दसे भिन्न मानि, तो वह॒ पुरुपाधं | 
नही दोगा, अतः अपुरुषाथवस्तुनिवन्धन विदोष अर्थात्‌ अनवच्छेदभयुक्त 
वैरिष्ख युक्तम अप्रयोजक दै । यदि यवच्छेदामावक्रो जआनन्दरूप साना 
जाय, तो द्वितीय कट ही पर्मवसत्न होगा अथात्‌ आनन्दा स्पुरणमत्र ही 
मोक्षमे विरोष हे, परन्तु यद भी अयुक्त दै, क्योकि संसारदशमिं भो अनन्दका 
स्फुरणमात्र तो है ही, अतः संसार भौर स॒क्तिमं -अविदोषप्रसज्नका भङ्ग कोद भी । 
हीं कर सकता हे ] | 

प्रकारान्तरसे आग्ङ्का होती हे किं संसारदशामे प्रतिशरीरमं 
एकरूपमे प्रकाशित न दहोनेवाला सक्षीषूप आनन्द उषे ओर अपकष- 
खूप अतिरायसं यक्त होता ह क्योकि सुपु्तिसाधारण आनन्दसे जो अति- 
स््टतासे रदित दे, सक्‌ चन्दन आदि विषयजन्य आनन्दम अतिस्पष्टता 
मासती हे ओर स॒क्तिकालीन व्रह्मानन्द्‌ एकरूपसे प्रकाशमान एवम्‌ उत्कषं 
1 वलित श्रभाव अधिषटानलप होता है, इसलिए आनन्दरूप अधिष्ठानम रदनेवाला 
मेदामाव श्ानन्दरूप ही होगा, तदतिरिक्तं नही होगा, यद माव दे । 
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ना ------------------ कणककिकककक  - े 


्रानन्द्वस्स्यां मानषानन्दाद्यत्तरोत्तरशतगुणत्कषपचणनस्य ब्रह्मानन्द 
समापनादिति चेत्‌, न; सिद्धान्ते सादचयानन्दविषयानन्दव्रह्मानन्दानां 
वस्तुत एकलेनोत्कषपकपसम्भवात्‌ । मानुषानन्दादौनाएत्तरोत्तरुत्कषं 


= (~ 


ओर अपकर्प॑से रहित है। [ तात्पयीथं यह हे कि युषुप्तिकारुम प्रकारामान 
साक्षीरूप आनन्द अवदय स्पष्ट दै, इसीटिए तो जाग्रद्‌ अवस्थामं “मे सुखपूवंक 
सोया यह स्मरण होता टे, रोकमे स्पष्टरूपसे जिस आनन्दका अनुभव क्रिया 
जाता दे, उसीका पुनः स्मरण होता है, स्पष्टतया अननुमूत आनब्दका स्मरण 
नही होता दहै, परन्तु सौपुप्र आनन्दकौ अपिक्षा कुसुममारा, चन्दन आदिं 
्रादुमूत आनम्द॒ अभिक स्पष्ट होता हे, इसलिए सांसारिकं आनन्द ॒सातिशाय ओर 
प्रतिशरीर भिच-भिच्न हुआ करते है । सुक्तिकाल्मे रेसी अवस्था नहीं हे, क्योकि 
उस आनन्दका कल्पित मेद या अतिशय नदीं भासता है, किंतु उस 
कारम एकरूप, शुद्ध ओर उक्ष एवं अपक्रपं आदि धर्मासि शुन्य ब्रह्मरूप आनन्द 
भासता हे, अतः संसार ओर सक्तिमे विरोप नहीं है, यह कहना अनुचित है | 

क्योकि & आनन्दवहटीमे मनुष्यके आनःदसे ठेकर उत्तरोत्तर आनन्दम 
क्रिया हआ दतगुण उक्षका वणेन ब्रह्मानन्दे ही समाप्त किया गया है, 
[ अतः सांसारिकं आनन्द सातिशय हे, गौर वह सुक्तिमें नदीं रहता हे), 
प्रम्त॒ यह भी शङ्का अनुपपन्न दहै, वर्योकि सिद्धान्तमे साक्षीरूष 
आनन्द, विषयानन्द ओर ब्रह्मानन्द वस्तुतः अभिन्न ही है, अतः उक्कपं ओर 
अपक्षं आनन्दम हो ही नदीं सकता । यदि इसमं रङ्गा दहो कि मनुप्य आदिक 


----  --=-~ ~~ -~ ~~~ ~ --~ ~~ --~- ~ न= => ` ~ - ~ ---~-~~ 


# श्रानन्दवल्लीकी श्रतिमे एेसा वणन मिलता दहै--एक सावभौम राजाक्रे तआ्रानन्दसे 
सोरना मनुष्य गन्धवेको आनन्द दता दे, श्रौर एकं श्रिय कामरदित ( व्रादाण ) को मी द्येता 
है, ओर इनके आनन्दे सौुना आनन्द एक देवगन्धर्वको होता है । इस प्रकार क्रमशः वंन 
करते-करते आखिर ब्रहम सम्पूर्ण च्रानन्दकी परिसमासि बतलायी गईं है, अथात्‌ ब्रह्मानन्दे 
वद्कर ओर कोई श्रानन्द नदीं है, अन्य सव आनन्द उस ब्रह्मानन्दसे निकृष्ट , निक्ृष्टतर दही 
हँ, एेसा कटा गया दै । इसत विषयको ्रधिक जाननेके लिए निम्नलिखित मन्व देखिये- 

“सेषानन्दस्य मीमांसा भवति । युवा स्यात्‌ साघु युवाध्यापकः । आशिषो द्रदिष्टो बलिषएटः। 
तस्येयं प्रथिवी स्वां वित्तस्य पूणां स्यात्‌ । स एको मानुष श्रानन्दः | तेये शतं मानुषां 
श्रानन्दाः । स एको मातुष्यगन्धवाणामानन्दः । श्रोचियस्य चाकामहतस्य । ते ये शतं मनुष्य 
गन्धर्वाणामानन्दाः । स एको देवगन्धवाणामानन्दः 1 श्रोियस्य चाकामहतस्य । ते ये शतं 
देवगन्धर्वाणापानन्दाः इत्यादि, [ वेत्तिरोपनिषत्‌, ब्रह्मानन्दवल्ली अ्रनुवा० ८ ] | 


{ ६८ सिद्वान्तलेशसंगरह [ प्रथम परिच्छेदे 





श्रुतिवेदतीति चेत्‌ १ कोवा व्रते श्रुतिनं वदतीति । किन्तु अद्रैतवादे 
तदुपपादनमशक्यमित्युच्यते । 

नन्वेकस्य सौराजलोकस्य करतलस्फटिकद पणाद्यभिव्यज्ञकविशेपोप- 
धानेनञ्भिव्यक्तितारतम्यदशनादेकत्वेऽप्यानन्दस्यश्भिन्यज्ञकसखव्र्तिमेदोप- 
धानेनखभिव्यक्ति तारतम्यरूपयत्कपपकपषवं युक्तिमिति चेत्‌, न; टष्टान्ता- 
सग्रतिपत्तेः । सवतः प्रधुमरस्य सारालाकस्य गगने विना करतलादि- 


सम्बन्धमस्यष्ट प्रकशमानस्य निप्नतज्ते प्रमरस्य जलस्येव करतलसम्बन्धेन 








आनम्दकां उत्तरोत्तर उत्कपं श्रति कती है, तो यह कौन कडता है करि श्रुति 
नहीं कहतो दै ? अर्थात्‌ श्रति आनन्दा उक्तं कहती तो अवद्य है, परन्तु 
अद्रेतवादमं उसका उपपादन करना असम्भव दहै, यह्‌ हमारा ८ पूवपक्षीका ) 
अभिप्राय हे। यद्वि यह्‌ कहा जाय कि जैसे सुयके तेजके एक हौनेपर्‌ भी 
करत, स्फटिकं ओर्‌ दपण अद्भि विष अभिव्यञ्जक पदार्थोकि  उपधानसे 
आरोकराभिष्यक्तिमं कुछ तारतम्य देषा जता दै, वैसे ही यद्यपि स्वतः आनन्द 
एकरूप हे, तथापि अभिव्यञ्चक् युशवर ्तिविदरोषके उपधानसे आनन्दं की अभिव्यक्तिमं 
तारतम्यरूप उक्तं ओर अपकरपं हो सकते हैँ £ तो यह भी युक्त नहीं दे, वथोकि 
आपका दिया हुआ जो दृष्ठम्त है, उसमे हमारी सम्प्रतिपत्ति--सम्मति नदीं † है, 


कथोकि जैसे स्वभावतः निन्चमू-मागमे गमनस्ीर जर्की करतरुके सम्बम्धसे गतिक्रा 


प्रतिबन्ध होनेपर एकस्थानमें उसका अधिक जमाव हो जाता, वैसे हो सवत्र 
गमनरीरु सयका तेज, जो गमनमं किसी करतट आरिकिं सम्दन्धके विना 





‰ तात्पयं यह्‌ है किं करतल आदिक सम्बन्धके तिना तेजकी जो श्राक्राशमे अभिव्यक्ति 
होती है, उसकी अपे्लाते करतले अधिक अभिव्यक्ति दोती है, करतलकी अपन्ता सटिकमे 
अधिक होती दै, उसकी ्रपेच्ता दर्पणमे अधिक दोती है, यह त्रनुभवसिद्ध हे । इसीके ्रनसार 
प्रानन्दकी अभिन्यञ्जक व्र्तियोके प्रभावसे सात्तीरूप आनन्दम भी उत्कप्र ओर श्रपकपरं हा 
सकता है, यहं पूरव॑प्लकर्तां ८ सिद्धान्ती )-का वक्तव्य दै । 

† उत्तर देनेवाले पूर्यवादीका भाव यह है कि आपका च्रानन्दके विधय आलोक 
दृष्टान्त तमी द्मे मंजर द्ये सकता टै, जब किं स्वतः तेज एक व्यक्ति दो, परन्ु आलोक एक 
व्यक्ति तो है नदीं, क्योकि वह्‌ अनेक किरणोका समूह्‌ रूप है । श्रौर एकस्वरूप भी नदीं, कारण 
तत्‌-तत्‌ स्थानोमे किरणोकी अल्पता ओर बाहुल्य आदि नाना स्वरूप उपलब्ध दोते &, 
श्रतः आलोकके दृ्टान्तसे सात्तीरूप श्रामन्दका तारतम्य सिद्ध नदीं कर सकते । 











ताक्लीरूप आनन्दका अनावृत -विचार ] भाषानुबादसहित १६९६ 


गतिप्रतिहतो वकहलीमावादधि कप्रकाशः , भास्वरदपणादि सम्बन्धेन भंतिप्रति- 


हतौ वहुलीभावात्‌ तदीयदीरिसंबलनाच ततोऽप्यधिकमप्रकाश इति तत्राऽभिन्यज्ञ- 
कोपाधिकाभिव्यक्तितारतम्यानभ्युपगमात्‌ । दष्टान्तसम्प्रतिपत्तो च गगनग्रसृत- 
सोरालोकवत्‌ यनघच्छिनानन्द स्याऽस्पष्ट ता, करतलाद्यवच्छिन सोरालोकवत्‌ सख - 
धर्यवच्छिननानन्दस्याऽधिकाभिव्यक्तिरिति य॒क्तितः संसारस्येवाऽभ्य्हितत्वापततेशच। 

एतेन संसारदशायां प्रकाशमनोऽप्यानन्दो भिथ्याज्ञानतत्संस्कार- 
विक्तिप्रतया तीव्रवाथुविचतिप्तप्रदीपप्रभावदस्पष्टं प्रकाशते, युक्तो 
तदभावात्‌ यथावदबभासते' इत्यपि निरस्तम्‌ । निर्विंशेषस्वरूपानन्दे 





अस्पष्ट प्रक़ारामान दै, उसकी करतरूके सम्बन्धे गति स्कं जाती है, इस 
अवस्थमें वह (तेज) एकत्र जमा होकर अधिक प्रकाश करता है ओर अति निमेस 
दर्षण आदिके सम्बन्धसे तेजकी गतिका प्रतिरोध ॒होनेपर तेजकौ जमावट ओर 
दर्षणकी परमाके सम्मिश्रणसे करतरुगत प्रकाशसे भो अधिक प्रकारा होता है। 
अतः तेजःस्थस्मे अभिव्यञ्जक उपाधिके तारतम्यसे अभिव्यक्तिमं तारतम्य नहीं मानां 
जाता है। [ किन्तु जमाव प्रयुक्त ही तारतम्य हे] । यदि कथञ्चित्‌ दृष्टन्तको 
माने, तो गगनम गतिशीर सुयके- आलोकके समान अनवच्छिन्न आनन्दमे 
अस्पष्टता होगी ओर करत आदिसे युक्त सूयंके आलेकके समान सुखाकार 
वत्तिसे युक्त आंनम्दको अधिक्र अभिव्यक्ति होगी, इसट्एि सक्छ अपेक्षा 
संसार ही अभ्यर्हिति-सभीका अभोष्ट प्रसक्त होगा % । 

इससे यह भी निरस्त हुआ समञ्ना चादिए कि संसारकाटमें आनन्द प्रकाशमान हे, तो 
मी मिथ्याज्ञान † ओर मिध्याज्ञानके संस्कारसे विक्षिप्त दोनेके कारण तीव्र वायुसे संचासिति 


दीपक प्रभाके समान वह अस्पष्ट-सा प्रकारित्त होता है, ओर सक्तिमं तो मिथ्याज्ञान 


%# श्रथात्‌ सांसाणि सुख ही स॒क्ति-सखकी श्रपेक्ता अधिक उत्कृष्ट ओर स्थायी सिद्ध 
दाग, अतः मुक्तिके उद्देश्यसे म॒क्तिके साधनम किसीकी प्रडृत्ति नदीं योगी, यद भाव है । 

† देदादिः अनास पदार्थमिं ग्रात्मत्वग्रह श्रौर वस्व॒तः आत्माके सम्बन्धसे वञ्चित पुत्रादिमें 
आत्मीयत्वम्रह दी मिथ्याज्ञान है । यदी मिथ्याश्ञान जाग्रत्‌ ऋ्वस्थामं स्वरूपानन्दके प्रकाशनभे 
विक्षेपकं ओर उसकी अस्पष्टताका श्रापादक है, श्रौर इसी मिथ्याज्ञाने उत्पन्न हए संस्कार 
सुषुत्तिकालमं प्रकाशमान श्रानन्द्के वि्तेषक बरौर पुरषा्थ॑त्वके विनाशक है, क्योकि प्रार्ध- 
कर्मके बलपे सभी जीव सोषु आनन्द्का त्यागकर जाम्रतूमे आ जात ह । श्रत: स॒मुल्ञ॒ लोग 
सोषु च्रानन्दकर ग्रभिन्नाव्रा नदी कस्ते, यद शङ्काका माव दै ग्रौर दीपप्रभा दृष्टान्त है 








२०० सिद्वान्तटेशसंग्रह [ अ्रथम परिच्छेद 


कायाय ुाुुययााियििा े क्क ~ ~] ~~~ ~~] ~~ ~~~ ` ॥ 


प्रकाशासाने त्र विक्तेपदोषादप्रकाशमानस्य य॒क्त्यन्वयिनोऽतिशयस्यञ्च- 
सम्भवात्‌ । तस्मात्‌ साच्यानन्दस्याऽनाघ्रतत्यकरपनमयुक्तम्‌ । 


साक्तिरयपाधिमालिन्यादध्यस्तादपकपतः | 
युखापकषंयद्रेतग्ाचार्याः प्रचक्तते ॥ <€ ॥ 


अद्रेताचार्य कहते हँ कि संसारावध्था्ते सन्तीमे श्रध्यस्त उपाधिके मालिन्यरूप अपकपंसे 
सुखका अपकपरं अर्थात्‌ तारतम्य दै ।। ६&€ ॥) 


ञव्राहरैतविद्याचायीः-- यथा अल्युतकृ्टस्येकस्येव धवलरूपस्य मालि- 





आदिक न रहनेसे पृणरूपसे आनन्द प्रकाशित होता दे, अतः संसार ओर 
मुक्तिदशामे विरोष टै, वर्योक्रि जव निर्वित्नेप आल्स्वषूप आनन्द प्रका्मान 
हे, तो उस दशमे विक्षेपदोपसे अप्रकादामान ओर सक्तिद्ागं & प्रकाशमान 
ञआनन्दका दृष्न्तके समान कोद जातिरूप या अवयवरूप्‌ विदोष हो ही नहीं सकता हे, 
सते साक्षीूप आनम्दको अनावृत मानना अयुक्त दे | 

दस आक्षेपके समाधानमं दद्रेतविद्याचःयं † कते दै कि जैसे अलयन्त 





% दीपप्रभाक्रे सावयव होनेसे प्रवल वायुके प्रभावसे उसके कुछ ्रवयर्वोके विनाशरूप 


वित्तेपसे श्र थवा प्रभागत भास्वरत्वकरे वायु द्वारा प्रतिवन्धरूप विक्तेपसे दीपप्रभाके प्रकाशमान 
होनेपर मी उसमे अस्पष्ट प्रकाशता उत्पन्न हो सकती दे, परन्तु श्रवयव, गुण रादि विशेपसे 
रदित व्रह्मानन्दके- न तो संस्कार या मिध्याश्ञानसे--अवयवका विनाशया किसी रुणविशेषका 
` प्रतिबन्ध दयो सकता है, ग्रतः त्प्रयुक्त अस्प्टप्रकाशता साद्यानन्दमे नदीं आ सकती । 
ग्रतः पूर्वोक्त पत्त असद्गत दै अर्थात्‌ इस रीतिते भी सक्ति ओर संसारम ॒वेलक्ए्यकी सिद्धि 
दीं हो सकतो, यह पूवपद्दीका भाव दे 

1 जेते साधारण मलिन दर्पणे पड़ हए धवलरूपकरे प्रतिबिम्बे साधारण अपकपषं 
अध्यस्त दयता दै, ओर मध्यत रीतिषे मलिन दपण प्रतित्िभ्वित धवलसूप्मे पृवेकी अपिच्ता 
अधिकं श्रपकरमं श्रध्यस्त होता ड दसी यतिते अव्यन्त मलिन दर्पणमे प्रतिभिभ्वित धावल्यमे पूवेकी 
स्रपेच्ला श्रत्यन्त निकृष्ट द्रपकर््ं अध्यस्त द्योता दै, वरेसे दी श्रन्तःकरणम जव निरतिशय ओर 
ग्रद्धितीय श्रनन्दका प्रतिविम्व होता दै, तव साकतीरूप च्रानन्द्‌ कहा जाता है श्रथात्‌ साती. 
ल्प आनन्दभावको प्राक्त येता दै । ओर पृथ जन्मके किसी विशेष पुख्यकर्मके परिपाकते खक्‌ , 
चन्दन श्रादि. सन्दर विपरयोके आकार अन्तःकटणकरी इत्ति दोती दै, त॒ उस इतिमं प्रति 
वरिभ्वित श्रानन्द विषयानन्दक्े नामे प्रपिद्ध दोता है । यदपरः यह्‌ विशेषरूपसे जानने योग्य 
वार्ता है अन्तःकसणका- तरति दारा यदि उक्छरष्ट विषय-विशेषोके साथ --सम्पक हु दे,तो 
इन उत्कट विधरयेकि साथ श्रन्तःकष्णके सव्वणुएक्रा सम्बन्ध होनेवे उक्ष दोगा । यदि 
निद विप्रमेकिसाथ सम्बरन्यदोषा, तो अकम दाना । इ के प्रनतः त्र दषए एम पचथ 


शि वा ति व षणि के कवक 


न "~> ~ „ कः = 


न्य गारतम्ययुक्तेष्यनेकेषु दपंशेचु प्रतिबिञ्वे सस्युपाधिभाङिन्यतास्तम्पात्‌ तत्र 
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तत्र प्रतिषिम्बे धावल्थापकषस्तारतभ्येनाऽध्यस्यते, एवं वस्तुतो निरतिशयस्ये- 
कस्येव स्व ्पानन्दस्याऽन्तःकरणप्रतिदिम्विततया साद्यानन्दभावे, प्राक्तन- 
सुश्तसंपस्यधीनविषयविशेषसपकंग्रयुक्तघयोतकर्षा पकपरूपशद्वितारतभ्ययुक्त 
सुखरूपान्तःकरणब्त्तिश्रतिषिम्िततया विषयानन्दभावे च तमोगुणशरूपो- 
पाधिमाल्लिन्यतारतम्पदोषादवकपेस्तारतम्येनाऽध्यस्यते इति संसारदशायां 
प्रकाशत नेऽप्यानन्दे अध्यस्तापकषंतारतम्येन सातिशयत्वादवष्चिः। िचो- 


उकछृष्ट एक ही उवेत सूपके- माङिन्यके तारतम्यसे युक्त अनेक दपंणोमे-- 


प्रतेनिम्ित होनेपर उपाधिकी मङ्िनिताके तारतम्यसे तत्‌-त्‌ प्रतिबिम्बे 


` धररताका अपकषं तारतम्यसे अध्यस्त होता हे, वैसे ही वस्तुतः निरतिराय 


एक ही स्वरूपानन्दके अन्तःकरणमे प्रतिविग्ित होनेके कारण साक्षीरूप आनन्द 
मावके प्रप्त होनेपर ओर पूरय पुण्यके परिपाकके अधीन विषयविरोषके सम्पकैसे 
हुए सके उत्कषं ओर अपक्षसे शुद्धिके तःरतम्यसे युक्त सुखाकार॒दृ्तियोमें 
प्रतिनिम्वित होनेके कारण विषयानन्दत्वकरे प्रप्त होनेपरं # तमोगुणरूख उपाधिकी 
मर्िनिताके तारतम्यदोषसे अपक्ष भी तारतम्यसे अध्यस्त होता है । इसङिए 


सपारदशमें {† आनन्दके प्रकारित्त होनेपर यी अध्यस्त अपकधके तारतम्यसे 


परिणामरूप वृत्तिर्या स्वरू पानन्द विषयक हदगी, तो श्रवश्य उककषं शरोर अपक्ष युक्त होंगी, 


ग्रतः उन पड़ा द्ृश्रा ्रानन्दका प्रतिबिम्ब भी उतकृ रौर अपङ्ृष्ट॒श्रवश्य होगा । इसलिए 


संसारदशामे प्रकाशमान च्ानन्दके उत्कर्षापकषसे युक्त होनेसे सातिशय होनेके कारण त्रि 
नदीं होती दै। शरोर सुक्तिदशामे इस प्रकार सातिशयत्वन होनेसे त्रप्ति दी रहती है श्रतः 
विशेषकी उपपत्ति हो सकती है, यह तत्पं ह । 

® श्रन्तःकर्णके सच, रज शरोर तमस्वरूप होनेसे उसकी इत्तिमे भी तमोगुणकी 
ग्रनुच्त्ति श्रवश्य दोगी, श्रोरं उसी तमोगुणसे श्रपकषतारतम्यात्मक मालिन्यतार्म्यदोष 
वृत्तिनिष्ठ भी दोगा, इषी दोषके बलसे सच्वघर्तिके परतिप्रिम्बमै भी श्यात्‌ विषयानन्द भी 
तारतम्य श्रध्य्त होता है) यह भाव हे। 

† संसारदशापै जो प्रकाशमान श्नन्द्मै चअपकषतारतम्य श्रध्यस्त होता है, उससे 
वह्‌ श्रानन्द साविशय होगा, इस श्रवस्थामै जो श्रत्यन्त सा्मरण श्रानन्द्का श्नुभव कर 


रहा है, ठह श्रवश्य उक्छृष्ट श्र नन्दकी श्रमिलाषा करेगा च्रोर उसका सम्पादन करने जीतोड़ 


यत्न करता हुश्रा श्रानन्द्साधनत्वकी भ्रान्तिसे कदचित्‌ दुःखके साधनो भी प्रवृत्त होकर 
श्रनेक योनियोमे जन्मप्रयुक्तं दुःखको--च्रनथकी - दी प्राति करेगा, ग्रतः कभी भी दु ;खके 
निवृत्त न होनेते उसे तृि नदीं होगी, यह भाव दै । 
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दये निखिलापकषोध्याप्तनिव्रत्तेरायोपितसाविशयल्वापायात्‌ कतनस्यतेति 
विश्षोपपत्तेः निरूपाधिकरप्रेपमोचरतया प्रकाशमानः साद्यानन्दोऽनाब्त 
एवेति । ` 
सुखां शीोऽस्यावरतो नः!ऽस्तिन भातीत्यनुभूतितः | 
चिदं्ोऽनावरतो व्रा सौल्यव्यक्तिरितीतरे | १०० ॥ 
सात्तीका सुखांश श्रावृत रदता ठै) क्योकि टम श्रानन्द न्दी दहे, श्रानन्द्‌ नदीं 
भासता है एेटा अनुभव द्योता दहै। शरोर सक्तीका चिदंश तो श्रनावरृत दै। सुखकी 
प्रभिव्यक्ति- प्रकाश--श्रन्तःकरणकी व्त्तिसि दोती दै, णेघा भी कुहक लोग 
कटते द ॥ १०० ॥ 
अन्ये तु- प्रकाशमानोऽप्यानन्दो "मयि नास्ति, न प्रकाशते इत्या. 


सातिदयता होनेके कारण तृप्ति नहीं होती हे । वियाका आवि्भवि होनेके पीछे, 
तो सम्पूणं अपकर्पाध्यासकी निवृत्ति टोनेसे आरोपित सातिशयतक्रा निरास दोनेसे 
कृतक्रत्यता # होती हे । इस प्रकार संसार ओौर स॒क्तिभ विरोष हो सक्ता हे, अतः 
निरुपाधिक प्रेमकी विषयता होनेसे प्रकाशमान साक्षीरूप आनन्द अनाव्रेत दी हे। 

# कुछ रोग यदह कहते हँ किं यद्यपि आनन्द प्रकादामान दहे, तथापि 


# ज्ञानसे मूलानज्ञानकी निवृत्ति दोनेसे मूलाज्चानके कार्यकी भी श्रवश्य निदत्त होगी, इससे 
तत्कृत त्रपकषं श्रादि श्रध्यासकी निवृत्ति हो जानेसे युक्तिदशामै च्यक्रव्यता है । कतक्रव्यता- 
शब्दका श्रथ है--कृत्यम्‌--कर्तव्यजातम्‌ , कृतम्‌-सभ्पादितं येन; इत प्रकारकी व्युदत्तिसे-- 
जिसने श्रपना वास्तविक कर्तव्य सम्पादन कर लिया रै, एेसा पुरुष । तात्पर्य यह्‌ हे कि पुरुषको 
जवतक ज्ञान नहीं हूश्रा ३, तत्रतक टुःखकी निचरत्ति या सुखकी प्राक्षिके लिए श्रनेक प्रकारके 
यल करने पड़ते दैँ ग्रोर वि्याके उदित हयोनेषर तो सम्पूणं दु ःखौके विनष्ट होनेसे उक्करृ्ट धवल 
रूपका जैवे निर्मल दर्षणते श्राविभीव होतादै. वैसे दी-निरतिशय ब्रह्मस्वरूप श्रानन्दका 
्राविर्भाव होता दै, श्रतः दुःखकी निवृत्ति या सुलकी प्राप्तिके लिए किसी यल्ञकी व्मावद्यकता 
नद रहती ३ 1 इसीलिए भगवान्‌ पूर्णावतार श्रीकृष्णचन्द्रने गीते कडा हे- 

“एतद्‌ बुध्वा बुद्धिमान्‌ स्यात्‌ कतृव्यश्च भारत्‌ > 

रथात्‌ हे श्र्जुन ! निरतिशय व्रहमस्वरूप श्रानन्द्को श्रपसेचतरूपसे जानकर बुद्धिमान्‌ 
( परिडत ) शरोर कृतक्रत्य दो जाता है, यह इसका भाव दे । 

† इन लोगोौके मतै पूर्वमतसे यहं भेद दै-खाचीरूप चेतन्यको अनाव्रत माननेपर 
तद्‌मिन्न श्रानन्द्‌ भी प्रकाशित होगा, चरतः संघार च्रोर शक्तिम कोरई्‌ विशेष नदीं होगा, 
दस श्राच्तेपके समाधाने चदधेतविचाचावैने कदा दै कि साद्टीरूप ्रानन्द्को शनावब्रत मानें तो 
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सर्मवेन चेतन्परूपेणाऽनावरणस्पाऽऽनन्दरूपेणाऽबरणस्य च!ऽबिरोधात्‌ । 
स्वशूपप्रकाशस्याऽऽरणा निवतेकतया प्रकाशमाने अवरणस्याऽपिरोधाच | तवदु- 


“मयि नास्ति, न प्रकशते' ८ सुञ्चपे वेदान्तप्रतिपाय ब्रह्मघ्वरूप आनन्द नहीं हे, 


म्न उस अआनन्दका प्रकाश नहीं होता है) इस प्रक!रसे आवरणक! अनुभवं 
होनेसे आवृत ही हे । यद्यपि साक्षीएक दहे, तो भी अविद्यासे कल्पित रूपभेद्के 
होनेसे चेतन्यरूपसे अनावरण ओर आनन्दरूपसे आवरणके होनेमे कोई 
विरोध नहींदहे। ओर [ आगन्तुक वृत्तिरूप प्रकाश ही आवरणकरा विरोधी 
होनेसे ] स्वरूपप्रकाश आवरणका निवतेक नहीं है, अतः स्वरूपके प्रकारा- 
मान होनेपर भी आवरण विरोध नहीं है । 'त्वदुक्तमथे न जानामि 


भी संघार ग्रोर सुक्तितै व्रिशोषता हो सकती है, इस सतम साक्षीरूप श्रानन्दको श्राव्रेत मानकरं 


पूर्वोक्त श्रादेपका परिहार करके संसार शरोर मोक्षमै भिन्नताका प्रतिपादन भरिया गया है, 
सा्तीरूप श्रानन्द्को श्रावृत माननेते दी यह प्रतीति उपपन्न होती है--'वेदान्तप्रतिपा्य 
स्वरूपानन्द १ नदीं है च्रोर प्रकाशित नदीं होता है, यदि उसे श्रादरत न मानें, तो 
व्यवहारपे श्रतिप्रसिद्ध इस प्रतीतिका लोप प्राप्त होगा, इसलिए श्रानन्द्के प्रकाशमान 
ठोनेपर भी संऽारदशामे उसे श्रादरत मानना ओर सुक्तिमै श्रःवर्णके विध्वस्त होनेसे उस 
परिपूर्णानन्दका स्फुरण मानना चादि । इसपर यह शङ्का श्रवश्य होती है कि यदि उसे श्रादृत 
मानें तो श्रनौपाधिक प्रेमविषय्व श्रात्नामे सदा नहीं होगा, क्योकि इत्ति द्वारा हुश्रा 
त्रानन्दका स्फुरण काद्‌ चित्क हृश्न। करता है, परन्तु यह शङ्का. श्रयुक्त है, क्योकि आआाडृत 
रोर प्रकाशमान श्रानन्द्मे फलव्रलसे निख्पाधिक् प्रे मविषयःवकी कल्पना करते द इसीसे 
(मारुते एव परमत्रेमास्पदत्वलक्षणं सुखम्‌? ( परम प्रेमास्पदत्वरूप सुख भासता दै ) इस 
विवरणके वचनका भी इकीमै तास्ययं है। इसी श्रभिप्रायत्ते श्रकाशमानः यह ॒श्रानन्दका 
विरोपण दिया गया दै, च्रन्यथा प्रकाशमान श्रनन्दको श्राव्रेत मानना श्रतिविष्ड द्योगा, 
यह भाव हे । 
8 तात्पर्य यह है कि जैसे व्तुस्थितिमे एक दी चेत्यत जीवस श्रीर्‌ ईश्वर्व रूप दो 
घम माने जति ह, क्योकि भे ईश्वर नदीं हूं, किन्त संषारी हूं" श्रोर भै स्तात्‌ परमात्मा हूं 
संसारी नदीं दर" एेसा श्रवस्थामेदसे प्यवहार होता ३, वैते दी पमे खली दू इत्यादि ज्ञान 
प्रानन्द्‌ नहीं है, इस रूपसे श्रहङ्कारफे च्रवभाघके ज्ञानका श्रानन्दसे मेद्‌-व्यवदर होता है, 
इलिए चित शरीर श्रानन्दत्वदौो स्वरूप चैतन्यतै मानने ही चादि । इसी प्रकार जसे 
एक दी चेतन्यमै जीवत्वावनच्छेदेन श्रज्ञान शरोर ईश्वरतावनच्छेदेन ग्रज्ञानके श्रभावकी कलमना 
की जाती दै, वसे दी ब्रदंकारफे श्रवमासक चित्‌मै श्रानन्दुवच्छदेन श्रा्रततर श्रोर 
चिचावच्छेदेन श्रनाव्रतत्वकी कल्पना फलके श्रनुषार करनी चाहिए | 


२८४ सिद्भान्तरेशसंग्रह [ व्रथम परिच्टैद 


तमथं न जानामि! इति प्रकाशमाने एवाऽऽवर्णदशनाच । न च तत्राऽनाव्रत- 
सामान्याकाराचच्छेदेन विशेषावरणमेवाऽनुभूयते इति वाच्यम अन्यघ्रःश- 
स्याऽन्यावच्छेदेन भानेऽतिप्रसङ्गात्‌ । न च सामान्यविशेषभावो निवामकः | 
दति नांऽतिग्रसङ्क इति वाच्यम्‌; व्याप्यव्यापकमावातिरिक्तसामान्य विष्ेष- | 
भावाभावेन हविं न जानामिः इति धृूमावरकाज्ञानांचुभवप्रसङ्धात्‌ । 
 तस्माघ्यदवच्छिनमन्ञानं प्रकाशते, तदेवाऽज्वरृतमिति प्रकाशमानेऽप्य्ञानं 
( तुमसे कथित अको भँ नहीं जानता ह) इत्यादि स्थस्मै सामान्यरूपसे 
आ्माके प्रकाश होनेपर भी आवरण देखा जाता है । इस विषयमे राङ्ा होती है 
कि श्ैत्वदुक्तमथ० इत्यादि स्थस्म आवरणरदित जो सामान्य आकार दे, 
तदवच्छेदेन विदोषके अवरणका अनुभव होता दहै, प्रकादामान. सामान्यते 
सामान्यकरा आवरण अनुभूत नहीं होता है, परन्तु यह भी युक्त नदीं हे, 
क्योकि अन्यके आवरणएका अन्यावच्छेदेन भान नहीं होता है । इसपर यदि 
यह राङ्क की जाय करि सामान्यविदोषभाव नियामक दे, अतः दोष नींद, 
तो यह भी यक्त नहीं हैः क्योकि इस विषयमे यह्‌ प्रष्टव्य होता है किं सामान्य 
विरोषभाव क्या ग्याप्य-उ्यापक्ृभावखूप है या उससे अतिर्क्तिं दै? द्वितीय 
पश्च युक्त नहीं दे, क्योकि व्य.प्यव्यापकभावसे अतिरिक्त सामान्यविरोषमावका 
निरूपण दही नदीं कर सक्ते । यदि व्यप्यव्यापक्रमावदूप ही सामान्यविरेषमाव 
माना जाय, तो वहिको मँ नहीं जानता है" इस प्रकार वहिके आवारक अज्ञानके 
अनुभवस्थकरमे धूमे आवारक अन्नानका भी अनुभव प्राप्त होगा। दससे 
यदवच्छिन्न ( जिष॒वस्तुसे विरोपित ) अज्ञान प्रकाशित होता हो, वही वस्तु 
अवृत होती है, पेता मनना चािए, अतः वस्तुक प्रकाशमान होनेपर मी 




















® गुरने किंसी एक शिष्यको उपदेश दिया--्रानन्दकन्द श्रीकृष्णचन्द्र परमात्मा दी 
बेदान्तोसे ज्ञातभ्य दँ शरोर वह परमात्मा दुजनेसे नदीं जाना जालना दै 1 परन्तु इसपर मी मन्द्‌ 
शिष्यको श्र्ञान रहता है कि श्रापने जिष परमासकर विषरयप्रै उपदेश दिषा है, उते मै नदीं 
जानता । शिष्यक्रा तात्पर्यं यह है र महाराज ! श्रप्तवाक्य ह्योनेसे च्रापके वाक्थकरा सामान्यतः 
दध श्रथ तो है, किन्तु बह विशेष रूपसे श्रतीत नदीं होता &ै, इसते उक्त वाक्से वक्रया स्वरूपत 
सामान्य त्राकारके ज्ञात छनेपर भी वही सामान्य श्राक्रार विकेषघ वस्तुक ध्रावरक द्मज्ञानकरे 
विषरयङूपतसे प्रकाशित शेता हे । इसलिए ्वदुक्तमर्थं न जानामि! इत्यादिन जो 4 श्रावर्णका 
निपय हे, वद प्रकाशमान नदीं ३ च्रोर जो प्रकाशमान है, वदं श्रावरणक्र विपय नहीं दै, अतः 
उक्त श्रनुमव प्रकाशमान व्तुक्रे श्राह्रत्वत प्रमाण नदीं है, यह शङ्का करनेवालेका भाव हे । 


व क" ` चा 


पण णण 
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साक्तौरूप आनन्दका त्रनाघ्रतत-षिचार ] भाषासुवादसदहित २०१५ 


भे 
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युज्यते । अज्ञानं च यथा साच्यंशं विहाय चेतन्यमाव्रणोति, एवमा- 
नन्दन पि तत्तस्छलङयव्र्तिरुवलीश्चतं त्िहायेवाऽञ्वगोति। स एवं वैषयिका- 
नन्द्स्याऽञ्ररणाभिभवः । स चाऽञ्रणाभिभवः प्रत्पूषक्षभये बाह्याऽऽवरणा 
ऽभिभववत्‌ काणविशेपप्रुक्तदति विशेषशात्तरतम मावेन सेप्रति । अतः 
स्बङपानन्द निषयानन्दयोः विषयानन्दानां च परस्परमेदधिद्धिरिति वदन्ति । 
सर्वथाऽपि साचीचेतन्यस्याऽनाव्रतस्वेनाऽऽ्वस्णाभिभवथे' वृत्तिभनपेद्येव 


तेनाऽहङ्कारादिप्रकाश नमिति तुल्पसेव ।॥ १६ ॥ 


अहङ्कारारदिनः सात्तिमास्यस्य स्मरणं कथम्‌ | 
पूदमावस्था हि सस्काये वर्तीनां स्या सत्तः ॥ १०१॥ 
सात्तीसे प्रकाशित द्योनेवाले श्रहंकार श्रादिका स्मघ्य कैसे होगा १ सूदपावस्थारूप 
संस्कार वृत्तिोडा हो सकता है, सन्तीरूप नित्व चैतन्या नदीं ह्यो सकता है [ श्रो. 
संस्कारके तिना स्मरण नदीं हेता है ] । १०१॥ 


तद्विषयक अज्ञान रहता है, यह युक्त है । जैसे अज्ञान साक्षी अंशका व्यागकर 


अन्य चैतन्या आवरण करता है, वैसे ही तत्‌-तत्‌ सुखषूप वृत्तिके विषयी- 
भूत॒ आनन्दका परितयागकर अन्य आनन्दको ही आवृत्त करता दै। यही 
अर्थात्‌ सुखवृत्ित्रिषयत्वनिबन्धन  अनावरकत्वस्वमाव ही--विषयप्रयुक्त 
आनन्दका ८ वृ्िक्ृृत ) आवरणामिभव हे । जैसे उषःकार्मे सूथेके प्रकारके 
तारतम्यसे बाह्य अन्धकारका अभिभव होता हे, वैसे ही व्रततिकृत वह आवरणा- 
सिमव भी विषयविरोषरूप कारणविरोषसे जन्य वृत्तिविरोषके आधारपर 
ही उत्करं ओर अपकर्षरूप तारतम्यसे युक्त होता दहै । इसीसे # स्वरूपानन्द, 
विषयानन्दक। एवं अनेक विषयानन्दो का परस्पर मेद सिद्ध होता हे, एेस। कटा जाता 
हे । साक्षीरूप चैतन्यके ्रिंसी अंसे आवृत न होनेके कारण आवरणामिभवके 
छ्एि वृत्तिकी अपेक्षा नकरके ही उष साक्षीसे अहंकार अ[दिका प्रकाञ्च 
होता हे, यह तो दोनोके † मतमें समान है ॥ १६ ॥ 

# इीसे श्र थात्‌ वस्ठतः श्रानन्द्के एक होनेपर भी उपाधियुक्त श्रानन्दका मेद्‌ माननेषे दी 
स्वरूपानन्द्‌ श्रादिका भेद होता है । तात्य यह दै कि विद्यात श्रावरणकी निव्रत्ति होने 
प्रकाशमान श्रानन्द्‌ स्वरूपानन्द्‌ दै, श्रौर अवियाकी च्रनिवृत्तिदशामे वृत्तिके ` सम्बन्धे 
प्रकाशमान श्रानन्द्‌ विषयानन्द कदा जाता दै । इसी प्रकार वृत्तिरयोके ्रनेक होनेसे विषयानन्द 
भी श्रनेक होते ई, ग्रतः विपयानन्दौका भी परस्पर मेद्‌ है, यइ जानना चाहिए । 

† खक्पानन्दुके घ्रावरृतत्व पकम श्रयवा श्रनाइतत्व पमे, यह्‌ श्रषं हे | 





२०६ सिद्धान्तलशघंग्रह प्रथम परिचडद 


~ - 


क क नोना = का क 


नन्वेवं कथमहङ्कारादीनामनुसन्धानम्‌ , ज्ञानघ्रच्म्रस्थारूपस्य संस्का- 
रस्य ज्ञाने सस्ययोगेन निस्येन साक्तिणा तदाधानापम्भवात्‌ । 


शृणु, यद्वरच्यवच्छिन्प्रान्तिा यत्‌ प्रकाश्यते। 
तत्सस्कारे हि सा धत्तं न ताकःरव्यवस्थया ॥ १०२॥ 


सुनो, जिस वृत्तिते श्रवच्छिन्न सात्तौते जि वस्तुका प्रकाश दोता है, वहं च्रत्ति 
उप्त विपये संस्कारको पेदा करती दै; श्राकरारव्यवस्थासे संस्कारको पेदा नहीं करती 
है! श्र्थात्‌ जिसके श्राकारम परिणत जो उत्ति दो, वद उसका संस्कार उत्पन्न करे, 
एेखा नियम नदीं है ॥ १०२॥ 


न्ये तु विषयाकारव्रत्तिस्थानित्यसात्िया। 
त्रिपुरीमा्धिनाऽऽधानात्‌ संस्कारस्य स्मरति जगुः ॥ १०३॥ 


इतर लोग कते दै कि विप्थाकार वृृत्तिपरे प्रतिफलित चिपुटीको प्रकाशित 
करनेवाले त्रनिव्य साक्तीते दी संस्कारे श्राघानते स्मरति उत्पन्न होतो है | १०३ । 


यदि अहंकार आदिके अवभासमे अन्तःकरणकी अहङ्कारा्याकःर वृत्ति न 
मानी जाय, तो अहङ्कर आदिका स्मरण कैसेदहोगा ट क्योकि ज्ञानकी सूक्ष्म 
अवस्थारूप संस्कारके ज्ञानके अस्तित्व सम्भव न होनेसे निस्य साक्षीसे सस्कारकी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है | [ तासर्याथ यह है किं वस्तुका अनुभव होनेसे उस 
अनुभवे संस्कार उदन्न योते है, ओर उसी संस्कारसे काखन्तरमे उस वस्तुका 
स्मरण होता है । सिद्धान्तमे अनुमवके विनाराको अर्थात्‌ अनुभवकी सृक्ष्मा- 
वत्थाको ही संस्कार माना है, इसरङ्िए साक्षीकी जवतक अवस्थिति रहेगी 
तवतक उसका विनारा--सृक्षमावस्था- नदीं हो सकती है, ओर साक्षीतो 
स्वयं निलय दै, अतः उसकी किसी समयमे भी सू्मावस्था या विनाश होने 
वासा ही नहीं, अतः संस्कारका अभाव हीनेते अहङ्गर आदिके स्मरणका 
सम्भव नहीं दै । जआावरणामिभवके रिष अहङ्कार जदि गोचर अन्तः- 
करणकी वृत्ति भ्ठेदी नहो] परन्तु स्मरणकी उपपत्तिके रिण तो अवदय 
अन्तःकरणवी वृत्ति पाननी दी चाहिए || 


` --* 


अहङ्कार चारिक चचुसन्धानक्ना किचिार ] भाषानुवादसहित । २०७ 


अत्र केचिदाहुः-स्वसंसृष्टेन साक्िणा सदा म्यमानोऽङ्रस्तत्तद्‌- 
घटादि विषयव्रच्याकारपरिणतस्वाब च्डिनेनापि साक्लिणा भाध्यते इति 
तप्याऽनित्यलात्‌ सम्भवति संस्काराधानं घटादौ विषमे इव । नहि 
[२१ ४ ६ 
स्वाकारव्रस्यवच्छिननपाक्षिणेव स्वगोचरसंस्काराधानमिति नियमोऽस्ति । 
तथा सति बृत्तिगोचरसंस्कारासम्भवेन उत्तेरस्मरणप्रसङ्गात्‌ | अनवस्था 


इस आक्षेपके समाधानम कुछ रोग कहते हैँ किं अहङ्करके साथ पम्बदध 
साक्षोते सवेदा भासमान अहङ्कार तत्‌-तत्‌ घट आदि विषयक वृत्तिक्रे आक्रारसे 
परिणत अहङ्करावच्छिन्न साक्षीसे भी भासमान होता हे, अतः धटादिविषयक 
वृत्तिसि अव्रच्छित्न साक्षी चेतन्यके अनित्य होनेके करण घटादि विषयमे 
सं्काराधानके समान अहङ्करमे भी संस्कारा आधान होता है । [ तात्प्याथि 
यदह दहै कि अहङ्कर आद्विकी स्मरणोपपत्तिके र्एि अहङ्कार आदि विषयक 
अतः एरणवृत्ति माननेकी आवदयकता नहीं है, क्योकि उसके बिना भी 
संस्फारकी उत्पत्ति द्वारा अहङ्करादिका अनुसन्धान हो सकता दै, कारण 
जसे अहङ्कार साक्षीते भासताहे, वैसे दही घट, पट आदि विषयाकार वृत्ति 
प्रतिबिम्बित साक्षीसे मी मासता हे, अतः वृत््यवच्छिन्न साक्षीरूप चैतन्यके 
वृत्तिप्रयुक्त अनित्य ॒होनेसे उसकी सूक्ष्मावस्था हो सकती है, इसर्ए सूक्ष्मा 
वस्थाूप संस्कार द्वारा अहङ्कार आदिका स्मरण होनेमे कोई वाधक नदीं है, 
वयोकिं अनित्य होनेषे घटादिविषयक वृत्यवच्छिन्न साक्षीरूप चैतन्य जेसे 
घटादि विषयो संस्कारो का आधान करता हे, वैसे ही उसी वृत्यवच्छिन साक्षीरूप 
चेतन्यसे अहङ्कर आदिमे भी संप्काराधान कर॒ सकता है ] । कारण यह नियम 
नहीं हे--स्वकारघच्यवच्छिन्न पा्नोसे दी स्वविषयकं संस्कारका ज{धान हो, वयक 
पेस। माननेसे वृत्तिगोचर सस्कारके असम्भव होनेसे वर्तिका स्मरण भी # नहीं होगा, 
> तात्पर्यं यह है कि दष्टे श्रनुषार दी किसी वस्वकी कल्पना होती है, दश्विरुद्ध नदीं होती, 
छ्रतः श्रदृङ्करसे भिन्न घट श्रादि स्थलोपै घटकार व्ृत्तिसे युक्तं चेतन्यसे दी घटका संस्कार 
उत्पन्न होता है, यह देखा जाता है । इसलिए. यदी नियम लन्ध होता है फि स्वगोचरवृत्तिसे 
दी स्वगोचर खंस्कार्ौका श्राघान होता है, स्वशब्द प्रकृतमै घयादिपरक है। इस परिस्थिति 
वैसे मान सकते दै कि अहङ्कारे श्रन्य वृत्तिसे षंस्कार उतपन्न होते ह १ इस शङ्के 
समाधाने वहते हँ कि यन्यपि इषटानुसारौ दौ कल्पना होती है, तथापि इस नियमे कोई 
प्रमाण नदीं ह, जिसते वद नियम माना जाय । यदि नियम मानो, तो वृत्तिकी स्मृतिकै 





२०८ सिद्धान्तलशसंग्रः [ प्रथम परिच्छेद 





परया इत्तिगो चछ्यन्तरस्याऽलुव्यवक्षाय निरसनेन निरस्तत्वात्‌ । किन्तु 
यद्ध॒रथवच्छिन्न चंतन्येन यत्‌ प्राशते, तद्घच्ा तद्गोचरसंस्कारा- 
धानमितयेव नियमः । एवं च ज्ञानसुखादयोऽष्यन्तःकर्णद्रचयः तप्चयः- 


कारण अनवश्थाके मयस व्ृत्तिगोचर अन्य व्रत्तिका अनुष्यवसायके निराससे 
निरा क्रियागया है, रिन्त जिस व्ृ्तिसे युक्त चेतन्यसे जिपका प्रकारा होता 
हो, उस व्ृत्तिसे उस वप्तुके संछ्कारोका आधान होतादहे, पेसा दी नियम 
है #| इसपे तपे हए रोदे पिण्डमे निकर्ते हए ॒विस्फुखिङ्गका--जेसे 


लिए श्रन्य इत्ति माननी पड़गी, इस ग्रवस्थापें त्रनव्रस्थाते त्रतिरिक्त कुड दाथ नदीं लगेगा, 
क्योकि जसे प्रथम इ्तिके स्मरण श्रादिके लिए द्वितीय इत्ति मनगे, वैसे दी द्वितीय वृ्तिके 
स्मरणके लिए ततीय वृत्ति श्रौर तृतीय वृत्तिम स्मरणे लिए चतुथे वृत्ति, इस क्रमसे श्रनवश्या 
प्रसक्तं दोगी । श्रनवध्या' शब्दका श्रथ टै--ग्रप्रामासिक-च्रनन्तपदायंकल्पनाप्रयुक्तग्रनिट्रसङ्ग 
श्रथवा क्लृप्त वद्युसे सजातीय व्ुर््रो्ोप र्पयकी कल्यनाके भिसमक्रा श्रत, इुतलिएः 
वत्तिगो च. श्रन्थ वृत्ति नदीं म.न सकते दै ग्रतः प्रकृत उक्त शङ्कका स्थान दै नदीं । 

# इस नियमका माव यह दै--यद बात पूर्वत यी कदी जा चुकी दै करि त्रप्योजप 
होने ` स्वाकारवृत्तिसे युक्त स्तीवे दी स्वगोचर संस्कारोका श्राधान होता हे, यह नियम 
नदं ह, किव जिष वस्तु श्राकारमैं परिणत वृत्तिम प्रतिफलित चैतन्ये जितनी व्स्व्रोका 
ञ्राभास द्योता हो, उस वस्तुक ्राकारम परिणत दत्ते प्रकाशित सम्पूणं वस्ठग्रोमं संस्कर्योका 
श्राधान होता ह । धयकार व्रति श्रथच्छिःन चैतन्ये पय्का भरकाश नदीं होता दै, श्त 
उक वृत्तिसे पयके संखारका स्राधान नदीं होता है, इदलिए पूर्गक्त श्रतिसंकुचित नियम 
माननेकी श्रावश्यकता नहीं है । घयाद्ाकार बृच्यवच्छिन्न चेतन्यं श्रदृङ्कारका मी प्रकाश दता 


है, इष विषयक निरूपण मूलम दी ससंसष्ट' इत्यादि प्रन्थे किया गया है, ग्रतः च्रहङ्कार- 


गोचर संछ्कारका श्राधान छोगा । प्रक्ृतमें श्रौर एक शङ्का होती है कि यद्यपि त्रहङ्र्‌ त्रा दिका 


उक्त बृत्यवच्छिःन चैतन्ये प्रकाश दनेषे तद्गोचर संसासका च्राधान छी सकता दै, तथापि 
उक्त चैतन्ये वृत्तिका तथा युल श्रौ डुः च्रादिका प्रकाशन नदीं दयन उससे वृत्ति श्रादिमे 
संस्कारका श्राधान कते दोगा १ इस शङ्खके समाधानार्थं यदि वृत्ति छदि गोचर इत्ति मानी 
जायगी, तो श्रनवस्था प्रवक्त होगी १ श्रौर यदि व्रति गरादिकी इत्तर्योको क्रियारूप न॒ मानकर 
ज्ानर्प खीकार करके श्रनवस्थाका परिदार किया जाय, तो भी युक्तियक्तं नदीं है, क्योकि 
चानरूप व्रूतिका उल्यादक ही कोई नहीं दै--मन ज्ञनङ़ कर्ण नदी हे, इसका श्रगे विचार 
किया जायणा। क्रियाय मनेगे तो श्रनवस्थ।पिशाचिनी अवश्पर उतरेगी इससे छक्ति 
श्रादिके वंस्कारोकी त्रतुपपत्तिका प्रघङ्क कषे देण १ इसपर ¢पवं च इत्यादि ग्रन्थे परिहार 
करते दै । भाव यह दै फिश्रन्तःकप्एतै जिन जिन वृत्ति्ौका उद्धब होता दै, वे चाहे ज्ञानरूप 
हौ या ज्ञानल्प न द्यौ-पस्वु वे स्कीं स्वञे ( अदक्रया चि ) शरोर स्व 








अहङ्कार चादिके अरघतन्धानका विचार } भाषासुबादसहित २०६ 





पिण्डा द्‌ व्युचरन्तो विस्फु लिङ्का इव स्वस्वावच्छिन्मेन बहिनेष स्वस्वाबच्छिननि- 
नाऽनिस्येन साक्िणा भास्यन्ते इति युक्तं तेष्वपि संस्काराधानप्‌ । यस्त 
'धटेकाकारधीस्था चिद्‌ घटमेवाऽवभाघयेत्‌ । 
घटस्य ज्ञातता बहचेतन्येनावभासते ॥' 
इति दृटस्थदीपोक्तो विषयविशेषणस्य ज्ञानस्य विषयाबच्छिनव्रह्म 
चेतन्यावभास्यत्वपक्तः, यश्च ॒तच्वप्रदीपिशोक्तो ज्ञानेन्ादीनामनवच्छिन्न- 
शुद्धचेतन्यरूपनित्यसाकषिभास्यत्वपक्षः, तयोरपि चैतन्यस्य स्वसंय॒ष्टापरोत्त- 
रूपत्वाद्‌ वर्तिसंसर्गोऽवश्य वाच्य इति तस्ंस॒ष्टानित्यरूपसद्धायान्न तेषु 
संस्काराधाने काचिदनुपपत्तिरिति । 


विस्पुणिङ्गसे युक्त विसे प्रकादा होता हे, वेसे ही ज्ञान, खुख आदि अन्तःकरण- 
वृत्तियोका स्व-स्वावच्छिच्न # अनित्य साक्षीसे प्रकारा होता हे) अतः अहङ्कार 
आदिते संस्कारा आधान युक्त ही है । 
जो कि-- घटेकाकारधीस्था ° ( षटाकारवृत्तिमे स्थित ॒चिदामास अर्थात्‌ 
घटाकारवृत्तिप्रतिविम्बित घटज्ञान घटको ही प्रकारित करता है ओर घरी 
ज्ञातता [ घटम रहनेवारी घटज्ञ[नकी विषयता अर्थात्‌ विषयतासम्बन्धेन बिषयनिष्ठ 
जान ] व्रह्मचेतन्यसे ही प्रक.रित होती दै) इस प्रकार क्रटस्थदीपमै कहे गये 
'विषयके विरोषगीमूत ज्ञनक¡ विषयावच्छिन् ब्रह्मचेतन्यसे प्रकारा होता दहे 
इस पक्ष ओर तच्छप्रदीपिकामे कहे गये. न्ञन, इच्छा आदिसे अनवच्छिन्न शुद्ध 
चेतन्यषूप नि्य सक्षीसे प्रकाशित होते दै" इस दोनों पक्षोमे भी चैतन्यके स्वसंसृष्ट 
वपतुके अपरोक्ष ज्ञानरूप होनेसे वृत्तिफा सम्बन्ध अवदय अपक्ित दै, 
इसरिए इच्छा आदि व्ृत्तिसे संखष्ट॒ साक्षीका अनित्यरूष .दोनेसे इच्छा 
आदिमे संस्कारकरे आधानम कोई अनुपपत्ति नहीं है † | | 


( वृ्तिसे >) श्रवच्छन्न चैतन्य सात्तीसे प्रकाशित होती दै। चैतन्यके सचमुच नित्य होनेपर 
भी भास्यरूपसे श्रवच्छेदक रूपसे उपयमन श्रहङ्कार श्रादि धर्मोकि अनित्य होनेषे उन ध्मोसे 
विशिष्ट उनका श्रवभासक चैतन्य श्रनित्य है, श्रतः उसकी सूद्दमावस्थारूप उन धर्मौ संस्कार 
उत्पन्न हो सकता दै, इसलिए इत्ति श्रादिका स्वगोचर संस्कारदारा स्मरण हो सकता दै । 

# प्रकृते स्वपदसे श्रहङ्कारका श्रोर द्वितीय स्वपदसे इत्तिका अ्रहण है । यद्यपि सक्ती 
वक्तुतः नित्य ह, तथापि ग्रोपाधिक नित्यस उसमे हे, यह भाव है । 


† प्रकृतमे शंकाका भाव यह है कि ऊपरके धवटेकाकार' इत्यादि केदे गये दो पत्ते यृह्‌ 
२७ ५ 


२१० सिद्ान्तलेशसंग्रह [ रथम परिच्छेद 


` अन्ये ठवियावरच्येव सौषपतस्मृतिक्टप्तया । 
अहङ्काराद्भानेन संस्कारं सम्प्रचत्तते॥ ८० ॥ 
कोदं लोग कहते द॑ कि पुषुप्तिकलीन श्रविद्याकी स्मृतिमैे क्लृप्त 
अवियावृत्तिसि ही श्रहंकार श्रादिकः भान होनेते उसीसे श्टमर्थके संस्कारका 
श्राघान होता है ॥ १०४ ॥ 
अन्ये त॒- सुषुप्रावप्यविधाद्ययुसन्धानसिद्धये कल्पितापविचाघ्रत्तिमह- 
माकारामङ्गी स्याऽ्मर्थं संस्कारञुपपादयन्ति। न चाऽध्मिन्‌ पक्त 
(एतावन्तं कालमिदमहं पश्यन्नेवासम्‌ इति अन्यज्ञानधाराकाली- 
नाहम्थानुसन्धानानुपत्तिः । अवच्छेदकमेदेन सुखदुःखयोगापद्यवद्‌ 





># कुछ रखोग-उटनेके वाद अविद्या आदिक स्मरणकी उपपत्तिके किए 
सुषुप्ति अवस्था्मे अहमाकार अविद्याकी वृत्तिको मानकर अहमथमे संस्क!रका 
उपपादन करते दँ । इसपर राङ्का होती है रि इस पक्षम "एतावन्तं कालम्‌" 
८दतने समयतक भ इसे देखता दी रहा" इस प्रकार अन्य वस्तुक ज्ञानी 
धाराके काट्के अहमथक। अनुसन्धान ८ स्मरण ) नहीं होगा £ क्योकि एक 





ज्ञात होतादै कि ज्ञान, इच्छा श्रादिका अवभासक नित्य चैतन्य दही ह, इसलिर उसकी 
सूदमावस्था न होनेके कारण उन ज्ञान श्रादिम संस्कारौका श्राधान नदीं सकेगा । यदि | 
पूर्वोक्त रीतिसे ज्ञनादिको स्व-स्वावच्छिन्न सा्तिचेतन्यमास्य मानकर इन पक्ौमें संस्कारोका 
श्राधान माना जाय, तो ्ञ(तताशब्दसे कदा जानेवाला घटादिगोचर वृत्तिप्रतिजिग्वित ज्ञान 
धटाकार वृत्तिसे श्रयुक्त विषयाधिष्ठानरूप ब्रह्मचैतन्यते भास्य दै इस कथनसे विरोध होगा 
प्रोर जान, इच्छु श्रादि श्रनवच्छिन साक्तीसे भस्म ह इस द्वितीय पत्ते साथमभी विरोध 
होगा, श्रतः इन पत्तो संस्कारोका श्राधान कते होगा१ इसपर 'तयोरपिः इष म्रन्थसे उत्तर 
देते ३। सारांश यद हे कि "विषयावच्िन्न ब्रह्मचैतन्य ज्ञातताका श्रवभासक हे इस मतम वद 
ब्रह्मचैतन्य ज्ञातताका श्रपरोक्षज्ञानरूप ही माना जाता दै, क्योकि “यद्‌ घट ्तात ३ इस 
प्रकार ज्ञातताका श्रपेक्ञ श्रवभास होता है। तथा च्रनवच्छिन्न शुद्ध चतन्यको भी ज्ञान 
प्रादिका श्रपरोत्त श्रवभाषरूप मानना चादिए, क्योकि उन वृत्तियोका भी श्रपरोच् भान 
होता दे । इस परिर्थितिमे उक्त दो प्रकारफे चैतन्यका स्वविषव ज्ञान, इच्छा शआ्रदिके साथ | 
सम्बन्ध श्रवदय होगा, वर्योकि जो श्रपरोच्त ज्ञान होता दै, वह च्रपने तादास्वापन्न विषयोका 
त्रनुभवरूप है, एेखा नियम है । इसलिए श्मपने विष्रयभूत ज्ञान, इच्छा परादि विनाशके समय 
ानादिसे विशिष्ट उक्त दिविध चैतन्य भी श्रवश्य विनष्ट ह्योगा, रतः चेतन्यविनाशरूप संस्कार 
का श्राघान, इन पक्तोपै भी उपपन्न टो सकता दे । 

# इस मतत पू्वैमतते विशेष यह है कि यदि ^्वाकारदत्तिखि दी संस्कारोका च्राघान 
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वर्तिद्रययोगपद्यप्याऽप्यविरोघेन अन्यज्ञानधाराफालेऽपि अहमाकाराविद्या 
बृत्तिसन्तानसम्भवादिति । 


उपास्तिवन्मनोव्रत्तिरियं न ज्ञानमिष्यते । 
गरत्थभिन्ना स्मतिन्नानं तत्ता इति चापरे ॥ १०५॥ 
यह रहमाकारवृत्ति मनोच्त्ति है शरोर वह उपाखनाके समान ज्ञानं नहीं ह, 


प्रत्यभिज्ञा भी तत्तांशमे दही स्प्रतिज्ञान दहै, श्रहमंशमे नदीं, एेसा भी कु लोग 
कदते दै ॥ १०५ ॥ 


कार्म दो वृत्तियो नदीं हो सकतीं,. तो यह राङ्क युक्तं नहीं हे, क्योकि 
अवच्छेदक # सिर, पेर आदि देरके भेदसे जसे युख ओर दख दोनों एकं 
ही समयमे माने जते दे, वैसे दी एक कालम दो वृत्तियोका स्वीकार करनेमे 
किसी प्रकारके विरोधके न होनेसे ज्ञनान्तरकी धाराके समयमे भी अहमाकार 
अवियाङी वर्तिका प्रवाह हो † सकता हे । 
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होतः हैः यहं नियम माना जाय, तो भी कोई श्रनुपपत्ति नही ३, क्योकि श्रविया- 
व्तियोसे, जो कि श्रहंकार शरोर तद्धर्मोको विषय करती है, श्रहृङ्कार श्रादिमे संस्करौका 
द्राघान होगा । श्रविद्यावरृत्ति ्रनुभवके योग्य नदीं हे, श्रत: ज्ञान या संस्कारके लिए च्न्य व्रत्ति 
माननी नहीं पड़गी, इसलिए पूर्रोक्त श्मनवस्था भी नदीं होगी । सुपु्तिमे श्रज्ञान श्मादिका 
द्रनुभव होनेसे च्रविद्यावृत्ति माननी भी पड़ती दै, अतः यह कल्पना नवीन भी नहीं ल्लोगी । 
द्रहङ्काराकार श्रविच्यावृत्तिके स्वीकार करनेसे “्रहङ्कार श्रादि केवल सात्तोसे वेद्य है इस सिद्धान्तके 
साथ विरोध होगा १ नदीं, क्थकरि केवल साद्ीवेदयत्वका श्रथ दै-- ज्ञानात्मकं ठृत्तिसे च्ननु पहित 
सा्तीसे वेद्य । क्लृ ज्ञानकारणसे जन्य न होनेके कारण अविद्यावृत्तिको ज्ञानरूप नदीं मानते है । 


# च्वच्छेदक शब्दका प्रकृतमे श्रथ है--पप्तमी विभक्तिसे निर्दश्य विलत्तणए विशेषण । 
प्रकृते "शिरसि मे वेदनाः, "पादे मे सुखम्‌ (पिस्मै सुभे ददं है, श्रोर पैसे सुतर है) 
इसमे शिरसि श्रोर पादैः इस सप्तमी विभक्तिसे विलक्षण श्रवच्छेदक-विशेषण- कहा जाता 
हे । ग्रतः इन श्रवच्छदकोके येदसे जेषे एक कालतै सुख शरोर दुम्ब दोनौ माने जति दै, वैसे 
दी एक कालम श्र्थात्‌ श्नन्य ज्ञानधाराकालमे अन्यवस्तुविघयक शन्तःकरणकी वृत्ति श्रौर 
प्रहमाकार श्रवियाकी वृत्ति प्रतातामे श्रवच्छेदकमेदसे मनेगे--इसते मी कोई विरोध नदीं है, 
यह्‌ तास्यं दै । 


† च्रथात्‌ श्न्तःकर्एकी वृत्तियोका जो प्रवाह है, वही धारा है, इसलिए तक्तालीन 
छ्रविद्याृत्ति भी सन्ततिरूप दी होगी, इस सम्भावनामाचरते मूलम ५त्रविचावृत्तिषन्तान' कहा गया 
३, यहं भाव द । 
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अपरे तु-अमाकारा वरत्तिरन्तःकरणच्रत्तिरव । किन्तु उपासनादि- 
बुत्तिवन्न ज्ञानम्‌ , क्लप्ततत्करणाजन्यत्वात्‌ । नहि तत्र चज्चुरादिभ्रस्यक्ञ- 
लक्षणं सम्भवति, न वा लिङ्गादिकम्‌ । लिङ्गादिप्रतिसन्धानशल्यस्याऽप्य- 
हङ्करादसन्धानदशंनात्‌ । नाऽपि मनः करणम्‌, तस्योपादानभृतस्य क्वचि- 
दपि करणत्वाक्लतः । तहिं अहमर्थग्रतयभिज्ञाऽपि ज्ञानं न स्यादिति चेत्‌, 
न; तस्या अहमंशे ज्ञानत्वाभावेऽपि तत्तांशे र्रतिकरणतस्वेन क्लप्तसंस्कार- 


कुछ % रोग कहते दँ किं अहमाकार वत्ति अन्तःकरणकी वृत्तिदी दे, 
| अवि्याकी वृत्ति नहीं हे] किन्तु अहमाक्रार अन्तःकरणकी वृत्ति उपासना 
आदि वृत्तियोके समान ज्ञनरूप नहीं है, क्योकि क्टृप्त जो ज्ञानके चक्रादि 
करण दँ, उनसे ८ वह वृत्ति ) जन्य नदीं हे । क्योकिनतो उस वृत्तिम चश्च 
आदि इन्दियां प्रक्ष प्रमाण ह ओर न दहेतु आदि अनुमानादि प्रमाण हें । 
तथा शिङ्गादि-ज्ञनके विरहकस्मे भी अहमथका अनुसंधान होता हे; 
इससे भी लिङ्गादि अन्तःकरणव्र्तिके करण नदी दहं। ओर मन मी 
ज्ञानक! करण नदीं हे, क्योकि उसके उपादान होनेके कारण † किसी भी 
वृतिज्ञानका वह करण नदीं हो सकत। हे । इस परिस्थितिमे शङ्क होती हे 
कि अन्तःकरणसे होनेवाटी अहम्थकी प्रत्यभिज्ञा मी ज्ञानात्मकं नहीं होगी ? 
तो यह भी शङ्गा युक्त नदीं है, क्योकि उस प्रव्यभिक्नके 'अहम्‌ः अरामं 
ज्ञानत्व न होनेपर भी तत्ता अशमे ज्ञानत्व हे, कारण स्म्रतिके करणरूपसे 
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इन लोगोका कहना है कि जव त्रहमाकार च्रन्तःकस्णकी वृत्ति दी श्रदथपे संस्कारौका 

त्राधान हो सकत है, तो श्रवि्याकी वृत्ति क्यो मानना? यदि शङ्काहो कि खुल शरोर दुःखं 

तो एक कालम हो सक्ते द परन्दु एक कालम दो ज्ञान नदीं दौ सक्ते, शतः परहमरथगो चर 

त्रन्तःकरणव्रतति अन्य ज्ञानक्री धारके कालत कैषे होगौ, तो वदं भौ युक्त नही है, क्योकि जो 
ग्रन्तःकरणकी श्रहभाकार इत्ति संस्कारार्थ हे, वह ज्ञानरूप नदी ग्रतः दोष नही दै । 


† जो जि कार्मका उपादान दयता है, वह उस कार्यका करण नदीं होता, क्योकि करण 
जो व्यापारवान्‌ द्येक श्रसाधार्ण कारण हो । घट्की उपाद्‌न कारण खततिका्े 
वृत्तिके प्रति श्रन्तःकरण, जो उस वृत्तिका 
तै नतस्योपादानभूतस्य' इत्यादिसे मनम 


वही होता है, 
घटकरणत्वका व्यवहार नदीं ह्येता है, प्रतः श्रन्तःकरण 
उपादान ३, करण नदीं दोगा, इस तअभिमानहे मूल 
करणव्वका निरस करते दै, यह भाव दे । 
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जन्यतया ज्ञानत्वात्‌ । अंशमेदेन ज्ञने परोक्त्वापरोक्षत्ववत्‌ प्रमाल्वा- 
प्रमालवच्च ज्ञानसवाज्ञानतयोरपि अविरोधादित्याहुः । 
इतर ज्ञानमेवेधं मनसोऽपी।नद्रयत्वतः। 
वाह्याथेष्वैव वत्तीनामावत्यमिमवः फलम्‌ ॥ १०६ ॥ 
मन मी इन्िय है, श्रतः ग्रहमर्थाकार मनकी वृत्ति ज्ञानहीहै। श्रोर आ्आवरणका 
विनाश करना चरत्तियोका फल जह्य ्र्थोतिदी है ॥ १०६॥ 
इतरं त॒-अहमाकाराऽपि बृत्तिज्ञानमेव, (समहं जानामि! इत्यनुभ- 
चात्‌ । न च करणासम्भवः, अलुमघाससारंण मनस एवाऽन्तरिन्दरियस्य 
द्रणत्वस्यापि करपनादित्याहुः ॥ १७ ॥ 


निध्ित संस्कारसे वह॒ जन्य हे । अंशके भेदसे # ज्ञानम जे परोक्षत्वं ओर 
अपरोक्षत्व माना है, जौर अंशके मेदसे प्रमात्व ओर अप्रमात्व माना जाता हे, 
वेसे ही अंशके मेदसे ज्ञानत्व ओर अज्ञानत्वके एकत्र अवस्थानमें भी कोई 
विरोध नहीं हे । 

कुछ रोग तो यह कहते हँ कि अमाकार अन्तःकरणक्ी वृत्ति ज्ञान ही हे । 
कारण मामहम्‌० (भै अपनेको जानता हँ) पेस। अहमर्थाक्।र वृत्तिम 
साक्षात्‌ ज्ञानत्वका अनुभव होता हे | परन्तु मनके करणत्वका तो निरास हे? 
नही, क्योकि अनुभवके अनुपार मनमे, जो करि अन्दरकी इन्िय हे, ज्ञान- 
कृरणत्वक्षी भी कल्मना की जा सकती हे † ॥ १७॥ 

















# जसे "पवेतो वह्वि मान्‌" इव्यादि च्नुमितिके पर्वत श्रं शम श्रपरोक्त्व है शरोर वह्नि श्रंशमें 
परो हे, तथ! “इदं रजतम्‌” इसमे इदमशमें प्रामाण्य है श्रौर रजत श्रंशपै श्रप्रामाण्य है, 
वैसे दी “जिस मेने स्वप्ने श्रीकृष्णका श्रनुभव किया है, वही मै इत समयतै उसका स्मरण 
करता हूं" इस प्रत्यभिज्ञा श्रदमेशमे ज्ञानखामाव शरोर तत्तोशमे ज्ञानतका स्वीकार भिया जाता 
हे, ्यौफि श्रनुभव वैसा ही होता दै} प्रस्यभिज्ञा -संस्कार श्रो इन्द्रिय दोनोसे होनेवाला 
ज्ञान, यह भाव है । 

† इस मतके श्रनुयायियोका कहना हे कि पूवैकी प्प एम जिस प्रस्यभिक्ञका उह्लेखं 
किया है, उसको श्रहम्थमे मी ज्ञान दी मानना चादिए । श्रन्यथा सूत्र शरोर भाष्यत त्रन्तः- 
करणो पित चैतम्याद्मक श्रहमथं जीवकी प्र्यभिज्ञके बल्तसे जो स्थायिताका साधन किया 
वया है, बह विरद होगा । इस ग्रथते प्रमाणभूत व्रह्मसू्॒ भी दै-“्नुस्मृतेश्चः 
[ श्र २१०२ स्‌ २५ | श्रनुस्प्रति--प्रघ्यभिक्ञा 1 इसी प्रकरार्‌ इस सूत्रके भष्यमै कहा 
है--"य एवाहं पूय रद्रादम्‌, उ एवाऽदमय स्मरामि" ( जिस मेने प्रथम दिन देखा था, वही 








२१४ ` सिद्धान्तलेशसंगरहं [ प्रथम्‌ परिच्छेद 
एवं सति वाद्यविषयापरोक्षव्त्तीनामेव आवरणामिभावकतनियमः 
पयेवसन्नः । 
युक्तय।दौ नन्विदवरर75ऽवरशाभिमवो नहि । 
छ्प्याध्यासायस्तसिद्धेरत्र केचित्‌ ग्रचत्तते ॥ १०७ ॥ 
परन्तु बाह्य वर्तिर्योका भी श्रावरणका श्रभिभव फल नहीं हो सकता दै, क्योकि 
शुक्तिरजतादि स्थलमे इदमाकार बाह्यव्ृ्तिसे श्रज्ञानका श्रभिभमव नदीं देषा जाता दे। 
य॒दि उक्त स्थल च्रावरणाभिमव फलको दत्‌ मानोगे, तो शक्तिम रजतक्ा श्रध्यास दही 
पिद्ध नदीं होगा, एेस। मी कुल लोग कहते दँ ।। १०७ ॥ 


ननु नाऽ्यमपि नियमः, शक्तिरजतस्थस्ते ददमाकारघ्रततरज्ञानानभि- 
भवरकलात्‌ । अन्यथा उपादानाभावेन रजतोत्पच्ययोगादिति चेत्‌ , 


दस अवस्थामे अर्थात्‌ अहम।कार अपरोक्ष वृत्तिके स्वीकार करनेपर यही 
नियम प्राप्त होता है क्रि वाद्यके घट आदि विषयाका्म परिणत वृत्तियां ही 


आवरणकी अभिभावक हैँ-- विनाशक दें | 
परन्तु यह भी नियम नदीं हो सक्ता दै- वाद्यविषयगोचर अपरोक्ष- 
वृत्ति अज्ञानी विनाशक है, क्योँक्रि डुक्तिरजतभ्रमस्थलमे इदमाकार 


[*. 


८ वाह्यगोचर ) अपरोक्षवृत्तिके होनेपर भी वहां अन्नानका विना नहीं होता 


० ~~~ ~~~ ~~~ 


म श्राज स्मरण करता द्र ), इसलिए प्रव्यभिन्ञक श्रदमर्थे ज्ञानलामावका कथन श्रयुक्त दी 
हे । भरँ श्रपने को जानता द" इते त्रहमर्थं वृत्तिम श्रतिस्ुरं ज्ञानतका श्रनुभव होता हे। 
शुद्धेः करणंसवाभ्युपगमात्‌" ( श्रन्तःकरण करण माना जाता हे) इस (व्र° सू० श्र० २ पा० 
सू० ४० के) भाष्यकरे श्रनुसार मनको करण मानने कोद हानि भी नदी है। इशीसे 
भाष्यकारने मनम प्राणपादमे इन्दरियत्वका साधन भीकिया दै। इस मतम ्रज्ञान च्रादि 
केवल सन्ती भाव्य है यद षिद्धान्त भी श्रहमथन्यतिरिक्त अज्ञान, खल च्रादि विषयक 
है । यदि मन इन्द्रिय माना जाय, तो रूपके प्रवत्तमं जेसे चक्तु प्रमाण है वैते श्रहमर्भीत 
वह भी प्रमाण हयो जायगा | भिन्ठुवदं हो नदीं सक्ता, क्योकि श्रातज्ञापरकत्वरूप 
( श्रज्ञात वस्वुका ज्ञपन) प्रमाणका लक्षण मनम नदी चरता, कारण प्रहमर्थके 
श्रनाव्रत सा्तीर्प चैतन्य श्रध्यस्त दहोनेके कारण श्रहमथ श्रत नदीं है १ यह 
शङ्का नदीं हो सकती, क्यो ्राधितानुभवत्व' या (तद्वति तलयरकारकन्तानत्व' दी प्रमल्व 
है । इक्त मतके श्रनुरोधसे मनको श्रदमाकार ज्ञानके प्रति कर्ण माननेमै विध नहीं 
8, श्रत: श्रहमाक्ार ज्ञानको प्रमा श्नोर उसके करण मनको प्रत।ण माननेमै दानि नदीं हे । 
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इ्दमाकारव्रच्येदम॑शे मोहस्तितावपि । 
यु क्तयायं शेऽत्तितत्वेन रजतायु द्धवस्ततः ॥ १०८ ॥ 
अतएव स्फुरन्‌ ्रान्तावाधार इदमशङः । 
शक्तया खधिष्ानं सकायज्नानगो चरः ।। १०६ ॥ 
ददमाकार वत्तिसि इदमंशमै श्मावरणका नाश होनेपर भी शुक्ति रादि अंशम 
्रावरणका विनाश न होनेसे उत श्रज्ञानसे रजतका उद्भव होता हे। इतीसे आन्ति 
स्ुरनेवाला इदर्मश आघार दै श्रोर रजतादिविक्तेपके साथ श्ज्ञानक्रा विषय शुक्ति श्रादि 


ग्रेश प्रधिष्ठनदहै॥ १ ०८ १०६ || 

अत्राहुः इदमाकारघृच्था इदपंशा्ञारनिघरत्तावपि श॒क्तिखादिविशषां- 
शाज्ञानानवृत्त;ः तदेव रजतोपादानम्‌, शुक्तितायज्ञाने रजताध्यासस्य 
तद्धाने तदभावस्याऽतुभूयमानत्वात्‌ । अध्यासमाष्यटीकाविवरणे अवुभूय- 
मानान्वयग्यतिरेकस्येव अज्ञानस्य रजता्ध्यासोपादानलसो क्तेः 


हे, [ अतः व्यभिचार हे] यदि इदमाकार वृत्तिको उक्त स्थश्म अज्ञानका 
अभिभावक मानगे, तो अज्ञनरूप रजतोपादानका अभाव होनेसे शक्तिम रजतकी 
उत्पत्ति ही नदीं हो सकेगी ? 

इस आश्षेपके समाधानम को कहते दँ कि इदमाकार वृत्तिसे इद राके 
अज्ञानकी निवृत्ति होनेपर भी शुक्ति आदि विरोष अंदाके अज्ञानकी निवृत्ति 
न॒दहोनेसे वही विदोष अंराक्रा अज्ञान रजत आदिका उपादान दहे, क्योकि 
शुक्तित्व आदिके अज्ञाने होनेपर॒रजतका अध्यास होता है जौर शक्तित 
अ'दिके अज्ञानके न॒होनेपर रजतका अध्यास नहीं होता दहे, इस प्रकार 
अन्वय ओौर व्यतिरेक देखे जति दँ । ओर अध्यापभाप्यकी पञ्चपादिका 
नामकी टीकके विवरणम #-- जिसके अन्वय ओर व्यतिरेक अनुभूयमान दे, 


भ 


# श्री पद्मपादाचायक्ृत "पञ्चपादिकाः शाङ्करभाष्यकी टीका है, वह सम्पूरणं भाष्यके ऊपर 
उपलन्ध नदीं होती । प्रकाशाष्मयतिकरत विवरण इसकी टीका है । ये दोनो चतुःसू्चीतक सुद्रित 
ह | इस विवस्णम श्रन्वय द्रोर व्यतिरेकसे श्रज्ञान श्रध्यासका उपादान कारण माना गया 
हे, वहकी कुक पंक्ति इस प्रकार ईै-- 


(ननु कथं मिध्याञज्ञानमध्यासस्योपादानम्‌ १ तस्मिन्‌ सति श्रध्यासस्योदयादसति चानुदया- 
दिति व्रूमः । ननु श्रध्यासस्य प्रतिबन्धकं त्वन्ानं तद्भावश्चाज्ञानमिति प्रतिबन्धकाभाव- 





----= ~ 
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अत एव शुक्रत्यंशोऽथिष्ठानप्‌, इदपंश आधारः; सबिलासान्ञान- 
व्रिषयोऽधिष्ठानम्‌, अतदरुपोऽपि तदरूपेणाऽऽरोप्युद्धौ स्फुरन्नाधार इति संतेप- 
शारीरकेऽपि विवेचनादिति । 





ऋ 


देपा--अनज्ञान ही रजत आदि अध्यापस्के प्रति उपादान कडा गया हे । 
¢ इसीसे शक्त्य अर्थात्‌ शुक्तिप्वख्प विदोषधमसे पुरोवर्ती पदार्थाविच्छिन 


चैतन्य अधिष्ठान है ओर इदमंश आधार हे क्योकि अधिष्टानका अथ दै-- ` 





रजत आदि विक्षेपसे युक्त अज्ञानका विषय, ओर आधारशब्दका अथ दहै 
तद्रूप न होनेषर भी तद्रूपे अरोप्यवुद्धिन स्फुरनेवला अर्थात्‌ सचञुच 
अध्यस्त रजत ॒ आदिखूप न होकर रजत ॒ आदि ूपसे रजतादि वुद्धिमे मासने- 


वरिप्रयतय[ऽज्ञानस्याऽध्यासेनाऽन्वयग्यतिरेक्रावन्यथ'तिद्ध, नैतत्सारम्‌; पुष्कलकारणणे दहि सति 
कार्यांखादविगेधि प्रतिबन्धकम्‌ , न चाऽध्यासपुष्कटकारणे सति तच्वन्ञानोदयः, तस्मान्नान्वय 

ग्यतिरेको प्रतिव्रन्धकाभावविपयौ, तथापि विरोधिषंसर्गामाव इति चेत्‌ "ˆ" " * “` ` ` मिथ्याज्ञान - 
मेवाध्यासोपादानम्‌, नासन्तःकर्णकाचादिदोषा इति चूक्तम्‌, |[ द्र्ट-य--भापती श्रादि नव- 
व्याख्यायत श. ङ्करभाष्य ° =९ कृलकत्तामुद्रित |] शाङ्का-सिध्याज्ञान प्रध्यासका उपादान 
कैते टै १ समाधान~-मिध्याज्ञानके रहनेपर श्रध्यास होता दैश्रौर न रहनेपर नदीदहेता है, 
इस प्रकार च्रन्वय ओ्रौर व्यतिरेक दी प्रमाण द । शङ्करा--्र्यासका यरतिवन्धक तत्वज्ञान दै श्रौर 
तसज्ञानक्रा श्रभाव ग्रज्ञान हे, इस प्रकार प्रतिव्रन्धक'भावविषयक्र होनेसे श्ज्ञानके साथ अन्वय 
गरौ व्यतिरेक श्रन्यथासिद्ध है १ समाधान--नदीं, कोक प्रतिव्रन्धकका त्रश दै-पुष्कल ( सव्र) 
कारणके रहते कार्यकी उत्पति वियेधी । श्रर त्रध्यासकरे कारके रहते तच्ज्ञान नदीं होता 
हे इषस उक्त श्रन्वय शरोर व्यतिरेक प्रतिब्रन्धकराभावविषयक नहँ दै । शङ्का--तथापि 
विरोधिसंसगभावविष्रयक होगे १ नदीं" `" इत्यादिसे त्रनेक प्रकारकी त्रशङ्का करके 
तरन्तं स्थिर किया गथा दैकि ्रध्यावका उपादान कारण मिथ्या ब्ज्ञन दी है, शर्मा, 
्रन्तःकरण या काचादि दोष नदीं द, यद उपयु त पञक्तिर्योका शय दै । 

& तास्थ यह हे फि शक्तित ग्रादि धर्मौ विशिष्ट पुरोवतीं पदाथ ही यदि प्रातिभासिक 
रजतके कारण श्रन्नानसे श्रवत माना जाय, तो वह रजतत्यादि विशिष्ट द्रभ्य श्रधिष्ठन होगा 
इदन्वविशिष्ट इदमंश नदीं होगा, क्योकि जो श्रतानसे श्रादृत होता हे, वदी श्रविष्टान होन्‌। हे। 
इस श्रवस्थामे त्रधिष्ठान श्रौर श्रागेप्यकरे एकविज्ञानविषरयल्व नियमपते शक्ति रजत दै एेषी 
प्रतीति होनी चादिए, “इद रजतम्‌' यद प्रतीति नदीं होनी चादि, श्योकि दद्मंश अधिष्ठान 
नदीं है, इसलिए श्रषिष्टान श्रोर च्र(धारका लक्तण एुथक घथक्‌ करते दं, र प्रिहिथतिपै इष 
मतके श्नुबरूल यदी नियम होगा कि त्राधार्‌ शरोर च्रारोप्य ( छ्ररोपके विषध्‌ ) ही एक ज्ञानक 
विषय होगे, च्रधिष्ठान त्रोर घ्रारोप्य नदीं । 


ह 











तकारण च्रप्यास्का विचार | भाषाुषादसहित २१७ 


0 


अन्ये वृस्येद्मन्ञानावरणांशपरित्तयात्‌। 
वित्तेपांेन रजतं जीवन्मुक्तो जगद्यथा ॥ ११० ॥ ` 
कुलं लोग कहते दह फि वृत्तिसे इदमंशफे श्ज्ञानके श्रावरणांशके नष्ट होनेपर भी 
उसके विक्तेप श्रंशसे रजतकी उत्पत्ति होतो है, जैसे जीवन्सुक्तिमे जगत्‌ ॥ ११० ॥ 
अपरे तु-'इदं रजतम्‌” इति इदमंशसम्मिन्नतवेन प्रतीयमानस्य 
रजतस्य इदमंशाज्ञानमेवोपादानम्‌ । तस्य वचेदमाकारच्या आषरणंशक्ति 
मात्रनिच्त्तापि वर्तेपशक्त्या सह तदनुव्त्तः नोपादानतवाप्षम्भवः । जर- 
प्रतिबिम्नितव्क्ताधोऽग्रसाध्यासे जीबन्युक्त्यजुद्त्त प्रपश्वाध्यासे च वा 


वार, इस प्रकार अधिष्ठान ओर आधारका सेक्षेपशारीरकमे भी विवेचन # ` 
किया गया हे 

† दं रजतम्‌ ८ यह रजत है ) इस प्रकार इदमंशके तादात्म्यरूपसे 
प्रतीयमान रजतके प्रति इदम्‌ अशक अज्ञान दी उपादानकारण हे। 
इृदमाकारं दृत्तिसे उस॒अज्ञानकी आवरणशक्तिका विनाश॒होनेपर भी विकषेष- 
शक्तिके साथ उसकी निवृत्ति न होनेसे रजत आके प्रति वह उपादान 
मानाजाय, तो मी कोई हानि नहीं दहे, क्योकि जरम प्रतिनिम्बत वृक्षके 
अधोग्रत्वके ( जिसका अग्रभाग नीचे हे, एसे ब्रक्षके अधोग्रत्वके ) अध्यासमे ओर 
जीवन्स॒क्तिमे अनुवतेम।न मपञ्चके अध्यासे सवौशसे { अधिष्ठानका साक्षात्कार 


ॐ सं्तेपशारीरकमें अधिष्ठान शरोर श्राधारकी भिननताका सूचक एक श्लोकाद्धं है, वह इस 

प्रकार है-- 
संसिद्धा सविलासमोहविषये वस्तुन्यधिष्ठानगी- 

| नधरेऽध्यसनस्य वस्तनि ततोऽस्थाने महान्‌ संभ्रमः ।' 
इत्यादि । [ श्र०° १ श्लोक २१] ग्रथात्‌ कर्ये युक्त श्रज्ञानसे आब्रत वस्तु ही 
श्रध्यासके श्रधिष्ठानका व्यवहार होता है, श्राधारपै--श्रारोप्य पदा्थके साथः तादात्म्यरूपसे 
प्रतीयमान वष्ठतै--नदीं होता है. यह इस इलोकाधका भाव हे। , ५ “~ 

{' अधिष्ठान श्र ` ्रारोप्य दोनों दही एक ज्ञानके विषय होतेह, यही मत भाष्यादि 
निबन्धे ज्ञात होता दै । इसलिए पूर्वोक्त मत सर्वसम्मत नहीं है, इस श्ररुचिपे श्रपरे तः का 
मत कते दै । 
| † रजत श्रादि भ्रमस्थलप श्रधिष्ठानका सर्वालममना साक्ताकार नहीं होता ह क्योकि 
शुक्तिस श्रादि विशेषरूपसे शुक्तिका सात्ताकरार नहीं होता है, इसलिए शुक्तिरजतस्थल्प इदमं शक 


द्मज्ञानकी निवृत्ति होनेपर भी विशेषांशके श्रक्ञानकी निवृत्ति न होनेसे उसमे श्रध्याखकी उपादानता। 
२८ 
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त्मन! अधिष्ठानसाक्षाव्कारानन्तरभाषिन्यामावरणनिघ्र्तावपि विक्षेपशक्ति 
सहिताज्ञानमात्रस्योपादानलसम्प्रतिपत्तेरिस्याहुः । 
ूर्सिहमद्योपाध्यायः पूवं रजतविप्रमात्‌ | 
न मानमिद्माकारव्त्ताविति समभ्यधात्‌ । १११ ॥ 
वरसिंहभञ्चोपाध्यायने कहा दै कि रजतभ्रमके पूवं इदमाकार वृत्तिम कोड प्रमाण 
नदीं है, [ ग्रतः वह्‌ श्रज्ञानकी निवर्तक दै य। न्दी, यह विवार दी च्रसङ्गत दै] ॥१११॥ 
कविताकिंकचक्रवतिशसिहभद्रोपाध्यायास्तु-- इदं रजतम्‌" इति भरम- 
रूपतरत्तिव्यतिरेकेण रजतोरपत्तः प्रागिदमाकारा व्रत्तिरेव नास्तीति तस्या 
अज्ञाननिवतेकत्सदसद्धाब विचारं निरालम्बनं मन्यन्ते । 


होनेके अनन्तर अवरणकी निवृत्ति होनेपर भी केवर विक्षेपराक्तिसे युक्त अज्ञान 


उपादान कारण माना जाता है, एेसा भी कुछ छेग कहते हें । 

> कवितारकिकचक्रवर्तीं नृसिहभट्रोपाध्याय तो इदं रजतम्‌ ८ थह 
रजत है ) इस स्थकमै भ्रमवृरतिसे प्रथक्‌ रजतकी उत्यत्तिके पूवम इदमाकार 
अन्य वृत्ति दी नहीं हे, इससे इदमाकार व्त्तिम अज्ञाननिवतंकत्व ओर अज्ञान 
निवर्तकल्वाभावका विचार निराम्बन ही है , ठेसा मानते है । 


ठो सकती हे । प्रतििम्बविश्रमस्थलर्मे-जलके किनारेके वृर्तोका जलम प्रतिबिम्ब पडता है 
वहां जो वृत्तका श्रगप्रभाग ऊपर है उसका जलम नीचे भान होता दै, इस स्थलमै--'जलमै 
वर्त नदीं है शरोर वर्तका श्रग्रभाग ऊपरदहदी है इस प्रकार सर्वाशसे विशेष दशंन होनेसे 
विशेषांशका श्रज्ञान निवृत्त नदीं हे श्रौर सामान्यांशका निवत्त है, इस प्रकार विभाग न होनेसे 
विरोषका श्रज्ञान उस प्रतिबिम्बाध्या्ते कारण दै, रेखा नहीं कह सकते दै । इससे इस 
त्रध्यासके श्नुरोधसे, यह कहना होगा कि टक ही श्रज्ञानके श्रावरणांशके निवृत्त दोनेपर भी 


विन्तेपशक्तिवाले श्रज्ञानकी निवृत्ति नदीं होती दै श्रौर यदी श्रध्यालमें कारण हे। इसी प्रकार 


जीवन्मुक्तिमे भी त्रह्मतत्वके खाक्तात्कारसे श्रावसर्णांशकी निव्र्ति होती दे श्रौर वि्तेपशक्तिवाले 
श्र॑शाकी निद्रत्ति नहीं होती, यदह मानना चि । इसलिए रजताध्यासमै भी विन्ते पशक्िसे 
युक्त इदमंशका अज्ञान ही कारण दै, ठेखा मानना चादिए, यह भाव दे । 

# इनके मतै जब पहले. इदभाकार इत्ति दोती ही नदीं द, तो व्यभिचारशङ्का रोर 
उसका समाधान करना व्यं ही है, इघलिए पूर्ाँ्त विचार निरथक ड यही पूर्वोक्त मतम 
श्रसचि हे । पूर्वमतते इदमाकार इृतिके होनेसे उख वृत्तिम श्रमिग्यक्त चतन्य ही शुक्तिरजतादि 
ज्ञान है, च्रत्यात्मक ज्ञान नदी ३ । ्रौर इख मतम भ्रमसे पहले इदमाकार इ्तिके न होनेसे 
बृत्तिरूप ही शुक्तिरजत ज्ञान है, एेखा समश्भना चादिए) यहं बत विशेषरूपसे चआ्रागे स्पष्ट होगी 


यह्‌ भाव दे । 
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तथाहि- न तावत्‌ अ्रमरूपद्रत्तिव्यतिरेफेण इदमाकारा इत्तिरचुभव- 
सिद्धा; ज्ञानद्ित्वानदुभवात्‌ । नाप्यधिष्ठानसामान्यज्ञानमध्यासकारणमिति 
कायेकल्प्या $ तस्यास्तत्कारणत्वे मानाभावात्‌ । न चाऽधिष्ठानसम्प्रयोगामावे 
रजताचयुत्पत्तिस्तत्र मानम्‌; ततो दुष्टेन्द्रियसम्प्रयोगस्येव अध्यासकारणल- 
प्राप्नेः। न च सम्प्रयोगो न सर्वत्र भमव्यापी, अधिष्ठानस्फुरणं तु स्वतः 


कारण [ इदं रजतम्‌" इत्यादि भरमस्थरुमे ] अमवृत्तिसि असर्ग 
इदमाकार वृत्तिका अनुभव होता ही नहीं हे, क्योकि उप्त स्थर्म इदम्‌ ओर 
“रदं रजतम्‌" इस प्रकार दो ज्ञानोंका अनुभव नहीं होता है। ओर अध्यासके 
प्रति अधिष्ठानका सामान्यज्ञान करण भी नद्यं हे, जिससे अध्यासखूप कायेके 
वटपर इदमाकार वृत्तिकी कल्पना की जाय, क्योंकि इदमाकार स।मान्य वृत्तिको 
अध्यापक प्रति कारण माननेमे कोई प्रमाण नहं हे । यदि शङ्का हो कि अधिष्ठान- 
के साथ इचि आदिका सम्बन्ध न होनेपर रजतकी उत्पत्ति नहीं होगी, अतः 
यही अनुपपत्ति अध्यासके प्रति अधिष्ठानके सामान्य ज्ञानकी कारणता # 
प्रमोण है तो, यह रङ्गा युक्त नहीं हे, क्योक्रि उक्त प्रमाणसे दुष्ट इन्द्रिय 
का सम्बन्ध ही अध्यासके प्रति कारण प्राप्त होता दे, अधिष्ठानका सामान्यज्ञान 
अध्यसके प्रति कारण प्राप्त नहीं होता है । अव राङ्का होती है करि इद्धियका 
सम्प्रयोग सरषैत्र भमव्यापी (प्रमका अन्यभिचारी कारण) नहीं हे [अर्थात्‌ ज्हो-जां 


---- 


@& शश्रध्यासके प्रति ्रधिष्डानका सामान्यज्ञान कारण है इस कार्यकारणभावमे कोई 


प्रमाण नदीं है, एेसा पहले कहा जा चुका । श्र शङ्का करते है कि उक्त कायंकारणभावमें 
प्रमाण है, क्योकि श्रधिष्ठानके साथ जव्रतक चन्तु श्रादिका सम्बन्ध नहीं होता तबतक रजत 
प्रादिकौ उत्ति नदीं होती शरोर सम्बन्ध होनेसे होती है, इसी श्रन्वय श्रौर व्यतिरेकरूप 
प्रमाणसे श्रधि्ानसाभान्यके ज्ञानको श्रध्यासका कारण मानगे। यदि इसपर शङ्का की जाय कि 
उक्तं श्न्वय-व्यतिरेकसे इन्द्रियके सम्बन्ध दी श्रध्यासकास्णताका ग्रह होता है श्रधिष्ठान 
सामान्य ज्ञानम नहीं, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि त्रहङ्कार श्रादिके श्रध्यासर्मे इन्द्रिय 
सम्प्रयोगके न होनेसे व्यभिचार होगा १ जो अन्वय श्रोर व्यतिरेक सम्प्रयोगमे श्रध्यासकी 
कारणतां अहक दै, उन्दी श्न्वय श्रौर व्यतिरेकसे क्ति रजत श्रादि स्थलमे इन्द्रियसम्बन्ध- 
साध्य धर्मिज्ञानको ही कारण मानते दै। इस श्रवस्थायै श्रधिष्ठानके षामान्यज्ञानको श्रध्यासके 
प्रति कारण माननेर्मे तथाकथित श्रन्वय शरोर ग्पतिरेक प्रमाण दै, यह प्रक्रतप पूवप्तीका गू 
श्रभिप्राय है, परन्तु इसकी शरोर ध्यान न देकर ही ततः इ्यादिसे उत्तर देते दै । (तत; 
का श्न्वय श्रौर व्यतिरेके बले, यह त्रथं है । 





२२० सिद्धान्तलेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छेदं 


प्रकाशमाने प्रत्यगारमनि चदङ्काराष्यास्मपि व्धाप्नोतीति वाच्यम्‌; तस्याऽपि 
वटाचध्यासराव्वापिलात्‌ । वटादिप्रत्यक्तात्‌ प्राक्‌ तदधिष्टानभृतनीरूप- 
बरह्ममघ्रगोचरचाल्ुषच्त्तरसम्भवात्‌ । स्वरूपप्रकाशस्याऽवरृतत्वात्‌ । आघ 
तान्रतसाधारण्येन अधिष्ठानप्रकाशमात्रस्याऽध्यास्तकारणत्वे शक्तीदमंशसम्प्र- 
योगात्‌ प्रागपि तदव च्छिननचंतन्यरूपगप्र ाशस्याऽच्व्रतस्य तद्भावेन तदाऽप्य- 
ध्यासापत्तः। न चाध्याससामान्ये अधिष्ठनप्रकाशसामान्यं दितः , प्राति- 
भासिकाभ्यासेऽभिव्यक्ताधिष्ठानप्रकाशं इति नातिप्रसङ्गः , सामान्ये साना 


भ्रम होता है, वर्टो-वर्हा इच्छियसम्प्रयोग रहता हे, यह वात नहीं है, क्योकि 
अहङ्कार आदिके अध्यासमं इन्द्रियसम्प्रयोग नहीं हे ] ओर अधिष्ठानका सामान्य 

ज्ञान तो स्वतः प्रकाशमान प्रत्यगात्मखूप अधिष्ठानम अहङ्कार आदि अध्यास्को 
मी व्यति करता हे, अतः सामान्थतः अधिष्ठानका ज्ञान ही अध्यासके प्रति कारण 
हे, इन्दियसम्पयोग कारण नहीं हे £ थह भी युक्त नहीं हे, क्योकि अधिष्ठानका 
सामान्य स्फुरण मी घटादि-अध्यासका व्यापी नहीं हे, कारण घट आदिक 
प्रतयक्षसे पूवे घरके अधिष्ठानभूत नीरूप ( रूपरहित ) ब्रह्ममात्रको विषय करने- 
वारी चश्चुकी वत्ति [ उक्त स्थर्मे ] नदीं होती हे। ओर स्वरूपप्रक। शके 
आवृत होनेसे [ अधिष्ठानमूत ब्रह्मका स्वतः स्फुरण भ नहीं हो सकता है ] । 
यदि आवृत ओर अनावृत साधारण # अधिष्ठानका प्रकारमात्र अध्यासके 
प्रति कारण माना जाय, तोभी डुुक्तिके इदमंशके साथ इद्धियसम्बन्धसे पूय 
अवृत शक्तयवच्छि्न चेतन्यखूप प्रकाशके दोनेसे उस समयमे भी रजता- 
ध्यासकी प्रसक्ति दोगी । अव पुनः शङ्का करते देँ रि अध्याससामान्यमं 
अधिष्ठानका प्रकायस।म(न्य कारण मनिगे ओर प्रातिभासिक अध्यासमें अभिव्यक्त 
अधिष्टानका. प्रकाश कारण मानेगे, इससे पूर्वोक्त दोषं नदीं हे £ क्योकि 
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ॐ शङ्काका तात्प यह्‌ है कि श्रध्यासके प्रति श्रधिष्ठानका प्रकाशमात्र कारण मानते रै, 
श्रभिव्यक्त श्रधिष्ठानका ज्ञान कारण नहीं मानते टै, क्योकि उसके मानने्मे लाघव है, इससे 
“खन्‌ घटः  इव्यादि श्रध्यासौके श्रधिष्ठानभूत सद्रप ब्रह्मका प्रकाश दहोनेसे श्रधिष्ठान 
प्रकाश है, उतलिएः व्यभिचार नदीं दै, क्योकि ब्रह्यके स्वप्रकाश दोनेसे उक्त स्थलं ब्रह्मका 
प्रकशतोदोतादी द। ॑ . 
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त्यस्य विररेषे विशेषस्य हेतुस्वौचिव्यादिति वाच्यस्‌ , एवमपि प्रातिभासिक- 
शह्वपी तिम्पनलनेल्या्ध्यासाव्यापनात्‌ । सूपानुपहितचाज्ञपप्रस्ययायोगेन 
तदानीं शङ्खादिगतशौक्रयोपलम्भामावेन चाऽध्यासात्‌ प्राक्‌ शङ्घादिनीरूपा- 
धिष्ठानगोचरव्ररयसम्भवात्‌ । 





सामान्यम सामान्य ओर विरोषमे विदोष कारण मानना उचित हे, परन्तु यह भी 
युक्त नहीं है, क्योकि राङ्खमै प्रातिभासिक पीतिमरूप ओर कूपजर्मे प्रातिभासिक 
नेल्यके अष्यासमँ अभिव्यक्त अधिष्ठानके प्रत्यक्षकी व्याप्ति नहीं हे, कारण 
रूपरहितको # चाष्चुषव्ृत्ति न होने ओर अध्यासके पूथैकार्में शाङ्खं आदिके 
टुक्रुखूपक। उपरुम्भ न ॒होनेके करण उस समय रूपरद्ित शङ्कं आदि 
अधिष्ठानकी अपयोक्षवृत्ति नही † हो सकती हे । 
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3 रूपरदित जितने पदाथ दै, उनकी चान्लुष चृतति नहीं हो सकती है, क्योकि य॒दि 
रूपरदितकी चान्ुषवृत्ति मानी जाय, तो वायुकी भी चान्ञुष वृत्ति प्रप्त होगी श्रोर उसका 
चन्तुसे प््यच्त होने लगेगा । शं खमे पीत रूपके श्रध्याससे पूवैकालमे यदि उस शुक्छरूपकी 
उपलब्धि मानौ जाय, तो "पीतः शद्धः" यह च्रध्यास ही नीं होगा । इसलिए धर्मक ज्ञानको जो 
्रध्यासके प्रति कारण मानते हं, उनका पक्त श्र्यन्त ग्रसङ्कत है, क्योकि उनके मतम च्रभि 
व्यक्त श द्धं श्रोर जल श्रादिते श्रवच्छन्न चैतन्ये पीत श्रौर नील रादि रूपौका त्रध्यास दोता 
दे, इसलिए उनके मतम पहले "इदम्‌' इत्याकारक वृत्तिकी उत्पत्ति होती है, श्रौर उस उत्तिं 
श्मभिन्यक्त पूवोक्तं पदाथांवच्छिन्न चेतन्यमे पीतादिरूप श्रध्यत्त होते दहै। परन्तु उनसे 
(घर्भिज्ञानकारएवादियोसे) पूना चाहिए कि उस स्थलमें इदमाकार इत्ति केवल शंखमाच्रो श्रव - 
लम्बन करती दै, या रूपविशि्ट शंखको ? इने प्रथम पठ तो हो हौ नदीं सकता, क्योकि रूपाविषयकं 
चाक्तुषवृत्ति नदीं होती, इसका ऊपर श्रभी निरूपण किया गया है । द्वितीय पक्तमे भी यह पर्टव्य 
दो सकता है कि क्या वह छुक्लरूपविशिष्ट शंखको विषय करती है, श्रथवा पीतरूपविशिष्ट शंखो ? 
इसमे द्वितीय पक्का श्रवलम्बन करेगे, तो वहं धर्मज्ञान नहीं है, क्योकि आरोप्य पीतरूप. 
विशिष्ट शद्धज्ञन दी तो श्रान्तिहै। शरोर प्रथम पक्त भी युक्त नहीं दै, क्योकि श्रध्यासके 
पूवेकालमं यदि शुक्ल रूप प्रतीत हो, तो पीतशद्धाध्यास ही विलीन हो जायगा | इसलिरः 
व्यभिचार होनेसे धर्भिज्ञानको श्रध्यासके प्रति कारण माननेवालोका पत्त श्रसङ्गतदी दहै, यदं 
नरसिंहमद्चोपाध्यायका मत हे । 


† वस्तुतस्त॒॒श्रध्याससे पूवे द्रव्यतात्र रूपसे शङ्खादिविपयक वृततिका उदय होता दी है, 
कयो कि द्रव्यगोचर चान्तुषलृत्तिम शूपविषर्क्त्व नियम ॒श्रप्रयोजक है । वायुका. चान्तुषप्रसङ्घ 
भी नहीं श्रा सकता है, क्योकि द्रव्थके चाज्ुष प्रयते उद्‌भूतरूप प्रयोजक दै । इससे श्रध्यासके 
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नं च प्रातिभासिकेष्वपि रजताघध्यासमात्रे निरुक्तो बिरोषहेतुरास्ता- 
मिति वाच्यम्‌ ; तथा सति सम्प्रयोगात्‌ प्राक्‌ पीतशङ्घावध्यासप्रसङ्घाय 
तदश्याम दुष्टन्दरियसम्प्रयोगः कारणमित्यवश्यं वक्तव्यतया तस्येव सामा 
न्यतः प्रातिभासिकाध्यासरमात्रे ठाधवात्‌ कारणत्वसिद्धौ, तत एव रजता 











रङ्ग करते हैँ किं प्रातिभासिक अध्यासोमे से भी केवर रजत आदि 
अध्यासे दी उक्त अभिव्यक्त अधिष्ठानका प्रकाराविदोष देतु दे, पीतशंख 
आदि अध्यासो दहेवुनदीं हैषए्तो यह शङ्का युक्त नीं हे, क्योकि यदि 
पीतरोख आदि अध्यासं अभिव्यक्त अधिष्ठानका प्रका्दहेतु न माना जाय, तो 
इन्दियसम्प्रयोगसे पूवे भी पीतरङ्ख आदि अध्यासकी प्रसक्ति हो जायगी । वह 
न हो, इसङिए उन अध्यासं दष्ट इद्धियकि सम्प्रयोगको अवद्य कारण कहना 
होगा । इससे उसी इच्ियके सम्प्रयोगे सामान्यतः प्रातिभासिक अध्यासमात्रके 
प्रति [धवसे कारणत्वकी सिद्धि होनेपर उसीसे रजताध्यासके # कादाचितकत्व- 





रव द्रव्यका ग्रहण होनेपर भी दोधविशेषसे जैसे शुविततत्वका अदण नदीं होता दै, वैसे ही 
दोधविशेषते शुज्करूपमात्रको श्रग्रहण॒ दो सकता है). इसीसे भामतीकारने भी कहा दै-- 


"शङ्कु दोषाच्छादितशुक्किमानमनकभवन्‌ः [ ¶० २१ निणंयसागर भामतीकल्पतर | 


ग्र्थात््‌ दोषसे शङ्खके शुङ्करूपका श्रनुभव न करके, यह उक्त पंक्तिका राशय है । श्रथवा 
यह मान भी लिया जाय कि उक्त स्थल श्रध्यासके पूवं शुङ्रूपविशिष्ट शंलका ग्रहण होता 
हे, तो मी श्रध्यासकी श्रनुपपत्ति नहीं है, क्योकि दोप्॑रलसे शुङ्कत्वका ग्रहण नदीं होतादहै, 
इसीसे उपपत्ति हो सकती है । इससे प्रातिभासिक च्रध्यासोमे श्रभिन्यक्त श्रधिष्टानसामान्य- 
ज्ञान कारण माना जाय, तो भी व्यभिचार नदींडै, ग्रतः धरिन्ञानरूप इद्माकार वृत्ति सिद्ध 
टोती ३े। उसकी सिद्धि दोनेसे उसमे श्रावरणनिवर्तकत्व शक्ति दै या नदीं है, उसक्रा विचार 
सालम्बन ही है निरालम्बन नदीं है, यदी श्रस्वरस इस मते (उपाध्याया मन्यन्ते इससे सूचित 
किया गया है, इसे नदीं भूलना चाहिए । 

५ धर्मिचानको कार्ण माननेवाले कहते दँ कि सर्वदा च्र्यासका प्रसङ्ग न दौ, इलिष 
श्रभिव्यक्त शअ्रविष्टानसामान्थके ज्ञानको कारण मानना चाहिए, उसके माननेसे शुक्त्यवच्छिन 
चेतन्यरूप श्रधिष्ठानप्रकाशके ्माव्रत हदोनेसे सदा उसकी द्मभिव्यक्तिके न रहनेसे सव॑द्‌। 
त्रध्याखकी प्रवक्ति नदीं होती ह। इसलिए सर्वदा श्रध्यासके प्रषङ्घका श्मभाव है। परन्तु 
यह्‌ प्रसङ्ध धमिज्ञानकी कारणताका खण्डन करनेवाल्लौके मतमै भी नदीं दोता हे) क्योकि 
उसका परिहार पीतशङ्धस्थलमे क्लृस्सम्प्रयोगसे भी दो सकता दै, यदह भाव हे । 





सकारण अध्यास विचार | भाषानुबादसहित | २२२ 


ऽया्कादाचिक्कसखस्याऽपि नि्बाहादधिष्डानप्रकाशस्य सामान्यतो विशेषतो 
वाऽध्यासकारणत्वस्याऽसिद्धः । 
नतु सादश्यनिरपेक्ते अध्यास्ान्तरे अफारणस्वेऽपि तस्सापेक्ते रजताद्य- 





की भी उपपत्ति हो सकनेसे सामान्यरूपसे या विरोषरूपसे अधिष्ठानके प्रकारा 
अध्यासके प्रति कारणता * सिद्ध नहीं होती † हे | 

¦ जिस अध्यासम सादरयी अपेक्षा नहीं हे, पसे पीतराङ्खं आदि अन्य 
अध्म्रासोँमे अधिष्ठानसामान्यज्ञान भले दही कारण न हो, परन्तु सादर्यकी 





% तात्पर्यं यह है कि श्रधिष्ठानका प्रकाशमातच्र सम्पूणं अध्यासके प्रति कार्ण हैश्रोर 
श्रभिव्यक्त अधिष्ठानक्षा प्रकाश प्रातिभासिक अध्यासके प्रति कारण है, इस प्रकार के सामान्य 
श्रोर विशेष कार्यकारणभाव सिद्ध नहीं होते हे । 


† यद्यौपर कोई विचार करते कि मूलम जो प्रातिभासिक अध्यालमाचमे दटनदरिथका 

सम्प्रयोग कारण माना गया दै, वह त्रसद्खत दै, क्योकि श्रहंकाराध्यास श्रौर साक्तीमे 
स्वाप्नाध्यासस्थलमै इन्द्रियसम्प्रयोगके न होनेसे व्यभिचार है । यदि इसपर कदं फि अहंकार 
का श्रध्यास व्यावहारिक रै, प्रातिभासिक नहीं दहै, तरतः व्यभिचार नहीं है, तो यद भी युक्त 
नहीं डे, क्योकि जो ग्रहङ्काराध्यासको प्रातिभासिक मानते है, उनके मतमे व्यभिचारका 
परिहार नहीं हो सकेगा । यदि कहं कि स्वप्नप्रपञ्चके श्रध्यासमै अ्रभिन्यक्तं अधिष्ठानका ज्ञान दही 
. करार्ण होगा १ तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि दो कार्यकारणभाव माननेकी ्रपेत्ता एक 
कार्यकारणभाव माननेमै लाघव होनेसे श्रभिव्यक्ताधिष्ठानज्ञानको कारण माननेमे ही लाघव 
डे, क्योकि इष्ेन्द्रियसम्प्रयोगकी ( विषयके साथ दुष्ट इद्दि्ोके सम्बन्धकी) स्रधिष्ठान 
` चेतन्याभिव्यज्ञक दृक्तिके उत्पादने ही सफलता है, अतः वह च्रध्यासके प्रति कारण नहीं 
हो सकता है । शरोर पीतशंख च्रादि श्रध्यासोमे भी श्रधिष्ठान चेतन्याभिन्यज्ञकं वृत्तिके 
सम्भवका पूवेकी टिप्पणी उल्लेख किया गया हे, रतः इन सब युक्तियोका विचार करनेसे 
यद्यपि धर्मिज्ञानको श्रध्यासके प्रति कारण मानना यही प्त युक्तियुक्त भासता रहै, तथापि 
सूददमदष्टिसे विचार करनेपर यही पत्त टठीकं हे, किन्तु स्थूल दष्टिसे लाघवतः इन्दिथसम्प्रयोग 
कारण माना गया है, यह जानना चादिए । 

१ धर्मिज्ञानको कारण मानना चाहिए, इसमे ्नन्य युक्तिक प्रदशंन करते है-“नन सादश्य ० 
इत्यादिसे । तात्पयं यहं हे कि पीतरूपके साथ शंखका रसदृश्य न होनेसे "पीत शंख दहै इस 
श्रध्यासमे सादश्यज्ञान कारण नदीं दै परन्तु शुक्तिरजतस्थलमे रजतके साथ शुक्ति श्रादिका 
लपविशेषसे श्रवश्य खाश्य दै, इसलिए उक्त रूपसे विशिष्ट धर्मज्ञान हो सकता है श्रोर उसीसे 
रजताध्या् दोगा, तो शुक्त्यादि श्र्यासके प्रति श्रधिष्ठानज्ञान कारण क्यो न माना जाय १ यदि 
लञाघवसे कदैगे कि इन्द्ियसम्प्रयोग कारण है, तो इंगालमे भी रजताध्यासकी प्रसक्ति दोगी । 








२२४ | सिद्वान्तलेशसंग्रह [ रथम परिच्छेद 


--- ~~~ -- ---- --- 


ध्यासे रजतादिसादश्यभूतरूपविशेषादिविशिष्टधसिज्ञानरूपमधिष्ठान पामान्य- 


ज्ञानं कारणमवश्यं वाच्यम्‌ , दुष्टद्ियषम्प्रयोगमत्रस्य कारणत्वे शुक्तिः 
बदिङ्काललेऽपि तद्रनताध्यासप्रसङ्गात्‌ । ` 

न च सादश्यमपि विषयदोपत्वेन कारणमिति वाच्यम्‌ ; विसद्शेऽपि 
सादश्यश्रमे सस्यध्याससद्धावात्‌ जलधिसलिलपूरे द्रे नीलशिलातलत्वारोप- 
दशनात्‌ । न च तद्भ्‌तोरेव' इति न्यायात्‌ सादश्यक्ानक्ामग्येवाध्यास- 
कारणमस्त्विति युक्तम्‌ ; ज्ञानसापग्रया अथेकारणत्वस्य क्वचिदप्यदष्टः 
ततः सादृश्यज्ञानतस्येव लघुत्वाच्च । 


अपेक्षा रखनेवाले रजत आदिके अध्य्रासर्म, रजत आदिके सदश रूपसे युक्त 
. धर्मक ज्ञानरूप जो अधिष्ठानमामान्यज्ञान है, उसे कारण अवदय मानना 


चाहिए । यदि साहर्यकी अपेक्षा न करके केवर दुष्ट इच्छियकरे सम्बन्धको दही 
कारण माना जाय, तो शुक्तके समान इज्ञरमे ८ कोयो ) भी रजताध्यासकी 
प्रसक्ति होगी । 

| # यदि कहो किं विषयके दोषरूपे सादय भी अध्यासका कारण माना 
जायगा, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योक्गि सादरयसे रहित पदार्थोमिं सादद्यके 
अमसे अध्यास होता है, कारण दूरस्थ सम॒द्रके जल्प्रवाहमे नीर रिटखातख्का 


आरोप (भ्रम) देखा जाता दहै। यदि कं किं तद्धेतोरेवः † इस न्यायस्े ` 
 साददयज्ञनकी सामग्री ही अध्यासकी कारणहो, तो यह भी युक्त नहीं हे 


वर्योकिं ज्ञानकी सामम्ीमे अभकी कारणता कहीपर भी नहीं देखी जाती दहे। 


ओर साददयज्ञानकी सामग्रीलको कारणतावच्छेदक माननेकी अपेक्षा सादरय- 


नको अध्यासके प्रति कारणतावच्छेदक माननेमे खाघव भी हे। 


, @ इसका तात्प है फि यदयपि साध्य श्रध्यासोमै श्रवश्य श्रपेत्तित दै, तथापि वहं 


स्वरूपतः कार्ण है, ज्ञान कारण नहीं है, श्रतः इंगालमै रजताध्यासकी प्रसक्ति नदीं हो सकती 


है, इसलिए धर्मित्तानको कारण माननेकी श्रावदयकता नदीं हे | 


{ इष न्यायका यद स्वरूप दै--(तद्धेतोरेवास्वु तद्धे ठेत्वम्‌ › मध्ये करं तेन श्र थात्‌ जिसको 
दुम हव ८ कार्ण ) मानते हो, उसीके कारणसे यदि कार्य॑दो खकता दै, तो मध्यै उसको 
कारणा मानना व्यथं हे। प्रकते सादद्यक्ञानको च्रध्यासके प्रति कारण माननेकी शपेत 
उसकी कारणशसामग्रीको दी ्रध्यासके प्रति कार्ण मानसे उपपत्ति हो सकती है, फिर उसे 
बीच कारण मानना व्यथे दी, दै, यड भाव दे। 
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यायय जक 





न॒ च स्वतश्शुभ्रेऽपि शभ्रक्षधौतभङ्गारगतेऽपि स्वच्छे जल्ते एव 
नैल्याध्यासः , न अक्ताफल्े इति व्यवस्थावत्‌ वस्तुस्वभावादेव शुक्तो 
रजताध्यासः नेङ्गालादःविति व्यवस्था, न तं सादृश्यज्ञानापेक्षणादिति 
वाच्यम्‌; स्वतः पटखण्डे पुण्डरीकमुङ्कलत्वानध्यासेऽपि तत्रेव कतेनादि- 
घटिततदाकारे तदध्यासदशेनेन तदभ्यासस्य वस्तुस्वभावमनय॒रुद्ध्य सादश्य- 
ज्ञानभावाभावाचरोधित्वनिश्चषात्‌ । अन्यथा अन्यद्‌ऽपि तत्र॒ तदध्यास- 
प्रषङगात्‌ । 

उच्यते - सादश्यज्ञानस्याऽध्यासकारणत्ववादेऽपि बपिशेषदशेनप्रतिबध्येषु 

यदि शङ्का की जाय कि जैसे स्वतः गुर, सफेद रजतके प।त्रविरोषम स्थित 
निर्मरु जलम ही नीलिमाका अध्यास होता हे, मोतीमें नहीं होता, इस प्रकार 
वस्तुक स्वभावविरोषसे व्यवस्था होती हे, वैसे ही उक्तिमें रजतका अध्यास होता 
हे, इङ्गालम नद्यं होता, इस प्रकारकी व्यवस्था भी स्वभावसे हो सकती है, सादर्य- 
ज्ञानकी अपेक्षासे नहीं होती हे, तो यह मी राङ्गा युक्त नहीं है, क्योकि 
साक्षात्‌ वसख्के खण्डमें कमर्की स॒कुखावस्थाका अध्यास न दहोनेपर भी 
कैचीसे कतरकर कमलकार बनानेसे उस कमख्की सुकखवस्थाका अध्यास 
देखा जाता है। इससे कमलाध्यासमे--वस्तुस्वभावका अनुरोध न करके # 
सादद्यज्ञानके होनेपर होता हे ओर न होनेपर नहीं होता-इस प्रकार 
सादरयज्ञानके अनुरोधका निश्चय किया जाता है । अन्यथा अर्थात्‌ वस्तुस्वमावको 
अध्यासके प्रति कारण माननेपर पटँ कतरनेके पूवं भी कमर्की सुकुलावस्थाके 
अध्यासकी प्रसक्ति होगी । 

{ उक्त शङ्काका समाधान करते हैँ कि साददयज्ञान अध्यासका कारण है, 
शरोर उसके न होनेपर नदीं होता, तरतः वस्तुस्रभावकी श्रपे्ता न करके अन्वयग्यतिरेकसे 
च्रघ्यास सादश्यज्ञानकी श्रपे्ता करता है, यदह भाव हे । 

¶विशेष श्रध्यासमे कारणरूपसे प्राप्त सादष्यज्ञान द्वारा समाहत धर्मज्ञानी कारणताका 
परिहार करते दै--“उच्यतेः इत्यादि म्रन्थसे । परिहारका तात्पयं यह है किं "विशेषदशंनसे 
जिनकी उपपत्ति नदीं होती, एसे शुक्तौ इदं रजतम्‌? इत्यादि श्रध्यासमे ही सादस्यज्ञान 
कारण दै ओ्रोर विशेषरदशंनसे जिन श्रध्यसोका प्रतिबन्ध नदीं होता है, रेते श्रध्याखमि 
सादृश्यज्ञान कार्ण नहीं दै" इस बातो धर्भिज्ञानकारणवादी अवश्य स्वीकार करगे । 
रितम -रजतस्वाभावव्याप्यशुक्तितवान्‌ श्रयम्‌" ( रजतत्वे श्रभावसे व्याप्य जो 
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रजताचध्यासेष्वेव तस्य कारणत्वं वाच्यम्‌; न तु तदग्रतिबध्येषु पीत- 
शद्का्यध्यासेषु असम्भवात्‌, विशेषदशेनप्रतिवध्येषु च मप्रतिबन्धक्षज्ञान- 
सामण्न्याः प्रतिबन्धकत्वनियमेन विशेषदशेनसामग्रयप्यवश्यं प्रतिबन्धिका 
वाच्येति तत एव सवेव्यवस्थो पपत्तेः फ सादथ्यज्ञानस्य कारणस कल्पनया 
 तथादहि-इडंगालादौ चज्ञुःसम्प्रयुक्तं तदीयनैन्यादिरूपविशेषदशेनसाम- 
ग्रीस्वान्न रजताध्यासः., शक्त्यादावपि नीलमागादिव्यापिचज्ञुःसस्प्रयोगे 


इस वादमे भी विरोषदर्शनसे प्रतिबध्य रजत आदि अध्यासोमे दी साददयज्ञानको 
कारण मानना चादिए, विरोषदर्शनसे जो प्रतिवध्य नहीं हें, एेसे पीत शङ्खं आदि 
अध्यासोमे उसे कारण नहीं मानना चादिए, क्योकिं वस्तुतः उन स्थले 
साख्य हेदी. नहीं। जर विदोषदर्चनसे ` जिनका प्रतिबन्ध होता है, रेसे 
शुक्तिरजत . आदि अध्यासोमे प्रतिबन्धक ज्ञानकी सामभ्रीके # प्रतिवन्धकलत्व- 
नियमसे विरोषददनसामयीको भी अवदय प्रतिबन्धक मानना चाहिए । इसरिणए 
उसीसे सव -व्यवस्थाकी उपपत्ति हो सकती है, तो सादरयन्नानको क्यो. कारण 
मानना १ अर्थात्‌ उसे कारण माननेकी आवदरयकता नहीं हे । 

चक्चसे सयुक्त इङ्ाट. आदिम उनके नीरुखूप-वरिरोपके दशेनकी सामभ्रीके 
होनेसे . रजतका अध्यास नहीं होता है । शुक्तिरजत आदि स्थम भी, जिसका 
नीरुमाग चश्चुसे संयुक्त दहै, विरोषददौनसामभ्रीके होनेसे रजतका अध्यास 











~ -=- -------- 


शुक्तित्व तद्‌श्रय यह है) इस विशेषदशंनसे “इदं रजतम्‌? यह भ्रम नहीं होता है, किन्तु 
उसके श्रभाव्मै ही होता है, श्रतः विशेषदर्शनसे ठह रजताध्यास प्रतिबध्य कहलाता हे । 
पीतत्वाभावव्याप्यशङ्खत्ववान्‌ श्रयम्‌” इस प्रकारके विशेषदशंनके दौनेपर भी "पीतः शङ्खः यदं 
त्रध्याख होता है, अतः विशेषदर्शनसे यह प्रतिबध्य नदीं है । -दसलिए धमिक्ञान इसमं कारण नहीं 
होगा, क्योकि सचमुच पीत पदार्थका सादृश्य शखमे है दी नदीं, यह भाव है । 

@& प्रतिबन्धक ज्ञानसे यदा विशेषदशनास्मक ज्ञान दी विवच्ित दै । जैसे रजतादि 
त्रध्यासरे विशेषदर्शन प्रतिबन्धक दै, वैसे दी उसकी सामभ्री भी प्रतिबन्धक दै, .दाहकी 
प्रतिबन्धक मणिकी सामग्री लोकम दाहके प्रतिबन्धकरूपसे प्रसिद्ध॒ नहीं है, चरतः ज्ञान 
पदका उपादान किया गया है। जो धर्मज्ञान दै उस प्रतिबन्धकन्ञानस्व नहीं ई, , रतः, 
उस भी परतिवन्धकत्वकी प्रसक्ति नदीं है, क्योकि वह च्रध्यासका श्रनुगुण दही है। इसीलिए 
नेयायिकोने पत्तमे साध्याभाववत्ता ज्ञानको अह्याभावका श्रवगाहन करनेसे प्रतिबन्धक माना 
हे 1 उसमै साध्याभावव्याप्यवत्ताज्ञानको प्रतिनन्धकज्ञानकी सामग्रीके, रूपसे अनुभितिका 
प्रतिजन्धकं भाना है। ६स परिस्थिति इसी प्रतिबन्धककी सामग्रीके प्रभावे श्रध्याखके कादाचिकत्व 
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तत्सखानन तद्ध्यासः । सदशभागसात्रक्षम्ब्रयोगे तदभावादध्यासः तदाऽपि 
शक्तितवशूपविशेषदशंनप्ामग्रोतखादनष्पाघप्रसङ्ग इति चेत्‌, न ; अध्यास 
समये शुक्तिखदशंनामावेन तत्पूं॑तस्सामग्न्यभावस्य त्वयाऽपि वाच्यलात्‌ । 
मम॒सादश्यज्ञानरूपाध्यासकारणदोपेण प्रतिबन्धात्‌ तदा शक्तित्वदशंन- 
सासर््यभावाभ्युपगमः । तव॒ तथाऽभ्युपगमे तु षडङटीप्रमातदृत्तान्त ईति 


नहीं ह्येता है। केव समान मागमे दी इद्िथक¡ सम्बन्ध ॒होनेसे विरोष- 
दीनी सामभ्रीके न दहोनेके कारण रजतक। अध्यास होता हे । इसपर शङ्का 
होती है किं रजतके सदश शक्तिके किसी भागके साथ संप्रयोगके समयमे 
भी शुक्तितवरूप विदोषदशैनकी सामग्रीके होनेसे रजतक। अध्यास नहीं होना 
चाहिए, तो यह युक्त नहीं हे, क्योकि अध्यासके पू्ैमं तमहं मी *# शुक्तित- 
रूप विरोषके द्छनकी सामम्रीका अभावं कहना होगा, क्योकि अध्यासके 
समयम शुक्तित्वका। ज्ञान नहीं हे । यदि रङ्गा होकर हमें तो अध्यासके 
टेतुभूत॒ सादृदयज्ञानखूप दोषसे प्रतिबन्ध ॒होनेके कारण अध्यासकारमे 
शुक्तित्वदशेनकी सामग्रीका अभाव दै, यदि त॒म सादृद्यज्ञानको अध्योसके 
प्रति कारण मानते हो, तो -{ षट्रकुदीभ्रमातव्ृत्तन्त ददी इआ अर्थात्‌ 











-------- 


श्रादिकी व्यवस्था हो चकती हे, तो धर्मिज्ञानरूप इदभाकारब्रचिको माननेकी कोड आवश्यकता 
नदीं ह, यह भाव दै | - 

# तात्पयं यह है किं केवल शुक्तिके रजतसदश भागक साथ सम्बन्धकालमे जब चन्तुःसंयुक्तं 
तादास्म्यरूप शुक्तितद्शं नकी सामग्री रहती है, तत्र भी त्रध्यास देखा जाता है, इससे शृक्तित्वरूप 
विशेषदशंनकी सामग्रीका प्रतिबन्धक कोई दोष श्रवश्य कहना चाहिए । बह दोष प्रव्यासच्या 
दूर्व श्रादि होगा, सादृश्यज्ञानं नहीं। शतः दोषरूपसे भी धर्मज्ञान त्रध्यासके प्रति 
कारण नहीं हो सकेगा, यह सादद्यज्ञानकी अध्यासकारणताका खण्डन करनेवालेका मन्तव्य हे । 

1 इदमाकारवृत्तिरूप घ्मिज्ञनमे च्रध्यासकी कारणता माननेवालेको । 

‰ घमिन्ञानकी कारणताके खण्डने प्रत्त ठम यदि साददयज्ञानको कार्ण मानोगे, तो षट्कुरी- 
प्रभातब्र्तन्ते होगा । उक्त इत्तान्तका श्राशय यह है-- चुं गीके भयसे राविको ही मह्न लेकर व्यापारी 
निकल पड़ा, परन्तु उसक्ता जहां सरेरा हुश्रा, वहींपर चु गीका श्राफिस आ गया, फलतः उसे श्रपनी 
मालकी सारौ खंगी देनी पड़ी, वेते दी सादृश्यज्ञानी कारणताक्रा खण्डन करने तो प्र 
हुए, परन्तु प्रकारान्तरसे सादश्यज्ञानमै कारणता माननी दी पड़ी, श्रत; धट कुदीप्रमातवृत्तान्त 
उनके ऊपर लागू हुश्रा । घडकुटी कहते दै चंगीके श्राफिसक्षो | 
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चेद्‌ , न ; समीपोपसपणानन्तरं रजतसादश्यरूपे चाकचिक्ये दृश्यमाने एव 
क्तेत्योपलम्भेन तस्य तत्सामग्रीप्रतिबन्धकत्वासिद्धौ दृरत्वादिदोषेण प्रति- 
बन्धाद व्यज्ञकनीलपृष्ठत्वादिग्राहकासमवधानाद्वा तत्सामग्रयभावस्य 
वक्तव्यत्वात्‌ । 

एवं जलधिजज्ञे नियतनीररूपाध्यासप्रयोजकदोषेण द्रे नीरत्वव्यज्ञक- 





सादृरयज्ञान अध्यासका कारण नहीं हे, इस प्रकारके तम्दारे सिद्धान्तका भङ्ग हुआ, 
तो यह भी % युक्त नहीं हे, क्योकि ाक्तिके पास जानेके अनन्तर रजतके सदा 
चाकचिक्यके देखनेपर भी गुक्तित्वका ज्ञान होता हे, इससे स।दरयज्ञान श्ुक्तित्वरूप 
विरोषके दरीनकी सामग्रीका प्रतिबन्धक सिद्ध नहीं होता है ओर दृरत्व आदि 
दोषोसे प्रतिबन्ध होनेके कारण अथवा शुक्तित्वको अभिग्यक्त करनेवाले नीर्रष्ठत्व 
आदिके ्राहक † साधनेकि न रहनेसे शुक्तित्वखूप विरोषके दरनकी सामभ्रीका 
अभाव तुम्हं ओर हमं दोनोंको कहना होगा । 

इसी प्रकार अर्थात्‌ जेसे साददयज्ञानरूप दोषके विना शक्तिम रजतका 
अध्यास होतादहै, वैसे दी दूरस्थ समुद्रके जस्स नीरशिखातर्त्वका अध्यास 


# प्रकृते एक बात शरोर ध्यान देने योग्य है-- किसी समय दूरस्थ पुख्षको भी शुक्ति 
ुक्तितखम्रहण होता है, ग्रतः सादश्यज्ञानके समान दृरूवदोषमे भी स्यभिचार समान दही है। 
इसी प्रकार रजतके लिए श्रत्यन्त लालायित पुरुषरको समीपम जनेपर भो शुक्तिको प्रमा 
नहीं होती, इसलिए दूरत्व दोष दी नहीं होगा । यदि किसी विशेष श्रध्यासके भ्रति 
किसी समय कोई दोष होता है, श्रौर किसी समय नहीं इस प्रकर व्यवस्था करेंगे, तो वही 
दीपन्वाला ३ इस भ्रमकी, सादश्यज्ञानलूप दोषसे ही लोकम, प्रसिद्धि होनेसे सादश्यज्ञानक्री 
भी श्रध्यासके प्रति कारणता अनिवार्यं होगी । देवताधिकर्णमे भाष्यकारने मी कहा है कि 
(सादश्यात्‌ प्रत्यभिज्ञानं केशादिष्विवः ( केशोके समान साददयज्ञानसे प्रत्यभिज्ञा होती है- वही 
दीपज्वाला दै ) इत्यादि । श्रौर बोद्धाधिकरण्मे भी (सादटश्यनिमित्तं प्रत्यभिज्ञानम्‌ अथात्‌ 
सादृश्यते ही प्रत्यभिज्ञान होता दहै-एेसा कदा गया है । ग्रतः सादश्यज्ञानको श्रध्यासके प्रति 
कारणत्वका निराकरण करना असङ्गत दै, यह शङ्का यद्यपि दौ सकती दे, तथापि प्रकृतम स्थूल 
विचार होनेसे वद दोषावह नदीं है। सुच ष्ट्सि तो सादश्यज्ञनर्मे शऋध्याखकारणत्व 
है ही, यह भाव दहै) 

¶ महक साधनोसे शुक्ति आरआदिके नील्लष्ठ श्रादि भागोके खाथ चक्लुःखंयोग शआ्रादिका 
ग्रहण करना चार्दिए । | 








नि) न > नो क > = । 





तकारं चअध्योसका विचार ] भाषालबादसहित २२६ 


तरङ्ग दिाहकासमवधानेन च शौक्ल्यजलराशिस्वादिविशेषदशेनसामण््यः 


भावाच्छ्लातलव्वाचध्यासः । विस्तते पटे परिणादहसूपविशेषदशनसामग्री- 
स्वात्‌ न पुण्डरीकयुङ्घलत्वाध्यासः ; कतेनादिषटिततदाकारे तदभावात्तद- 
ध्यास इति । 


हो सकता हे ॐ, क्योंकि अध्यासके कारणभूत नियत नीरुरूप दोषसे, ओर 


दूर होनेसे नीरत्वके अभिव्यञ्जक तरङ्ग आदिका ग्रहण करनेवाठे साधनोँका 
समवधान न होनेसे शक्टरूप, जर्रारित्व आदि विरोषोके दशेनकी सामग्रीका 
अभाव दहे † । ओर विस्तृत वस्मे इसकिए कमल्की सुकुखावस्थाका अध्यास 
नहीं होता हे कि उस समय विस्ताररूप विरोषदरीनकी सामभ्री हे, ओर 
कतरनेसे कमटाकार हो जानेसे विस्ताररूप विदोषदरनकी सामग्रीके नहोनेसे 
उसमे कमल्की स॒कुलखवस्थाका अध्यास होता है {| 


® तात्पयं यह्‌ है कि जलमे जो नीलशिलातलत्वका श्रध्यास होता है, उसमे शुक्लरूपात्मक 


विशेषका परिज्ञान या जलत्वरूप विशेषका परिदशंन प्रतिबन्धक है, श्रौर इन विशेषदशंनोकी 
सामग्री भी प्रतिजन्धक होगी; इसलिए इन विषयौके परिज्ञानकी सामम्रीका श्रभाव होनेसे दी 
जलम नीलशिलातलत्वका अध्यास होता है । पहले जलम नेल्यका श्रध्यास होनेके बाद 
सादद्यज्ञानके उत्पन्न होनेसे उसमे नीलशिलातलत्वका श्रध्यास होता है, यद बात नदीं 
है, दूरस्थ समुद्रजलमै तथा समीपस्थ समुद्रके जलम नैल्यका नियमतः रध्या होता दै, त्रत 
जलमें नेल्याध्यास नियत ह । छक्लत्व, जलव श्रादि विशेषके ग्रहणकी सामग्री श्रप्रतिबद्ध नदीं है, 
क्योकि नेल्यके श्रध्याससे शुक्ल रूपकी ग्राहक सामग्री प्रतिबद्ध हो गयी है शरोर जलत्वके व्यञ्जक 
तरङ्ग आदिक आदकका भौ दूरत्व दोषे सन्निधान नहौं है, इसलिट जलस्वका भी ग्रहण नहां 
होता । श्रतः उक्तं प्रतिजन्धकदो ज्ञनोकी सामग्रीका श्रभाव दहोनेसे सम॒द्रनलमे नीलशिला 
तलत्वका त्रध्यास हो सकता है, यह भाव हे । 

¶ यहापर धमिज्ञानमे कारणत्ववादियोका मत यह है कि समुद्रके जलमे उक्त प्रकारसे विशेष- 
दशेनसामग्रीका श्रभाव श्रषेकतिति है, तथापि उतनेसे दी उसमे वह श्रध्यास नदीं हो सकता, 
किन्तु प्रथम जलम नीलक्पके श्रध्याससे नीलशिलातलके सादश्यकी प्रसक्ति होगी शओ्रौर 
उसके बाद जलम नीलशिलातलत्वका श्रध्यास होगा । इसलिए दूरसे समुद्रजलमे उक्त श्रध्या् 
करनेवाले समुद्रके पास जाकर कहते दै कि "इस समुद्रके जलम दूरे नीलत्व, निश्वलता 
श्रादिकी समतासे हमं नीलशिलातलस्वका श्रध्यास हुश्रा था, परन्तु शरन वहं निवत्त हो गया | 
इस प्रकारके लोकन्यवहारके देखनेसे साहश्यज्ञान दी दोपरूपसे श्रध्यासके प्रति कारण होता 
ह, केवल विशेषदशनकी सामग्रीका श्रभाव नहीं । | 

{ श्रध्यासके प्रति विशेषद्शंनको सामग्रीके ग्रमाव्ो जो कारण मानते है, उनके प्रति 
श्वतः पटखण्डे' ( प° २२५ ) इत्यादिसे शादश्यन्ञानके कारणव्वकी सिद्धिके लिए श्रन्वय श्रोर 
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नन्वेवं करस्पृष्टे लोदशकले तदीयनीलरूपविशेषदशंनसामन्व्यमावात्‌ 
रजताध्यासः कफं न भवेत्‌ १ सादश्यज्ञानानपेक्षणादिति चेद्‌ , भवत्येव; किन्तु 
ताम्रादिव्यावतंकविशेषदशंनसामण्न्यभावात्‌ तदध्यासेनाऽपि भाव्यमिति 
क्वचिदनेकाध्यासे संशयगोचरो भवति । क्वचित्त॒ रजतप्राये कोशयगृहादौ 
रजताध्यास एव भवति । क्वचित्‌ सत्यपि सादश्यज्ञाने शक्तिकादो 
कदाचित्‌ करणदोषाद्यभावेन अष्यास्राचुदयवदध्यासानुदयेऽपि न हानिः । 


टप विषयमे एक शङ्का होती हे, वह यह कि यदि साददयज्ञानके विना केवर 

विरोषददीनकी सामग्रीके अभावसे ही अध्यास्की उत्पत्ति होती दै, पेसा माना 
जाय, तो रोके डकड़को हाथसे द्नेपर उसमे रजतका अध्यास क्यों 
नहीं होता 2 क्यो्रि ठोदहेके नीररूपविरोषके ददीनकी साममीका अभाव 
उस स्थर्मँ हे, परन्तु यह भी राङ्का युक्त नहीं है, क्योकि एेसे स्थरे रोके 
टकड़मं रजतका अध्यास होता दी है। किन्तु ताम्र आदिकी ग्याव्त्ति करने- 
वारी विदोषदशेनकी सामग्रीका अभाव होनेसे तम्र आदिका अध्यास भी 
हो सकता है, इस प्रकार दार्थोसे स्पष्ट रोके उकडमं अनेक अध्यास-- 
अध्यस्त वस्तुं -संशयके विषय होते हैँ, [ अर्थात्‌ यहं रजत दै य ताम्रे 
अथवा छुवणे है, इप तरह संशाय होता दहै ]। किसी स्थरमे अर्थात्‌ जिस 
खजानेमे # रजतका दी आधिक्य हे, पेसे स्थानम तो छोेमे रजतका ही 
अध्यास होता हे । जसे साद्दयज्ञानके रहनेषर भी शुक्ति आदिम-कदाचित्‌ 
करण-दोषके अमावसे--रजतका अध्यास नहीं होता है, वेते दही हमारे मते 
भी कदाचित्‌ अध्यास नहीं हो, तो भी हानि नहीं है| 
व्यतिरेकं दिखाये गये है, उसीका "विस्तृते पटः इत्यादित खण्डन किया गया है । श्रत्‌ लम्बे 
परमै जो पट्का विस्तार देखा जाता दै वही च्रध्यासमे प्रतिबन्धक है शरोर कैचोसे टक उसकी 
कमलाकृति बना लेनेपर उसभ उक्त सामग्रीके अभावे कमलकी समुक्ुलावस्थाका श्रध्यास हो 
सक्ता है, श्रतः साहश्य्ान श्रपेक्षित नहीं है, यदं प्रकृतमै भाव दे । 

% जिसमे सदा रजत ही रा जाता दै, एेे कोशम प्राक्त पुखषको, देवे 
किसी लोदिके उकवेको चूनेपर मी पते उते रजतका हौ अध्या होता दे, क्योकि 


ठ त ध 
उस कोश गदे लोदेकी सम्भावना दी उसे नदीं दै, दलि, घे स्थलपतै “रजत है या तान्न 
रला संशयात्मकं श्रध्याख नहीं द्योता । च्रोर जँ णी स्थिति नदीं दै वरा तो 


मूलोक्तं रीतिते संशय होता दै, यहं भाव हे । 
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~ 


तस्मान्न कायंकन्प्या इदमाकारघ्त्तिः, नाऽप्यप्रतिबद्वेदमथंसस्प्रयग- 
कारणकल्प्या ; ततो भवन्त्या -एवेदंघृत्तेः दुषटन्द्रियसम्प्रयोगज्ञुमिताविचा- 
परिणामभूतस्वसमानकालरजत विषयत्वस्य अस्माभिरुच्यमानखात्‌ । तत्र च 
ज्ञानसमानषरालोस्पत्तिके प्रतिभासमात्रविपरिवतिनि रजते तसप्राचीन- 
सम्प्रयोगामावेऽपि तत्तादात्म्याश्रयेदमथेसस्प्रयोगादेव तस्याऽपि चन्र 
त्वोपपत्तेः । “चल्ञुषा रजतं पश्यामि इति प्रातिमासिकरनतस्य स्वसम्प्र- 
 योगाभावेऽपि चाज्ञषत्वाचुभवात्‌ । 


उक्त रीतिसे धर्मिज्ञानके अध्यासके प्रति हेतु न होनेके कारण इदमा- 
कारतृत्तिकी ( अध्यासरूप ) का्यैसे कर्पना नहीं करनी चाहिए ओर ॒म्रति- 
न्धसे शल्य इदमथके साथ इन्द्ियसयोगरूप कारणसे भी उसकी कल्पना नहीं 
करनी चाहिए, क्योंकि इन्द्रियसम्परयोगसे उत्पन्न होनेवारखी इदमाकार 
वृत्तिका ही- दष्ट इन्दरियके सम्प्रयोगसे श्चुभित अविद्याका परिणाममूत तथा 
इदमाकारव्र्तिके समानकार्मै उन्न इुअ।--रजत विषय होता दै, पेसा 
हमं कहते दै [ तात्पर्य यह ह किं इदमर्थावच्छित्न चैतन्यम रहनेवाटी 
रजताकारम परिणम्यमान अविद्या अध्यासे निमित्तभूत दोषसे युक्तं च्च 
आदिक सम्प्रयोगसे क्षोभको अर्थात्‌ कार्योन्सखताको प्राप्त होती दहे, इसके वाद्‌ 
रजतरूपसे परिणत होती है । इसी प्रकार दष्ट उद्धियके सम्प्रयोगसे वृत्ति भी 
उसी कार्म होती है, इक्षङिए अप्रतिब्द्ध इन्द्रियके सम्प्रयोगसे होनेवाटी 
इदवरत्ति अपने समानकास्मँ उत्पन्न इए रजतसे विशिष्ट इदमथेको विषय 
करती दहै ]। अमस्थस्मे ज्ञानके समानकार्मे उत्पन्न तथा प्रतीतिकारमे 
ही. जिसकी # सत्ता है, एेसे रजतमे, रजतप्रतिमाससे पूव॑ सम्प्रयोग न 
होनेपर भी रजततादास्यके आश्रय इदमथके सम्प्रयोगसे ही रजत चश्चुसे 
गृहीत होता दै, क्योकि 'ओंखसे रजतको देखता द्व इस प्रकार अपने 
साथ इन्द्ियसम्प्रयोगके न रहते भी प्रातिभासिक रजतका च्चे प्रत्यक्ष 
देखा जाता है । ॑ 


# इस शब्दका श्रथ है--प्रतिभासकालमात्रे विपरिवतनम्‌-- सत्वं यस्य तत्‌ प्रतिभासमाज्न 
विपरिवतिं, तस्मन्‌ प्रतिमासमाच्रविपरिवर्तिनिः श्रथोत्‌ जिसका शस्त केवल प्रतीतिकालम 
है--प्रतीतिसे व्याप्य दै सत्ता जिसकी एेसा रजत । 


२३२ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छेद 


~~~ 


न च स्वसम्प्रयोगामावादेव वाधकानन तच्चाल्ुषम्‌, नाऽपि दुष्टेन्द्रिय- 
सम्प्रयोगजन्यम्‌ इदवरत्तिसपकालम्‌ , ज्ञानकरणस्येन्दरियसम्प्रयो गस्याऽथंका- 
रणत्वाक्ल्ः । किन्तु इदंन्रसयनन्तरभावि तजन्यं तद भिव्यक्ते साक्निण्य- 
ष्यात्‌ तद्धास्यम्‌ । चाज्ञुषत्वादुभवस्त॒॒स्वभासकचेतन्याभिव्यञ्जकेदं- 
दृत्तिजनकत्वेन परम्परया चलुरपेक्तामात्रेणेति वाच्यम्‌ ; तथा सति पीत- 





इसपर शङ्का हो किं इदं रजतम्‌” इसमें रजतका चाक्चुष प्रत्यक्ष दही नहीं 
हो सकता है, क्योकि उसके साथ इन्ियसम्प्रयोग दही नहीं हे, यह्‌ वाधक 
हे । ओर इदवृक्तिके समानकार्मे वह॒ रजत दुष्ट॒इन्दियके सम्भ्रयोगसे उत्पन्न 
भी नहीं हो सक्रता हे, क्यो्रि जो इच्ियसयोग ज्ञानके प्रति कारणरूपसे क्टटृप्त 
हे, वह अके प्रति कर्टीपर मी कारणरूपसे निश्चित नहीं हे, किन्तु | 
वरत्तिके उत्तरकाल्मे वृत्तिसि ही उत्पन्न होता हे ओौर वृत्तिसे अभिव्यक्त | 
चेतन्ये उसका अध्यास होनेसे साक्षीसे ही वह रजत मास्य & है । ओर | 
रजतम जो चाश्चुषत्वका अनुभव होता है, वह तो शुक्तिरजतके अवभासक | 
इदमवच्छिन्न चेतन्यक्री अभिग्यञ्चक इदंवृत्तिके प्रति [ चक्चुके कारण होनेसे ] 
_ परम्परया † चश्चुकी उपेक्षा हे, इसष्एि होता है, परन्तु यह शङ्का युक्त 





& पहले इन्द्रियके घम्प्रयोगसे केवल “इदम्‌ श्रथ॑को विषय करनेवाल्ली वृत्ति उदित दहदोती | 
हे, शरोर श्रध्यासकी निमित्तकारण इस इदंत्रत्तिसे श्रविद्ा कार्योन्सुखताको प्राप्तकर रजताकारसे | 
परिणत होती है । परिणत रजतकां श्रधिष्ठान होगा-इदमाकारवृत्तिसे श्रभिव्यक्त इद्‌मवच्छिनि । 
चैतन्य, इसलिए श्रहङ्कार श्रादिके समान वरत्तिके चिना दी श्रध्यत्त रजते त्रादिका अ्रवभास | 
होगा, इदमाकार वत्तिफे कादाचित्क होनेखे रजताध्यासकी सवेदा प्रसक्ति नदीं हयो खकती 
ह । यदि इस विषय शङ्काद्यो कि शुक्तिरूप्य, जो वाद्यचेतन्यते दी भास्य हे, अ्रहङ्कारके 
समान साक्तीषे भास्यकैसे होगा तो यहं युक्त नदी ह क्योकि सखनल्िभास्य शब्दका श्रथ | 
2-विषयक्षी ज्ञानरूप इृत्तिसे श्रनुपदित चैतन्यसे जिसका चअ्वभाख होता हौ, इसलिए अहङ्कार 
न्रादिका श्रवभासक चैतन्य अवि विषयके श्रज्ञानात्मकर वृत्तिसि उपहित नदीं होता है, वैसे । 
रक्तिरजतका श्रवभासक चैतन्य मी क्तिरजव श्रादि विषयक जानात्मकं धत्ति डपदित नदी । 
होत। हे, छतः वह साल्तिभास्य हे इसलिए उक्त शङ्काका च्रवस्र नहीं द यहं भाव ह । ु 

† "परम्परया! का तार्यं यह है फि यद्यपि इदं रजतम्‌! इसमे रजतांशका चक्तुसे ज्ञान 
दोता दै--यह श्रनुभव दै, तथापि वह गोण हे, प्राघान्यते नदीं । क्योकि उस्र स्थलमं इदमथं 
रूप श्रधिष्ठानकी इत्तिके लिपट चक्ञकी अपेक्ता होती द, रजतगोचर ठत्तिके लिष्ट नदी । इसलिए 
किसी श्रमे चन्लुकी ऋपेच्ता दोनेके कारण रजतां शसं चाक्ञुषल्वकी. परम्परया उपपत्ति होती दे । 


| 
| 
| 





सक्रारण चध्यास्रका विचार ] भाषानुवादसरहित २२२ 


शद्धभ्रमे चज्ञुरनपेक्षाप्रसङगात्‌ । नहि तत्र शहुग्रहणे चज्ञुपेक्षा ; सूपं 


बिना केवलशदु्य चज्ञग्रह्याखायोगात्‌ । नाऽपि पीतिमग्रहे, आरोप्ये 
एेन्द्रियकत्वानभ्युपगमात्‌ । 

न च पीतिमा स्वरूपतो नाऽध्यस्यते, किन्तु नयनगतपित्तपीतिम्नोऽ- 
नुभूयमानस्य शद्कसंसगंमात्रमभ्यस्यत इति पीतिमाऽनुभवाथमेव चज्ञर- 
पक्तेति वाच्यम्‌; तथा सति शद्धतर्संसगयोरप्रत्यक्षतप्रसडगात्‌ । नयन- 


` प्रदेशगतपित्तपीतिमाऽऽकारव्रच्भिन्यक्तसाच्यसंसर्गेण तयोस्तद्धास्यत्वा- 


भावात्‌ । पीतिमसं सृ्टशद्धगोचरेकवरस्यनभ्युषगमाच्च । 


नहीं है, क्योकि एेसा माननेसे अर्थात्‌ अधिष्ठानके इन्द्रियजन्य ज्ञानके र्षि 
इन्दरियकी अपिक्षा है ओर आरोप्यके इन्द्रियजन्यज्ञानके क्एि इद्धियकी 
अपेक्षा नदरी हे, पसा स्वीकार करनेसे पीतशङ्खके अमध्थस्मै चश्चुकी 
उपेक्षा नीं होगी, क्योकिं वह्‌ राङ्खके ग्रहणम चक्की अपेक्षा दही. नहीं 
हे, कारण ख्पके विना शुद्ध राङ्धका चक्ुपे प्रत्यक्ष नहीं हो सकता। 
ओर पीतिमाके अहणमे भी चक्की अपेक्षा नहीं हे, क्योकि आरोप्य पदार्थका 
इन्द्रियजन्य ज्ञान माना ही. नहीं गया है | | | 

राङ्का होती हे करि राद्धं स्वरूपतः # पीतरूपका अध्यास नहीं होता 
हे, किन्तु अनुभूयमान चक्षुम रहनेवाठे पित्तदोषके पीतरूपका शङ्खम सम्बन्ध- 
मात्र अध्यस्त होता दे, इसङ्एि पीतिमाके अनुभवके ङ्ए चक्की अपेक्षा 
हे, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि यदि नेत्रगत पिततदरव्यके ही पीत- 
रूपका अनुभव स्वीकार करिया जाय, तो शङ्क ओर पीतके संसगका 
प्रत्यक्ष नहीं हो सकेगा, क्योंकि नेत्रप्रदेशम रहनेवाले पित्तद्रव्यका जो पीतशूप 
हे, उस ॒पीताकारघृत्तिसे अभिव्यक्तं चैतन्यस्य सक्षीके साथ शङ्खं ओर 
राङ्खम आरोपित पीतससगका सम्बन्ध न ॒होनेके कारण शङ्क ओर पीतसंसगका 


# जेसे शक्तिम रजतका स्वरूपसे श्रध्यास होता है, वैसे पीतरूपका स्वरूपसे 


श्रध्यास् नदीं होता, किन्तु ने्रमै विद्यमान पीतरूपसे युक्त जो पित्तलक्तण द्रव्य है, उसकी 
लो पीतिमादहै, जिसका उस पित्तद्रव्यमै श्रनुभव होता है, उसका शङ्खम सम्बन्ध- 
मात्र प्रतीत होता दै, जेसे लोहित कयुममै श्रनुभूयमान र्तरूपके संस्का समीपवर्ती 
स्कटिकम श्रध्यास होता दै। इस विषयमे किसीको यदि शङ्का दो कि श्रन्यके रूपका 


छ्नन्यच्र श्रारोप करेगे तो श्रन्यथाख्यातिकी प्रसक्ति होगी १ तो किए कि श्रन्यथाख्यातिकर 
द 9 





~= --- >> 


२३७६. सिद्धान्त्तेशसग्रह [ प्रथम परिच्छेद 





न॒ च नयनप्रदेशस्थितस्य पित्तपीतिम्नो दोषाच्द्धं संसर्गाध्यासो 
नोपेयते ; किन्तु नयनरश्मिभिः सह निगेतस्य विषयन्यापिनस्तस्य तत्र 
संसगौध्यास्षः, ईपुम्भारुणित इव कौसुम्भ इति सम्भवति तदा- 
` कारव्ररयमिव्यक्तसाक्षिसंसगं इति वाच्यम्‌; तथा सति सुवशंलिप् इव 
पित्तोपहतनयनेन वीच्यमाणे शद्ं तदितरेषामपि पीतिमधीप्रसड्‌ गात्‌ । 
नच स पीतिमा समीपे गृहीत एव द्रे ग्रदीतं शक्यः, विहायसि 
उपयुत्पतन्विहङ्गम इव इतरेषां च समीपे न ग्रहणमिति वाच्यम्‌ $ 





साक्षीसे भान ही नदीं होगा ओर पीतिमासे सम्बद्ध शङ्खविषयक एक व्र्तिका 
अङ्गीकार भी. नहीं हे, [ जिससे उस्के द्वारा मी उनका प्रत्यक्ष हो ] | 

यदि कहो करि नैत्रप्रदेरामे स्थित पित्तद्रव्यकी पीतिमाके दोषसे शङ्खम 
संपरगध्यास नदीं होता है, किन्तु नयनररिमयोके साथ निकट कर विषय- 
देशको अर्थात्‌ शङ्खुरूप अधिष्ठानको व्याप्त ॒पित्तदरव्यकी पीतिमाका दी शङ्खम 
ससरगध्यास होता हे, जेसे रक्तरङ्गसे व्याप्त पटे रक्तरङ्गमे अनुभूयमान रक्तरूपके 
ही संसरगीका भान दोता है, इसङिए पित्तपीतिमाकारवृत्तिसे शाङ्खदे शम चेतन्यकी 
अभिव्यक्ति होनेसे रङ्खपित्तपीतिमके संसर्गका अपरोक्षानुमव हो सकता दे, 
तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि जैसे स॒ुवर्णसे रप्ति पदाथ सभीको 
पीत भासता हे, वैसे दी पित्तदोषसे दुष्ट नेत्र द्वारा देखे गये राङ्कमे 
सभीको पीतिमवुद्धिकी प्रसक्ति होगी [ करण नयनगत पित्तपीतिमाका, 
जिसका अन्य भी अनुमव कर रहे ह उनक्रोभी शङ्खके साथ उसक्रा 
सम्बन्ध होनेसे “पीतः रङ्कः" इस ज्ञानकी प्रसक्ति होगी, यह भाव हे ] । 

यदि कहो करि उस पीतिमका दूरसे तभी महण दहो सकता है, जव कि 
उसका समीपत ग्रहण हआ हो, जसे आकाशम ऊपर उड़ हुए पक्षीका तभी ग्रहण 
हो सञ्ता है, जव किं उसका समीपम ग्रहण हुआ हो, वैसे दी उस पिततद्रव्यकरी . 
पीतिमाका समीपम दृसरोने ग्रहण नदीं करिया, अतः उसका दृूसयोको अनुभव 








प्रसक्ति नही होगी, क्योकि वहांपर त्रध्यस्यमान श्रनिर्वचनीय संसर्गकी ही उत्पत्ति मानते है । 
श्रन्यथाख्यातिवादी श्रनिवचनीय पदार्थकी उत्पत्ति नदीं मानते, इसलिए श्रन्यथाख्यातिवाद्‌से 
संसगोध्यास श्रवश्य विलप देर यह भाव ईे । 





तकारं अध्यासका विचार] भं पषालुष दसहित | २३५ 


इतरेषाम पि तच्चक्ष निकटन्यस्तचक्षषां पीतिम सामीप्यसचखेन तद्ग्रहणस्य 


दुर्वारत्वात्‌ । एवमपि अतिधवलसिकतामयतलप्रबहदच्छनदीजरे नेल्याध्यासे 
गगननैल्याध्यासे च रक्तवखेषु निशि चन्द्रिकायां नैल्याध्यासे चाऽनुभय- 
मानारोपस्य वक्तुमशक्यतवेन तत्र ॒नैल्यसंयृ्टाधिष्ठानगोचरचाक्षुषवृरयनभ्यु 
पगमे चक्षरनुपयोगस्य दुष्परिहरत्वाच्च । 

(अनास्वादिततिक्तरसस्य बालस्य मधुरं तिक्तताऽवभासो 
जन्मान्तराचभवजन्यसंस्कारहेतकः' इति प्रतिपादयता पश्चपादिकाम्रन्थेन 


नहीं # होता हे, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि उस पुरुषके पाण्डुरोगी 


चक्चुकी सन्निधिम चक्चुओंको ठे जानेवाले अन्य पुर्षोको भी पीतिमाका 
सामीप्य होनेते "पीतः शङ्खः" यह ज्ञान दुर्वार हो जायगा †। पसे ही 
अत्यन्त दवेत वाकामय तस्मे बहनेवाठे स्वच्छ नदीजसर्मे नीर्त्वके 
अध्यासे, गगनम नैल्यके अध्यासमें तथा चँदनी रातमे रक्त वख नैल्यके 
अध्यासे आरोप्यके सर्वथा अनुभूयमान न होनेसे वरहो नीरुतासे संयुक्त 
अधिष्ठानविषयक नेत्रवृत्तिका स्वीकार न होनेके कारण चक्की अनुपयोगिताका 
परिह्‌।र किया ही नहीं जा सकता । 

टस जन्ममे जिसने अपनी रसनासे तिक्तताका ८ तीतेपनका ) अनुभव 
नहीं किया है, पसे वारुकको मधुर दृधे तिक्तताका {अवभास (साक्षात्कार) जन्मा- 
न्तरके अनुभूत ॒तिक्तरसके संस्कारसे होता है" इस प्रकार प्रतिपादन करने- 


# तात्पर्य यह दहै कि नेचदैशसे भिषयके प्रति पित्तद्रभ्यके जनेके समय ज 
पित्तसे युक्त पुरुष नयनदेशसे लेकर विष्रयदेशतक पीतिमाका ग्रहण करता है, वैते ही श्रन्- 
पुखष भी नेत्रदेशसे लेकर विषरयदेशतक यदि उसका ग्रहण करे, तो उनक्रो "पीतः शङ्खः" . यह 
प्रतीति हो, परन्तु ग्रहण नहीं करते है, प्रतः उष्तका ग्रहण नहीं होता है । जेसे तअकाशमें 
उडनेके समय पक्तीका भूप्रदेशसे लेकर ऊपरतक जो पुरुष अरहण करता है वही पुरुष आकाशे 
दुर जानेपर भी पक्तीकां ग्रहण करता है, अनन्य अहण॒ नहीं कर सकता, वेषे प्रक्रतमे भी हे । 

† शय यह है कि श्राकाशमै ऊपरको गये हुए पत्तीको देखता हृश्रा कोई पुरुष श्रन्यके 
परति यदि कदे फि जिधर मेरी श्रांखें गयी ह उधरदही तम भी श्रपनी श्रां लगाश्रो तो वरह 
भी वह पक्षी दिखाई पड़ेगा, रेता करनेपर श्न्य पुश्प भी उस पक्तीको देखता है, वैी 
परकृतपै नदीं हे । 

इस भअन्थमे तिक्तताका श्रवभास संस्कारसे सहृकरेत रसनाजन्य है, एेा प्रतीत होता ह 
क्योकि उसको केवल संस्कारजन्य माननेसे स्पृतित्वकी प्रघक्ति होगी । इसलिए तिक्तताके श्रध्यासके 





२२६ | सिद्धान्तलेशसंग्रह | [ प्रथम परिच्छद्‌ 


~ 
=) 


स्वरूपतोऽध्यस्यमभानस्येव तिक्तरसस्येन्द्रियकत्वस्फुटीकरणाच्च । अन्यथा 
तत्र रसनाग्यापारापेक्ञाऽनुपपत्तः । 

तस्मादुदाहतनेल्याध्यासस्थलेषु अधिष्ठानसम्प्रयोगादेव तद्धोचरचाक्षष- 
वृत्तिसमकालोदयोऽध्यासः तस्या वृत्तविषय इति तस्य चक्ुषस्वमभ्युपगन्त- 
व्यम्‌ । कूपं विना केबलाधिष्ठानगो चररच्य भावे च विषयचेतन्याभिव्यक्त्य- 
भावेन जलतदध्यस्तनेन्यादीनां तद्धास्यत्वायोगात्‌ । तिक्तरसाध्यासस्थले 
त्धिष्ठानाध्यासयोरकेन्धियग्रा्ल्वाभावात्‌ सगिन्दरियजन्याधिष्ठानमोचर- 
वररया तदवच्छिन्नचेतन्यामिव्यक्तौ पित्तोपहतरसनसम्प्रयोगादेव तत्र 


व्‌[ले पञ्चपादिकाग्रन्थसे स्वरूपतः अध्यस्यमान तिक्तरसमं दी इद्ियजन्यज्ञान- 
विषयत्वका स्पष्टीकरण करिया गया है । अन्यथा अर्थात्‌ आरोप्य तिक्तरस यदि 
इन्द्रियका विषय न माना जाय, तो वाल्कको तिक्तःवके अवभास रसनाके 
भ्यापारकी अपेक्षा दी नहीं होगी | 

इससे# जिन नैस्य आदिके अध्यासो का कथन किया गया है, उन अध्यास- 
स्थम अधिष्ठानके सम्प्रयोगसे दी अधिष्ठानविषयक चाद्चुषृ्तिके समकालं उत्पन्न 
होनेवाटे नीरूप आदि अध्यास ( अध्यस्त पदाथ ) उस वृ्तिके विषय होते दैः 
इससे उस अध्यासको चश्चुसे जन्य मानना चाहिए । रूपके विना केवर अधिष्टान- 
विषयक वृत्तिके न हीनेपर अर्थात्‌ आरोपित पीतरूप आदिसे विरिष्ट॒राङ्कं आदिः 
अथिष्ठानविषयक वृत्तिकरा स्वीकार न होनेपर विषयावच्छिन्न चैतन्यकी अभि- 
व्यक्ति न होनेसे जल आदि तथा उससे अवच्छिन्न चेतन्यमे अध्यस्त नीरूप 
आदिक्षा चैतन्यसे अवभास ही नही होगा । तीतेपनका [ जिस स्थर्मं वारकको 
द्धम ] अध्यास्त होता हे, उस स्थर मे तो अधिष्ठान ओर अध्यासका 
एक इन्दियसे रहण न होनेके कारण त्वक्‌ ६ इन्द्रियसे उन्न अ धिष्ठानको विषय 
करनेवरी रितसे मधुर आदि द्रभ्यरूपर॒ अधिष्ठान वच्छिन 1 
होनेषर पित्तदोषसे दूषित रघनाके सम्प्रयोगसे दी अधिष्ठानार्वाच्छन्न चैतन्ये 
श्रधिष्ठानभूत मधु द्र 
तिक्तरस्पैद्ी रसनेन्द्रियजन्यव्रत्तिविषयत्व हे, एेसा २ 


् ह 
रेन्दरिथकत्व होने प्रमाण ठे, यह भाव है| दि ¢ 0 
# ्र्थात्‌ श्रध्यस्यमान पदाथेको जो साक्तिभास्य मानते ई, उन ॐ मतम पीतशङ्धं रादि 


श्रध्यासेने चन्लुकी च्रनुपयोगिताके परिदार्का अअखम्भन दोनेसे, यद चरथं दे । 


पष्ठ किया गया | ग्रतः यह ग्रन्थ श्रारोप्यके 





-यका रसनासे प्रव्यक्त होनेके कारणं --------- 3 प्त दनक कारण परिशेषात्‌ स्वरूपतः श्रध्यस्यमान 
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तिक्तरसाध्यास्तः तन्मात्र विषयरासनव्रत्तिश्च समकालपरदेतीति तिक्तरसस्य 
रासनस्वसप्यभ्युपगन्तव्यप्‌ । सगिद्द्रियजन्याधिष्ठानगोचखघच्यभिव्यक्त- 
चेतन्यभास्ये तिक्तरसे परम्परयाऽपि रसनोपयोगाभावेन तत्र॒ कथमपि 
प्रकारान्तरेण रासनत्वालुमवसमथंनापस्भवात्‌ तथेव रजतस्याऽपि चाक्षृष- 
त्योपपत्तेः पश्यासि" इत्यच॒भवो न बाधनीयः । न चाऽसम्प्रयुक्तस्य रजतस्य 
चाक्षषत्वे प्रत्यक्तमात्र विपयेन्दरियप्तनिकषेः कारणम्‌, ्रवयप्रत्यक्ते 


अध्यस्त ॒तिक्तरसका ओर तिक्तमात्रको विषय करनेवाटी रासनवृत्तिका एक- 
कारुपरे # उदय होता है, अतः तिक्तरसका रसनासे प्रत्यक्ष होता हे, यह 
मानना चादिंए, क्योंकि त्वगि्ियसे उस्न होनेवाटी अधिष्ठानविषयक वृत्तिपे 
अभिव्यक्त चैतन्यसे मास्य तिक्तएसमे रसनाका परम्परया भी उपयोग नहं 
होता है, इसलिए अन्य किसी प्रकारसे भी तिक्तरसका रसनासे प्रत्यक्ष नहीं हो 
सकता दे । वैसे ही अर्थात्‌ जैसे रसना ८ जिह्वा ) इन्द्रियकी व्त्तिको केकर 
तिक्तरसम रासनत्वका अनुभव माना गया, वैसे दही चश्चुकी वृत्तिके आधारपर रजत 
आदिमे चाश्चषत्वानुमवका समर्थन हो सकता है. अतः रजतं परयामिः 
( रजतको देखत ह ) इस प्रकार चाष्चुषानुभवकरा † वाध मानना युक्तियुक्त 
नदींदहे। यदि शङ्गा हदो कि इन्दियसे असम्प्युक्तं रजतका प्रत्यक्ष माननेपर 
'प्रत्यक्षमात्रमे विषय ओर इद्ियका संसग कारण दहै, द्रव्यके प्रत्यक्षमें 


* तात्प यह है किं पित्तरूप दोषसे तिरस्कृत जो रसनेन््रिय दहै, उसके साथ मधुर द्रव्य 
रूप श्रपिष्ठानका सम्बन्ध होनेसे मधुरद्रव्यावच्छ्न्न चैतन्यम तिक्तरसाध्यास उत्पन्न होता है 
दइसीके साथ-साथ श्र्यस्यमान तिक्तरसको ही विषय करनेवाली रासनव्रृत्ति मी उत्पन्न होती है, ` 
इसलिए तिक्तरसका रसने श्रनुभव होता है । चक्ष स्थलमै जेषे श्रधिष्ठान शरोर श्राोप्यकरे 
एकवृत्तिविषयत्व होनेसे इन्द्ियजन्यज्ञानविष्यता हे, वेसे प्रकृतमे नहीं है । 

† श्र्थात्‌ जसे रजत श्रादिके श्रध्यासस्थलपें ध्मिविषयक बृतिके उत्पदनद्वारा चाच्तृषल्वका 
समथेन किया जाता है, वैते प्रकृते मधुरदरध्यरूप धर्मिविषयक वृ्तिके उत्पादनद्वारा रासनत्वका 
समथेन नहीं कर सकते दै, क्योकि मधुरद्रव्वरूप घर्मं सवथा रसनाके श्रयोग्य है-- 
र्यके ्रदणएतै रखनाकी सामथ्य नदीं दै । इसलिए परग्परसे भी तिक्त रसका रसनासे रहण 
नहो हो सकता दै, श्रतः रसनाघरचिकी समकालमे उस्पत्ति माननी पड़ती दहै । यथपि कशान्तीसे 
भासित स्वाप्निकं पदार्थोपिं रासनस्व, चाक्तषत्व श्रादिके आयोपका जैसे श्रागे प्रतिपादन 
किया जायगा, वैसे दी प्रकृतस्थलपे रासनत्व श्रादिकी उपपत्ति कर सकते दै तथापि 
उस विषरयके ऊपर दृष्टि न देकर ही यह कदा गया ह । 
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तत्सयोगः कारणपरु, रजतप्रत्यक्ते रजनतसंयोगः कारणम्‌ इति गृहीतानेक- 
कायंकारणभावनियमभडगः स्यादिति वाच्यम्‌ , सन्निक्षखस्य संयोगायनु- 
गतस्येकस्याऽभावेन आ्यनियमासिद्ध ¦ । द्ितीयनियमस्य नेयापिकरीरस्या 
तमसीव संयोगायोग्ये क्वचिदद्रव्येऽपि द्रव्यलाध्याप्तसम्भवाद्‌ व्यवहार्या 
द्रव्यके साथ उन्दियसंयोग कारण है ओर रजतकरे प्रत्यक्षे रजतका सयोग 
कारण हे इस प्रकार निधित क्रिये गये अनेक कार्यकारणमावोका मग ८ व्याग ) 
होगा, तो यह राङ्का युक्त नहीं है, क्यो किं संयोग आदिम अनुगत एक सन्निकर्ष 
त्वके न होनेसे प्रतयक्षमात्रमे ॐ विषयेन्दियसन्निकषं कारण दहे, इस प्रकार प्रथम 
कार्यकारणभाव असिद्ध है । जैसे नैयायिकोके मतम † संयोगके सर्वथा 
अयोग्य तममे ( अन्धकारमे ) द्रभ्यत्का अध्याप्त होताहे, वैसे ही संयोगके 
सर्वथा अयोग्य कीं अद्रव्य (गुण) आदिमे भी { द्रव्यव्वका अध्यास | 


---- । 








# इस नियमका टीक_-टीक श्र।कार यह दै--“शान्दभिन्न जन्यप्रत्यत्तमा्मे विषय-इन्दरियका | 
सन्निकषं कारण हे।› शब्दजन्य च्ानको जो श्रपरोत्त मानते है उनके मतस्े शब्द्ञानमें | 
व्यभिचार वारण करनेके लिए शाब्दभिननन विशेषण है, शरोर स।च्तीरूप प्रत्यत्तमे ्रतिव्याप्तिका | 
वारण करनेके लिए श्रन्यत्व विशेष्रण दिया गया है | यपर यदह ज्ञातव्य दै फिं सन्निकषत्वका 
संयोगाद्यन्यतमत्वरूपते श्रलगम हो सकता हे, श्रथवा नैयायिर्कोके मतै च्रभावस्वको जसे 
घ्मखरडोपाधि मानते दै, वैसे दी सन्निकर्षत्वको श्रलरडोपाधि मानकर श्रनुगम कर॒ सकते हे, 

| ग्रतः प्रथम नियमके साथ विरोध दी है। 

{ तास्थ यह है कि श्रव्यप्रतयत्तमे विषय श्रौर इन्द्ियसंयोग कार्ण दैः इस नियमका 
ग्रथ श्रापको करना होगा व्यवहारे जो शव्या श्रधिकरण दै उस विषय ग्रोर इन्दियका 
संयोग कारण है, वरयोकि “एकत्वम्‌ एकम्‌? (८ एकल एक दै ) इस प्रकार शुणमे भी एक्का 
भ्रम होनेसे द्रव्यत्वका महो सकता है, पर वहाँ द्रव्ये साथ संयोग न होनेके कारण उक्त 
नियभका व्यभिचार होगा, इसलिए व्यावदारिक दष्टिसे द्रभ्यत्वाधिकरणके प्रव्यक््मे इन्द्रियसंयोगको 
कारण मानना होगा | यदि इसे स्वीकार न किया जाय, तो तमम शन्यत्वका च्म होनेके अनन्तर 
उसका प्रत्यत नहीं होगा) क्योकि व्ह द्रभ्यसंयोग नदीं ह, कार्ण नैयायिकरीतिसे तम 
अभावरूप होनेके कारण उसके साथ. इन्दरियषयोग दी नदीं दो सकता दे, श्रतः नैयायिकौको 
मी श्रगत्या व्यावहारिक द्रव्यत्वाधिकरणके प्र्यत्तमे इन्दियसंयोग कारण दै, यह मानना होगा ] 
शरोर यह माननेपर विरोध नदीं है, कार्ण शुक्तिरजतके प्रत्यत्तमै उस नियमकी त्रावस्यकत( . | 
नदीं है, क्योकि शुक्तिरजत व्यावहारिक द्रम्यत्वका श्रधिकरण नदी है, यद भाव हे । | 

† इस विषये कोई लोग शङ्का करते हँ कि घटादिके समान शुक्तरजत भी स्वतः 
द्रव्यत्व रहता डे, श्रन्यथा उस रजतम रजतत्व भी नदीं रहेगा । इ्टापत्ति नहीं हो सकती, 
कारण प्रातिभासिक रजतम रजतत्वका साधन. क्रिया गया दै, इसलिए शुक्तिरजत भी 


~~~ पी ज प = क 1 


9 जलः जक" ज 
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यद्‌ द्रव्यस्वाधिकरणं तद्विषयत्वेन प्रातिभासिकरजते द्रव्यत्वस्याऽधिष्ठान- 
गतस्येबेदत्ववदध्यासात्‌ प्रतीत्यभ्युपगमेन च द्वितीयनियमाविरोधात्‌ । 
दवितीयनियमसूपसामान्यकायकारणभावातिरकेण विशिष्याऽपि कायका- 
रणभावकल्पनाया गोरथपराहतत्ेन ततीयनियमासिद्ध : । यत्सामान्ये यस्सा- 
मान्यं हेतः, तद्िशेषे तद्विशे देवः” इति न्यायस्यापि यत्र॒ बीजाङ्छुरादौ 


हो सकता है, अतः द्वितीय नियमका यह अर्थं करना होगा कि व्यवहारी 


दष्टिसे जो द्रव्यत्वका अधिकरण हो, उसके प्रत्यक्षमे इन्दियसयोग कारण हे, 
अतः प्रातिभासिक रजतम इदंस्के समन अधिष्ठानम रहनेवाठे द्रञ्यत्वका भी 
अध्यास होनेते प्रतीत होती हे, इसरिषए द्वितीय नियभके साथ विरोध नहीं हे | 
ओर “रजतके प्रत्यक्षमे रजतका सयोग कारण हे" इ प्रकारका जो तृतीय नियम 
हे, वह भी असिद्ध दहै, क्योकि सामान्यकायैकारणभावात्मक द्वितीय नियमसे 
(्रभ्यप्रवयक्षमे इन्द्ियसंयोग कारण हे, इससे) अतिरिक्त विरोष तृतीय कार्यकारण- 
मावकी कल्पना करनेमे केवर गौरव ही हे । निस सामान्यम # जो सामान्य 
कारण होता है उसके विरोषं उसका विरोष कारण होता है" इस न्यायसे 
तृतीय कार्यकारणमभावकी कल्पना करेगे 2 इस प्रकार यदि रङ्गा हो, तो वहं 


व्यावहारिक द्रव्यत्वका श्रधिकरण है, ठेसा मानना होगा, क्यों व्यवहार दशाम जेते रजतका 


बाध देखा जाता दहै, वैसे डुक्तिरजतमै रजतत्वका या द्रव्यत्वका बाघ नदीं देखा जाता । इस 
परिस्थिति इन्द्रियासंयुक्तं रजतप इन्द्रियद्त्ति मानी जायगी, तो द्वितीय नियमका विरोध निचत्त 
कदापि नदीं होगा । इस पूवपत्लके उत्तरम यद कदा जाता है किं शुक्तिरजत श्रादिमै शुक्तिख, 
द्रव्यत्व श्रादि धमे नहीं है, एे्ा स्वीकार करनेवालोके मतसे यह कहा गया है श्र्थात्‌ 
व्यावहारिकं दशाका द्रव्यत्व या शुक्ति नहीं है परन्तु प्रातीतिक हे । श्रतः इषी श्रभिप्रायसे 
मूलमे ््रातिभासिकरजते' इत्यादि कहा है । 

क तात्पर्यं यद दहै कि श्रव्यप्रत्यत्तमे इन्द्रियसंयोग कारण है इस सापान्य  नियमकरे 
माननेसे °रजतप्रयत्तमे ` रजतेन्दरियषंयोग कारण ` है इस विशेष नियमका लाभम होता है, 
क्योकि जिस सामन्यमै जो सामान्य कारण होता है उसके विशेषे उसका विशेष कारण होता 
है । प्रकृते सामान्य द्रव्यप्रतयत्तमे सामान्य-विषयषंयोग कारण दै, श्रतः रजतरूप विशेष द्भ्य 
प्रत्यत्तमे विशेष रजतसंयोग कारण होगा । ग्रतः इन्द्रियसंयोगके बिना यदि रजतकी 
वृत्ति मानी जायगी, तो वतीय नियमक्रे साथ विरोध होगा, यह प्रश्न है। इसका उत्तर 
यद दै कि उस विशेष नियतका तभी स्वीकार क्रिया जाय जव कि सामान्यते बाघ ह, 
परन्तु बाध है. नदी, त्रत; उघको नदीं मानते दै । | 





२४० सिद्रान्तलेशसग्रह [ व्रथम परिच्छद्‌ 


सामान्यकायंकारणभावाभ्युपगमे बौ जान्तरादङ्करान्तरोत्पच्यादिप्रसङ गः, 


तद्विषयत्वेन ततोऽजागलस्तनायमानविदोषकायंकारणमावासिद् : । 
न चाञ्त्राऽपि द्रव्यप्रव्य्े द्रन्यसंयोगः कारणम्‌' इति सामान्यनियम- 
मात्रोपगमे अन्यदंयोगादन्यद्रव्यप्रस्यक्षापत्तिरिति श्तिप्रसङ्गोऽस्तीति 
वाच्यम्‌ ; तत्तदद्रव्यग्रत्यक्ते तत्तद््रव्यसंयोगः कारणम्‌ इति नियमास्युपग्‌- 
` मात्‌; अन्यथा तृत्तीयनियमेऽप्यतिप्रसङ्गस्य दुवारत्वात्‌ । तस्मान्नास्ति 
कृलृप्ननियमभङ्गम्रसङ्गः । 


युक्त नहीं है, क्योकि उक्त जो 'यत्सामान्ये यह न्यश्यहे, वह भी वहींपर 


प्रवृत्त होता है, जहाँ बीज आदि स्थय्मे केवरु सामान्यकाथकारणमाव माननेमें 
वीजान्तरसे अङ्करान्तरकी उत्पत्ति प्रसक्त होती हे । अर्थात्‌ सामान्य कार्यकारण- 
मावकरा जरह अतिप्रसङ्ग होता है, वरदौ यह न्याय प्रवृत्त होता हे, अन्यत्र नहीं । 
इसलिए उक्त न्यायसे अजगर्स्तनके # समान निरथक उक्त ॒विरदोष कार्यकारण- 
भावकी सिद्धि नदीं होती हे । 

यदि रङ्काहो किं द्रव्य प्रतयक्षमें दरध्यसयोग कारण है इस प्रकारके केवर 
सामान्य नियमकै माननेपर अन्य सयोगसे अन्य द्रव्यके प्रत्यक्षकी आपत्ति 


आ सकती है, इसकिए्‌ अतिप्रसङ्ग है [ अतः उक्त तृतीय नियम मानना अत्यन्त ` 


आर्यक हे | तो यह भी युक्त नदं द वृयोँकि तत्‌-तत्‌ द्रव्यके प्रत्यक्षमं तत्‌-तत्‌- 
द्रव्यसंयोग कारण है, इ प्रकारका नियम माननेसे भी † अतिप्रसङ्गका परिहार 
टो सकता है | यदि उक्त न्यायसे त्रतीय नियमकी कल्पना की जायगी, तो उषम 
भी अतिप्रसङ्गका पर्िर नहीं हयो सकता है । इससे उक्त नियमके भङ्गकी 
प्रसक्ति नदीं है । 


%# वकरीके गलेपे लयकनेवाल्े लम्बे स्तनको श्रजागलस्तनः कहते द । जेते वे बकरीके 


स्तन किसी कामे नदीं चरति, निरथकदटै, वेषे दी प्रकृते विशेषनियमकी कोई आवश्यकता 
न होनेसे वह निरर्थक है, यह भावदहै। 

{` श्ङ्करसामान्यके प्रति बीजसामान्यको कारण मननेते श्रन्य जीजसे अन्य श्रंुरकी 
उतपत्तिका प्र्ङ्ग आर सकता है, इसलिए सापान्यनियमै बाधक हदोनेवे जेषे तत्‌ˆतत्‌ च्ंङकर्की 
उत्पत्तिके प्रति' तत्‌-तत्‌ बीज दी कारण माना जाता दे, वेह ही तत्‌-तत्‌ द्रव्ये प्रत्यक्के 
प्रति तत्‌-तत्‌ द्रव्यसंयोगव्यक्तिको कार्ण मानना चष्िर। इ्तसे श्रन्य द्रध्यकरे संयोगसे 
श्रन्य द्रव्यके प्रतयक्तकी श्रापत्ति नदीं दै। इपर मी यदि वतीय निधमका अज्ञाकार किया 





त 
॥ 


ज - -न "मकि षिण [त त म ति 
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फिश्च--अत्र क्लप्रनियममङ्गऽपि न. दोषः , इद्‌ रजतं पश्यामि, नीलं 
जल पश्यामि इत्यादेरनन्यथासिद्धप्याऽचुमवस्य प्रथमगृहीतानामपि 
परत्यक्तमात्रे विषयसन्नि कषेः कारणम्‌" इत्यादिनियमानां व्पावहारिकषिषये 
सङ्ोचकल्पनमन्तरेणोपपादनासम्भवात्‌ । ` | 

न चेवं सति. भ्रमायां सनिक्षैः कारणम्‌, न भमे' इत्यपि सङ्लोच- 
कृरपनासम्भवाद्‌. असनिङ्रष्टस्येव देशान्तरस्थस्य रजतस्य इदहाऽऽरोपापत्तिरिति 


अन्यथाख्यातिवादप्रसारिका ; अभिव्यक्तचेतन्यावगुण्डनशू-पस्य देशान्तर- 


किच्च, शुक्तिरजत आदि स्थस्मँ नियमका भङ्ग होनेपर भी दोष नहीं हे, 
क्यो दृ रजतको देखता ह, नीर जसको देखता हँ" इत्यादि अनन्यथ।सि द्ध 
अनुमवकी --श्र्यक्षमात्रमे विषयक सनिकष करण हेः इत्यादि प्रथमतः 
गृहीत नियमों व्यवहारिक विषयमे सकोच करिये विना--उपपत्ति हो ही 
नहीं सकती हे # । | 

यदि शङ्का दहो कि श्रमा्म सनिनिकष कारण हे, अयमं नरी इस प्रकरारसे मी 
नियमके संकोचकी कल्पना हो सकनेसे शक्तिम असनिक्रृष्ट अन्यदेशस्थ रजतके 
ही आरेपकी आपत्ति होगी, इसरिए अन्यथाख्यातिवाद मी प्रसक्त होता है, तो 
यह शङ्का युक्त नहीं हे, क्योकि अभिव्यक्त चैतन्यके तादास्म्यसे शल्य 
अन्यदेरास्थ रजतकी अपरोश्ता ही नहीं हो सकती † । ओर ख्याति - ८ अपरोक्ष- 


जायगा, तो श्रन्य रजतके संयोगसे श्रन्थ रजत प्रतयक्तकी श्रपत्ति रहेगी ही । इससे श्रर्थात्‌ 


प्रथम श्रौर तृतीय नियमे श्रतिद्ध होनेसे शरोर द्वितीय नियमके साथ विरोध न ह्ोनेसे 
उक्त नियपोके साथ श्रसंयुक्त ( प्रातिभासिक ) पदाथेकी चाच्तुष वृत्ति मानी जाय, तो भी विरोध 
नदीं है, यहं भाव दे । 

` # तास्पयं यह है करं जेते स्वप्नप्रपञ्चके केवल साक्तिमास्य होनेपर भी उसमे -च।ज्लुषत्वका 
श्रनुभव होता है, परन्छ॒ उस दशापै चन्ञु श्रादिक। उपराम होनेखे उनके साथ-साथ उन विषयोका 
सम्बन्ध नदा है, इसी प्रकार शुक्तिरजत श्रादिमै !रजत देखता हू" इत्यादि: ग्रनुभव होनेसे 
उनका चल्ञुषरत्व स्वीकार किया जःता है । इसलिए उक्त नियमके सङः कुचित होनेपर भी कोई 
छ्मापत्ति नदीं है । 

† शङ्का श्रौर समाधानक्रा तस्यं यह दै-पूर्वमै इसका प्रतिपादन हुश्रा है फि भ्य 
मातरम विषरयसननिक्षं कारण हे' इस सामान्य नियमक्रा श्रनुभवके ग्रनुसार व्यावहारिक विपये 
संकोच कए्ना चाहिए, इसलिए प्रातीतिक पदार्थोक श्रनुभव्ै उक्त नियम बाधकं नहीं है । इसपर 
धन चैवं सति' दत्यादिषे पुनः शङ्का करते ह किं जव उक्त नियमका संकोच करना श्रभीश हे, तो 

२१ 
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स्थस्य रंजतस्याऽऽपरोच्यालुपपत्तेः । ख्यातिबाधाचुपपच्यादिभिभ्रंम विषस्याऽ- 
निवेचनीयत्वसिद्धेथ । 

न चाऽधिष्ठनसम्प्रयोगमात्रात्‌ प्रातिभासिकस्येन्द्रियकलोपगमे शक्तिः 

रजताध्याससषमये तत्रेव कालान्तरे अध्यसनीयस्य रङ्गस्याऽपि चाज्ञुषत्वं 


रूपसे रजतकी प्रतीति ) एवं वाधकी अनुपपत्ति आदिसे भ्रमन्ञानका विषय 
अनिवर्चनीय ही सिद्ध होता हे । 

राङ्क यह होती है कि यदि केवर अथिष्ठानके सम्प्रयोगसे ही प्रातिभासिक 
रजतादिमें इन्द्रियजन्य ज्ञानकी विषयताका स्वीकार करते हो तो शुक्तिमिं दही 
काखन्तरमें अध्यप्त होनेवाले रङ्गक। भी शुक्तिरजताध्यसके समय चक्चुसे महण 


त॒ल्ययुक्तिसे उस नियमका यदी संकोच क्यौ नकिया जाय कि ध्रमाते सन्निकषं कारण ह) 
द्रोर अममे कारण नदीं दैः, क्यो नैयायिक्रौका मतद करि भ्रमका विषय है देशान्तरस्थ रजत । 
इस विषयं त्रन्य वादिर्योने शङ्क{ की दै किं श्रसनिनक्रष्ट रजतका प्रव्यत्त्‌ केसे दोगा १? तव नैया- 
विकोने उत्तर दिया है कि श्रत्यत्ततै सन्निकषे कारण टै" इस्त निवमका जेते श्राप "्यावदारिक 
पदार्थप्रसयत्तविषयखः रूपते संकोच करते दै, वेमे हमारे मतम प्रम-प्रव्यत्तमै सन्निकषं कारण 
डे इस प्रकार संकोच कर सकते द, श्रतः नैयायिकोके मतम कोई दोष नदीं हे । इसलिए 
नैयायिकाभिमत उक्त नियमकरा संकोच भी प्रकत हदो सकता दै शरोर शुक्तिरजतस्थलमे देशा- 
न्तरस्थ रजतकी प्रति होनेसे श्रन्यथाख्यातिवाद्‌ प्रसक्त दो सकता दै, श्रनिवचंनीयवाद 


नहीं । इसपर उत्तर दिया जाता है-विषयप्रत्य्तत्वमे इन्दरियसन्निक्ृष्टत्व प्रयोजक नहीं है, . 


किन्तु श्रभिव्यक्त चैतन्याभिन्नल दही प्रयोजक दै, इक्तका विचार भी श्रागे किया जायगा । 
इसलिए यदि शुक्ति रजतको देशन्तरस्थ ही माना जायगा, तो अभिव्यक्त चेतन्यामेदका 
ग्रखम्भव होनेवे उस रजतका प्रत्यक्त दी नदीं दो सकेगा, श्रतः चअभि्यक्त चैतन्यक्रे ्रभेदके 
लिए श्रवदय श्ुक्तिदेशोतन्न रजत द्यौ मानना चाहिए । इसी तरं ख्याति शरोर वाधकी श्ननुपपत्तिसे 
भी च्रनिर्वचनीय रजत दी -सिद्ध होगा, क्योकि ख्याति शब्द्का द्रश्र है--्रपरोत्त प्रतीति । 
शुकित रजतके देशान्तरत्य होनेपर उसकी च्पयेन्तप्रतीति नदीं हो 9 सकती, शरोर उसे श्रसत्‌ 
माननेपर भी वह नदीं हो सकती, ग्रतः यदी प्रतीति शछ्यकित-रजतपै अरघच्व यओओर देशान्तर 
ल्यलका निरास करती दे, श्रौर बाधक प्रतीति दै--तीनो कालपै भी यद रजत नदीं है" इस 
बाधकं प्रतीतिवे रजतसमयतै भी शछक्तिपै रजतका श्रभावि सिद्ध हाता दै | रब देखिये किं 
यदि शक्तिम रजत नदीं है, तो उसकी ख्यति श्रपयेक्षप्रतीति नदीं शेगी । क शुक्ति 
रजत सत्य होगा तो उसका बाध नहीं दोगा, क्थौकिं सत्य क्तित्वका उस नाध नहीं 
होता । रतः इश्च प्रकारके ख्याति शरोर बाधक ्मनुपपत्तिसे | रजतम श्रनिवेचनीयत्वकी भी 
सिद्धि दती हे । इसीलिए पूर्वोक्त रीतिते किया हुश्रा नियमक्रा संकोच दी युक्त दे । 
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| दि 


कुतो न स्यादिति वाच्यम्‌ ; रजताध्याससमये रङ्रजतसाधारणचाकचक्य- 
दशंनाविशेषेऽपि यतो रागादिरूपपुरूषदोषाभावादितस्तत्र तदा न रङ्गा 
ध्यासः, तत एव मया तद्विषयव्रच्यनुदयस्याऽभ्युपगमात्‌। तस्मादिदमंशसंभिन- 
रजतगोचरेकेव वृत्तिरिन्द्रियजन्या, न ततः प्रागिदमाकारा इृत्तिरिति 
नात्रेवेयमन्ञान निवतं त्वसदसद्धाब चिन्ता कायति । 


क्यो नहीं होता हे # ? यह राङ्का युक्त नदीं है, क्योक्गि रजतके अध्यापक समयं 
रज्ञ ओर रनतके साधारण च।कचक्य दरनके स्मान होनेपर भी जिस रागादि 
पुरुषदोषके अभावसे शक्तिम रजताध्यासाकार्में रज्गका अध्यास तुम नदीं मनते 
हो, उसी करणसे हम रज्गविषयक वृत्तिकी उत्पत्ति नहीं मानते है, इसरिए रङ्गका 
अध्यास रजताध्यासकार्मे नही होता है । इससे अर्थात्‌ धर्मज्ञानको कारण न 
माननेसे ददं रजतम्‌" इसमे इदमशसे सम्मिर्ति रजतविषयक एक ही वत्ति 
इन्दियसे उसन्न होती है, उससे पूर्व इदमाकार वृत्ति उत्पन्न नहीं होती दहे, 
इसर्िए प्रकरतमे अज्ञाननिवतकत्वके सद्धाव ओर असद्धावकी चिन्ता 
करना व्यथे हे । 


# शङ्काका तात्य यह है कि यदि श्रधिष्ठानके सम्प्रयोग माचरे ही प्रातिभासिक पदार्थौका 
इृन्दियज्ञान होता दे, तो शुक्ति श्रन्य कालम श्रध्यस्त हयनेवाला रङ्ग रजतकरे श्रध्यासकालपे चाक्ञुष- 
वृत्तिका विषय क्यौ न हो १ कार्ण वह चाज्तुषवृति जेते रजतत।दात्म्याश्रय इदमथम्प्रयोगजन्य 
हे, वेषे दी कालान्तरीय रङ्गताद्‌(त्म्याश्रय इदमथम्धरयोगजन्य मी है । इसलिए सम्प्रयोग वृत्तिका हेतु 
नदीं हे, किन्तु साटश्यविशि् धर्थिज्ञानका हेव ह, श्रोर वदी सादश्यज्ञानका दोषरूप शरोर घर्मिज्ञान 
रूपसे रजताध्यासप कार्ण है । इसी प्रकार रजत स,च्तिभास्य दै, वदी मानना चादिए । इसपर 
उत्तर देते दकि तम्हारे मतपै भी रजताध्यासके समय रङ्ग श्रादिका श्रध्यास्त क्यो नदीं होता 
हे १ इसका उत्तर देना होगा । यदि कदोगे कि चाकचक्य श्रादि ज्ञानके समान होनेपर भी 
रजत श्रध्यास्तमय रंगविषयक राग श्रादि, जो पुरुषदोष दै, उनके न रहनेसे रजताध्यास- 
कालप रङ्ञाध्यःस नहीं होता, तो इती प्रकार हम ( कविताक्रिकमतानुयायी ) भी कहते है कि 
रागादि पुरषदोषोके न होनेसे रजताध्यासकालपै रङ्गवृत्तिका उदय नही होता । श्रतः यद कवि. 
ता.कमत दी युक्त दै, एेसा तस्मात्‌? इत्यादिसे उपसंहार किया है । 





२४७४. सिद्धान्तलेशसं ग्रह [ प्रथम परिच्छेद 


श्रन्ये तेकैव पामान्य्रतिर्वा भ्रान्तिकारसम्‌ । 
 तत्सात्तिमास्यमध्यस्तमलं व्येति मेनिरे ॥ ११२॥ 


कड लोग कहते हँ कि ८ भ्रमस्यलें ) इदमाकार सामन्य वृत्ति एक दी दै, 
प्रर वदी ग्रध्यासके प्रति कारण -दै। श्रध्यस्तका उस वृत्तिसे श्रभिव्यक्त साच्तिचैतम्यते 
माना होता ह) श्रत; रजताकार द्वितीय इत्ति निरथक है| ११२॥ 
अन्ये तु-अधिष्ठानज्ञानमध्यासकारणष्‌' इति इदमाकारां च्रत्तिथरुपेत्य 
तद्‌ मव्यच्छनव स्वमा तदभ्यस्तस्य रजतस्यावभास्तप्तम्मवात्‌ त-प - 
साच्यभिव्यञ्जिकया तयवेदंव्रच्या रजतविषयसंस्कारयाधानोपपत्तेश्च रजताकार- 
वृत्तिव्यथ ति मन्य । 
वृत्तिरेकेद्माकारा सामान्यज्ञानरूपिी । 
ङ्दरजततादात्म्यगोचा.ऽन्येति केचन ॥ ११२ ॥ 
कों लोग कहते दै क्रि ( इदं रजतम्‌? इत्यादि स्थले) सामान्य ज्ञानात्मक् 


एकं इदमाङर उत्ति होती दै, श्रोर द्री इदं शरोर रजतके ताद्प्म्यका च्रवगाहन 
करनेवालौ वृत्ति होती दं ॥ ११३॥ 


 ज्ानदयपकते दम्‌" इत्येका वरत्तिरध्यासक्रारणभूता, इद रजतप इतिं 

ॐ कुछ रोग तो रेस मानते हें कि अधिष्टठानज्ञान अध्या्के प्रति कारण हे 

इसर्एि इदमा कार वृत्तिका अङ्गीकार करके, इदमाकार वृत्तिम अभिव्यक्त चेतन्यरूप 

साक्षीसे दी उसमे ८ इदमवच्छिनन चैतन्यम ) अध्यस्त रजतका अवभ।स होनेसे ओर 

अध्यस्त रजत आदिके अवभासक सक्षीषूप चतन्यकी अभिन्यञ्जक इदमाकार 
वृत्तिसे दी रजतविषयक संत्कारोका आधान हो सकनेसे रजताकार ब्र्ति व्यर्थदहीदहे।. 

†दो ज्ञन माननेव(छोके पक्षम अर्थात्‌ दं रजतम्‌ इसमें 





#% प्रवयिप्पक्षीमे कद( गया है कि धर्मिज्ञानतें च्रध्या्की कारणताका जो खण्डन किया 
गया ड, वह ऊपरी दृष्टे किया गया दहै, वस्तुनः नदीं । इसलिए धर्भिज्ञानवादीका मत कदते 
ह प्रन्ये त॒ टव्यादिसे | 

{ “जितत धृत्तिसे युक्त चतन्यत जितने पदाथ भासते हौ, उतने पदार्थापि उस वृत्तिसे . 
संस्कारोका श्राधान ह्येता है इत पूर्वोक्त नियमे इदमाक्रा२ वृत्तिसे ही रजतका संस्कार हो 
सकता है, इलि रजताकार इति व्थथे ही दै --यह न्ये ठु! मतका तालयै हे । इत मते 
उक्त नियम न मानकर 'स्वगोचरव्रत्तिते द्यी स्वपे संस्कारोका श्राधान हाता यदी नियम 
माना गया ३, -दसलिर इत मत्ते श्रध्यस्त रजतविष्रथक भी वृत्ति मानी गयी हं । इसीका 
केचित्‌" श्रौर न्ये त' मते परिचार ह्श्रा है। इमे भी पहले मतम ्रध्यश्त रजतति 
ग्रष्यस्त रजतविशिष्ट धर्मक विषय करती टै, शरीर दूसरे मतम त्रध्यस्त र्जतमान्नको विषय 
करती दै, यह भ 








तकारर॒ तअरध्यातकरा तरचिर ] भाषानुवादसहित २४५ 


द्वितीया व्रत्तिरध्यस्तरजतविषया , न दिदमंशं बिनाऽध्यस्तमात्रगोचरा 
सा । इदं रजतं जानामि' इति तस्या इदमथेतादाम्यापन्नरजतविषयलायु 
भवादिति केचित्‌ | 
इदं तदवृच्यवच्छिन्नचिन्मोह्यो तत्तद्न्विते। 
युगपद्रप्यतदवत्ती कुकति इति चाऽपरे ॥ ११४॥ 
कुछ लोग कहते दै कि इदमवच्छुन्न्न चैतन्यम अर इद मंश-विषय वृत्तिते श्रव 
च्छिन्न चेतन्यमे रहनेवाले श्रज्ञान रजत ग्रौर रजतज्ञान रूपते परिणत होते द ॥ ११४ ॥ ~. 
अन्ये तु- यथा इदमंशावच्छिन्नचेतन्यस्थाऽविद्या रजताकरण विबतेते 
एवमिदमंशविषयच्र्तिज्ञानावच्िन्नचेतन्यस्थाऽविद्या रजतज्ञानाभासाकारण 
विवतंते, न विदमंशब्त्तिवदनध्यस्तं रजतज्ञानमस्ति । तथा च रजतस्य 
्रधिष्ठानगतेदंत्वसंसगंभानवत्‌ तञज्ञानस्याऽप्य धिष्ठानगतेदंत्वविषयत्यसंसगं- 
भानोपपत्तः, न तस्पाऽपीदं त्िवयत्वमभ्युपगन्तञ्यप्‌ । 
न॒ च रजतत्वबदध्यस्तस्य रजतेदंखसंसगंस्य रजतज्ञानगोचरत्वात्‌ 


इदम्‌ ओर दं रजतम्‌' ये दो ज्ञान होते हँ इस पक्षम इदम्‌ इत्याकारकं 
ट्दमाकारवृत्ति अध्यासकी कारणमूत हे ओौर इदं रजतम्‌" इत्याकारक दृसरी 
वृत्ति अध्यस्त रजतको अवगाहन करती हे, इदमंशाको छोडकर केवर अध्यप्त 
पदाथेको अवगाहन नहीं करती हे, वयोंकिं भम इस रजतको जानता द इस प्रकार 
उस वृत्तिम इदमथके साथ तादास्म्यापन्न रजतव्रिषयत्वका अनुभव होता है, फसा 
भी कुछ रोग कहते हें । 

जन्य रोग कहते हँ कि जैसे इदमंशसे युक्तं चैतन्यम रहनेवाशी अविद 
रजताकारसे परिणत होती है वसे ही इदमंशविषयक वृत्तिसे अवच्छिन्न चैतन्यम 
रहनेवाखी अविद्या अध्यप्त रजतमात्रको विषय करनेवाटी व्रृत्तिके आकारमे 
परिणत होती हे, इदम्‌ अंशकी वृ्तिके समान अध्यस्त रजतगोचर वरप्ति अनध्यस्त 
नहीं है अर्थात्‌ . रजतक्ञानाभासरूप र जतक्ञान प्रातिभासिक दही हे । इसटिए जसे 
रजतके अधिष्ठानम रहनेवाले इदन्त्वका रजतम संसर्गका भान होता है, वैसे ही 
रजतके ज्ञानम भी अधिष्ठानगत इदन्त्वविषयत्वके संसग॑का भान होता है 

दद रजतम्‌" इस द्वितीय ज्ञानको इदविषयके नहीं मानना चाद्टिए। 

यदि राङ्का हो किं रजतत्वके समान अध्यस्त रजत जओौर इदन्वके संसर्ममे 
रजतन्ञानकी तिषयता होनेसे उस ॒संसगके प्रतियोगी इदन्स्वमे भी रजतज्ञानकी 


२७६ सिद्धान्तल्ेशसंग्रह [ प्रथम परिच्छेद 


तस्प्रतियो गिन इदंत्वर्याऽपि तद्विषयत्वं वक्तव्यमिति वाच्यम्‌; स्वतादा- 
त्म्याश्रयस्य इदंत्वविषयत्वादेव तस्य तत्रं सगं विषयत्वे अतिग्रसङ्गामावात्‌ । 
न चाऽधिष्टानाध्यास्षयोरेकस्मिन्‌ ज्ञने प्रकाशनियमस्य सम्भावनाभाष्य- 
विवरणे प्रतिपादनाद्‌ एकव््तिविषयत्वं वक्तव्यमिति वाच्यम्‌ ; बत्तिभेदेऽपि 
इदमाकारव्रचयभिव्यक्तं एकस्मिन्‌ साक्षिणि तयोः प्रकाशोपगमा- 
दित्याहुः ॥ १८ ॥ 

विषयता होनी चाहिये £ [ अन्यथा घटत्व आदिके संसगेष्रत्यक्षरमे घरत्वादिविष- 
यत।का भी अमाव प्रसक्त होनेसे अतिप्रसङ्ग दोगा । तात्पय॑ यह हे किं पूर्वमे कटा 
गया है क्रि अध्यत्त रजतवत्तिको इदंविषयक नहीं मानना चाहिए, क्योंकि अन्य 
रीतिसे उपपत्ति हो सकती है । इसपर शङ्का करनेवाख कता है कि ज्ञानाभाससे 
रजतका ग्रहण करनेपर उदन्त संसगका यदि महण होता है, तो संसर्गक्रा प्रतियो- 
गिभूत इदन्त्व भी अवदय गृहीत होगा । इस अवस्था अध्यस्त रजतन्नानमें इदन्त- 
विषयक्रत्व॒ आनैसे अध्यस्त रजतविरिष्ट इदं विषथकल्व सिद्ध ही हआ, फिर कैसे 
कह सकते दँ कि ज्ञानामास रजतमात्रविषयक ही होता है] तो यह 
मी शङ्का यक्त नदीं हे, क्योकि ज्ञानामासके साथ तादात्म्य।पन्न इदमंशक्ञानके 
इदन्त्वविषयक होने दहीसे रजतन्ञानम रजतेदन्त्वससभकी विषयता होनैसे अति- 
प्रसङ्ग नीं दहे, [ माव यह है करि यद्यपि प्रातिमासिक-अध्यस्त--रजतज्ञानका 
इदन्त्वरूप संसगप्रतियोगी विषय नहीं हे, तथापि ज्ञानामासके प्रति अधिष्ठान 
होनेके कारण हृदमंश्च ज्ञानके साथ रजतक्ञानाभासका तादास्य है, जो इदमंश 
ज्ञान है, उसमे इदन्तरूप प्रतियोगिविषयकत्व दै, अतः ज्ञानाभासम भी इदन्त्व- 
संसर्गविषयकत्वका अवगाहन होता है ] । पुनः यदि शङ्का हो किं अधिष्ठान ओर 
अध्यासका एकज्ञानमे प्रकाश होता है, इसका सम्भावनाभाष्यके विवरणं 
प्रतिपादन होनेके कारण उनम एकदृत्तिविषयता होनी चारिण तो यह भी 
युक नहीं दे, कारण अयिष्ठान जौर अध्यासकरी मिन्न-भिन्न वृत्ति मानी जाय, 
तो भी इदमकर्म अभिव्यक्त एक सक्षम ही उनका प्रकाश माना गपा हेः | 
[ तासपरयाथ यह है कि अध्यस्त मात्रको विष करनेवाटी दृत्तिका विवरणकारने ही 
जङकीकार किया दै, इसरिष कस्मिन्‌ ज्ञनेः ( णक ज्ञानम अमिष्ठान जीर 
अध्यसका प्रकाश होता ह ) इत्यादि नियमे कथित ज्ञातशब्द साक्षीका ही 
वाची द, दृततिका वाची नदं हे, इसरिण दोष नदीं हे ] ॥ १८ ॥ 
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ननु हेतनियम्यत्रात्‌ पयेत्तत्वापयरेत्तयोः | 
वृत्तेनिगमनं व्यथेमेवं केचित्‌ समादधुः ॥११५॥ 
परोक्तत्व श्रौर श्रपरोक्तत्वकी विलक्तणएतके करणविशरोषक्रे रधी हो सकनेसे इत्तिका 
निर्ममन व्यर्थ है, इस प्रकारकी शङ्का होनेपर कोई लोग इस प्रकार समाघान करते ह ॥१९५॥ 
नच॒ सर्वपदार्थानां सास्तिप्र्तादादेव प्रकाशोपपत्तः फ वर्या ? 
घटादि विषयकसंस्काराधानाद्यपपत्तये तदपेक्षणेऽपि तन्निगंमाभ्युपगमो 
परोक्षस्थर इवाऽनिगेतव्रहथवच्छिनसाक्षिेव घटादेरपि प्रकाशो पपत्तेः 
नच तथा सति परोक्ञापरोक्षवेलक्तण्यालपपत्तिः; शब्दातुमिव्योखि 
करण विशेपप्रयुक्तवत्तिवेजात्यादेव तदुपपत्तेः । 


अव राङ्का होती हे क सम्पूणं .पदार्थोका साक्षीसे ही प्रकारा हो सकता 
हे, तो फिर वृत्तिको मानना व्यर्थं ही है । घटादि विषयोकेै संस्कारके आधानके 
छिए वृत्तिकी उत्पत्ति यदि मान भीरी जाय, तो भी व्रत्तिका बहिर्नि्गम अर्थात्‌ 
चक्षु आदि द्वारा घटाकार अन्तःकरणकी वृत्ति बाहर निकरुती हे, यह मानना व्यथै 
हे, क्योकि परोक्षस्थर्के समान अनिगत वृत्तिते युक्त साक्षीसे ही घट आदिका 
मी प्रकाश दहो सकता हे, [ ताप्पर्याथ यह दै- जैसे पर्थैतो वहिमान्‌ धूमात्‌! 
८ पर्व॑त ॒वहिमान्‌ हे, धूम होनेसे ) इस अनुमितिस्थर्मै बहिर्देशमे वृक्तिके न 
ज.नेपर भी साक्षीसे उसका प्रकाश होतादहे, वैसे दही घट आदि देशम अन्तः- 
करणकी वृत्तिके न जानेपर भी उसका प्रकाश हो सकता है, अतः वृक्तिका 
बाहर निकलना सर्वथा अनुपयुक्त है ] | 

इसपर यदि शङ्कादहो कि वृृत्तिका बदहिगेमन न माना जाय, तो परोक्ष ओर 
अपरोक्षस्थस्मे कोद विरोष नदीं होगा, [ अतः वृत्तिका अपरोक्षस्थस्मे बाहर 
निकठना जरूरी हे, अन्यथा परोक्ष ज्ञान ओर अपरोक्ष ज्ञानम वेैरक्षण्यका वृ्तिके 


निकर्ने ओर न निकल्नेसे जो स्वीकार क्रिया† गया हे, वहं न होगा] 


*# तात्पयं यह्‌ है कि यदि वृत्ति न मानी जाय, तो कालान्तरे किसी भी पद्‌ा्थका स्मरण 
नहीं होगा, क्योकि तत्‌-तत्‌ विषयक च्रनुभव सा्तीरूप होनेके कारण नित्य होगे । श्रतः श्रनुभवके 
विनाशरूप संस्कार नदीं हयौगे, श्रौर संस्कारके न होनेसे स्मरण नही होगा । इसलिए श्मवश्य 
छरृत्ति माननी होगी, श्रतः “किं इच्या १ इसको छोडकए दूसरा प्रश्न किया गया कि 'वृत्तिका 
बहिनिर्मम क्यो माना जाता है 

¶ बदिर्निगत वृत्यवच्छिन्न चेतन्य श्रपरोचज्ञान दै, ्ननिगेत उच्यवच्छिन्न चैतन्य परोक्क्ञान 
हे, इस प्रकारका प्रत्यत शरोर परोक्ते वेलक्तएय केवल दृ्तिप्रयुक्तं हे, रतः बृत्तिनिर्ममन 
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म, 





 ्र्थष्वाश्चयव्रत्तिस्थचिद्धास्येष्वापरो द्यतः ॥ 
. कल्प्यते निर्गमो वृत्तेः परोत्तेऽयतिकल्यना ॥११६॥ 

च्राश्रय ( विषयाकार ) ब्रच्यवच्छिन्न चैतन्यते भासित हानेवाले ग्र्थातं ग्रपरोच्तता 
दोनेसे प्रव्यक्त स्थले वृत्तिका निर्गम माना जाता है, श्रौर परोत्तस्थलमे व्रत्तिनिगेमकी 
कल्पना नदीं करते द ॥ ११६ ॥ 
अत्र॒ केचिदाहुः-प्रत्यक्तस्थल्ले विषयाधिष्ठानतया तदवच्छिननमेव 
चेतन्यं विषयप्रकाशः । सान्तात्तादात्म्यरूपसम्बन्धसम्भवे स्वरूपसम्बन्धस्य 
वाऽन्यस्य वा कल्पनायोगादिति तदभिव्यक्त्यथं युक्तो बर्तिनिर्गमा- 
भ्युपगमः | 
परोक्तस्थले व्यवहिते बदह्यादौ व्रत्तिसं सर्गायोगा दि न्द्रियवदन्वयव्यति- 





तो यह मी युक्त नहीं हे, क्योकि शाब्दबोध ओर अनुमिति जैसे करण- 
-विदोषसे वेलक्षण्यका प्रतिपादन `किया गया है, वेसे दी प्रत्यक्ष, अनुमान आदिमं 
कृरणविरोषके अ।धारपर ही बैटक्चण्यक्री उपपत्ति हो सकती हे । 

इस आश्षेपके समाधानम कोई रोग कहते दँ प्रत्यक्षत्थस्मै विषयाव- 
च्छिन्न चैतन्य ही विषया अधिष्ठान है, अतः वही विषयावच्छिच चैतन्य 
विषयका प्रकादा है, [ जीवचेतन्य नहीं हे, क्योकि जीवचेतन्य विषयके प्रति 
उपादान नहीं हे, अतः उसके साथ विषयका तादास्य नहीं हो सकता हे] क्योकि 
साक्षात्‌ तादात्म्यसम्बन्धका सम्भव होनेपर स्वरूपसम्बन्धकी या अन्य परम्परा- 
सम्बन्धकी कल्पना नहीं की जाती है । अतः विषयावच्छिन्न ब्रह्मचेतन्यके दही 
विषधप्रकारक होनेषे उसके . आवरणके अभिभवके र्एि वृत्तिका वार 
निकठना जवह्यक हे । | 

अनुमिति आदि परोक्षस्थस्मे व्यवहित वहि आडि विषयमे ` वृत्तिसंसग- 
के नहोनेसे ओर इन्द्रियके समान अन्वय ओर व्यतिरेकसे युक्त 
वृत्तिके निकर्नेके र्ण किसी द्वारकी उपरुब्धि न होनेते अनिर्म॑त 


-------------~ 


नहीं मानना चाहिए, यई वृत्तिनिर्गमवादीका कहना ह । इषपर उत्तर दिया कि “इन्द्ियजन्यं 
ज्ञानं प्रसयत्तम्‌, शरोर इश्द्रियाजन्यम्‌ ज्ञानं परोक्षम्‌? इस प्रक्रार श्रपरोक्त श्रौर परोक्के 
बलक्तए्यका उपपादन हो. सकता दै, क्योकि अनुमिति श्रोर शान्दमै मी ग्रनुमानादिग्रयुक्त 
बैलतए्य ही ३, . श्रत्‌ः. ृत्तिनिमैमनकी कोद त्रावश्यकता नदीं दै, यह भाव्र ह । | 4 








ज नाया व्रा कर 
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रेकश।लिनो इृत्तिनिर्गपद्रारस्याऽनुपलम्भाच अनिर्गतच्स्यवच्छिन्नचेतन्य- 


मेव स्वरूपसम्बन्धेन विषयगोचरमगस्या अथोदभ्युपगस्यते इति । 
सात्तात्‌ प्रमात्रसस्पकं सुखादेरापयेदेयतः॥ 
अन्यत्राऽपि तथेत्याह ते निंगेमनात्‌ परे ॥ ११७ ॥ 
सुख आ्आदिका श्रपरोक्तानुभव चेतन्यफ़े साथ साक्तात्‌ सम्बन्ध होनेके कारण दही 
होता दै, श्रतः श्नन्यत्र घट श्रादि प्रत्यक्स्यलपै भी चैतन्ये साथ वेसा ही सम्बन्ध 
दोनेसे श्रपरोक्तानुभव होता है। इतलिए वृ्तिनिर्गमन है रेता भी कु लोग 
कहते द ॥ ११७ ॥ 
न्ये तु--अहङ्ारसुखटुःखादिष्वापरोच्यं पाक्ताच्चेतन्यसंसगिषु भ्लप्त 
मिति घटादावपि विषयखषटमेव॒चैतन्यमापरोच्यदेतुरिति तद्मिव्यक्तय 
वृत्तिनिगेमं समथेयन्ते । 
इतरे स्पष्टताहेमाचख्युब्वतिनियमम्‌ । 
न चायुमितमाघु्यं स्पष्टमास्वादितं यथा ॥ ११८ ॥ 
स्पष्ट ज्ञानके लिए वृत्तिका निगमन श्रवश्य होना चाहिए, क्योकि श्रनुमानगम्य 


माधुय प्रव्यत्त ्रास्वादित माघुर्यके समान स्पष्ट नदीं हाता है, रेषा भी ऊ लोग 
कहते हैँ ॥ ११८ ॥ 


इतरे त॒- शब्दानुमानावगतेभ्यः प्रत्यक्ञावगते स्पष्टता तावदु 


भूयते । नहि रसालपरिमलादिविशेषे शतवारमाभोपदिष्टेऽपि प्रत्यक्षाव- 


वृत्तिसे युक्तं चैतन्य ही स्वरूपप्तम्बन्धसे विषयका प्रकारक है, एसा अथेत 
अगत्या स्वीकार किया जाता है । 

अहंकार, सुख, दःख आदि विषयमे, जिनका साक्षात्‌ चैतन्यके साथ 
तादास्मय है, अपरोक्षता क्टप्त है, अतः घट आदिमं मी विषयतादात्म्यापन्न 
चेतन्य ही अपरोक्षल्वका कारण होगा । इस्ङिए . विषयावच्छिन ब्रह्मचेतन्यकी 
अभिव्यक्तिके र्एि ही वृ्तिनिर्गमन अपेक्षित हे, कुछ रोग एसा भी समथन 
करते है । 

अन्य रोग कहते दँ किं शाब्द, अनुमान आदि प्रमार्णोसे ज्ञात अर्थोक्गी 
अपेक्षा प्रतयक्षसे अवगत पदाथमे अधिक स्पष्टता अनुभूत होती है, क्योकि 
आमके परिमर (खगन्ध); रस॒ आदिके विषयमे आप्त पुरुष यदि सौ बार उपदेश 
करे, तो भी प्रसयक्षसे ज्ञात वस्तुके समान उस स्पष्टता नदं मासती ह, क्योकि 

३३ 
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गतं इव स्पष्टताऽस्ति । तदनन्तरमपि कथं तद्‌ ? इति जिज्ञापाऽनु वत्तः । 

न॒ च शब्दान्माधुयेमाव्रावगमेऽपि रसालमाधुर्यादिव्रचयवान्तरजाति- 
विशोषवाचिशब्दाभावात्‌ , तसत्सच्वेऽपि  शरोत्रात्तस्याऽगरदीतसङ्गतिकत्वात्‌ 
शब्दादसाधारणजाति विशेषा्रल्छिन्नमाधुर्याव्रगमो नास्तीति जि्ञासाऽ्न्‌- 
वृत्तियुक्तंति शङ्कयम्‌ ; रसाले सर्वातिशायी माधुये विशेषोऽस्ति इत्य- 
स्माच्छब्दात्‌ तद्गतावान्तरजातिविशेषस्याऽप्यवगमात्‌ । न्ययं विशेषशब्द- 
स्तद्गतविशेषं विहायान्यगतं विशेषं तत्र बोधयति, अप्रामाण्यापत्तेः । 
न च तद्गतमेव विशपं विशेपत्येन सामान्येन सूयेण बोधयति, न 


उपदेशक अनन्तर भी वहः कैसा दहै य। वह किस प्रकारका है ेसी 
जिज्ञासा बनी रहती है # । बः 

यदि शङ्का हो किं आग्र-फठ्ने मधुर रस आदिद इस प्रकार सौ वार । 
उपदिष्ट आप्तवाक्यसे केवर मधुर रस्के ज्ञात होनेपर भी आमके माधुयं 
आदिर्म रहनेवाखी अवान्तर जातिके बोधक शब्दका अभाव होनेसे ओर 
उसके बोधक शब्दके अस्तित्वे भी श्रोत्रसे ८ कानसे ) अवान्तर जाति- 
विरोषके वाचक शब्दकी रक्तिका म्रहण न होनेसे उक्त शाब्दसे ( वाक्यसे ) 
असाधारण जातिविरोषसे युक्त माधुर्यका ज्ञान नहीं होता, इसरिए उक्त स्थले 
जिन्ञासाकी अनुचरति हआ करती है, तो यह भी युक्त नहीं दहै, क्योकि ररसाटे 
सर्वातिशायी माधुर्यविरोषोऽस्ति' (जम सवकरो मात करनेवाला माघुर्यविरोष 
हे ) इस रब्दसे माधुर्गत अवान्तर जातिविरोषका भी अवगम होता हे, [ परन्तु 
प्रत्क्षके समान स्पष्टता नहीं भासती ओौर जिज्ञासा रहती है ] क्योकि यह्‌ 
वाक्यविरोष माधुर्यगत. विशोषका बोधन न कर अन्यगत. विदोषक्रा 
बोधन करता है, णेस नदीं कह सकते, कारण एसा माननेसे वाक्यमें 
अप्रामाण्यापत्ति होगी । ओौर यह भी शङ्का नहीं कर सकते दँ किं माधुर्यगत जो 
विरोष दै, उसका उक्त राव्य † सामान्यतः विरोषरूपसे बोध करता है, 
 .#.श्राम्े बड़ी सुगन्ध शरोर श्रव्यन्त मीठा रस दै, इस विषयक किसी प्रामाणिक पुरुषके 
हजार वार कटनेपर भी निःसंशय रसादिका ज्ञान नदीं होता है क्योकि "वद मीडा सस केसा 
है ?" यह जिज्ञासा उपदेशके बाद मी बनी रहती दै, यद भावदै। । 
‰ तात्प यदं है कि उक्त ्राप्तशब्दसे ` आ्रामके ` माधुर्यका विशेषत्व विशेषरूप सामान्यधमेसं | 

गीत होता हे, विशेषवृत्ति विशेषरूपसे गदीत नदीं. होता, . त्रतः जिज्ाखा दोती दै, यड शङ्काका 





| 
| 
॥ 
| 
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विशिष्येति जिज्ञासेति वाच्यम्‌ ; प्रत्यक्षेणापि सधुररसविरेषणस्य जाति- 
विभोषस्य स्वरूपत एव॒ विषयीकरणेन जातिविशरेषगतविशेषान्तराविषयी- 
करणा ठ्‌ जिज्ञासाऽचुव्त्तिप्रसङ्गात्‌ । 

तस्मात्‌ म्रतयक्तग्रा्येऽभिव्यक्तापयोच्येकरसचेतन्यावगुण्ठनात्‌ स्पष्टता 
जिज्ञासानिवतनक्षमा, शब्दादिगम्ये तु तदभावादस्पष्टतेति व्यवस्थाऽभ्यु- 
पगन्तव्या । अत एव साक्षिवेयस्य सुखादेः स्पष्टता । शाब्दवरत्तिवेद्यस्याऽपि 


विरोषतः विरोषरूपसे बोध नहीं करत। है, इसर्िए जिज्ञासा होती हे, तो यह 


भी युक्त नहीं हे, क्योकि प्रवयक्षस्थर्मे भी मधुर रसम विरोषरूपसे रहनेवाटे 
जातिविरोषकरा प्रत्यक्षसे स्वरूपतः महण दहोनेके कारण जातिविरोषमें 
रहनेवाठे विरोषान्तरका महण न होनेसे जिज्ञासाकी निवृत्ति नहीं होगी । 

इससे अर्थात्‌ मत्यक्षसे अवगत पदाथकी अपेक्षा शब्द आदिगम्य 
पदाथेनिं स्पष्टप्वके न होनेसे प्रतयक्षसे गृहीत पदाथ अभिव्यक्त स्वप्रका 
जओौर एकरूप ब्रह्मचेतन्यके साथ तादात्म्य होनेसे जिज्ञासाकी निवृत्ति करनेमें 
समर्थं विषयताविरोषरूप स्पष्टता होती है, ओर शब्द आदि द्वारा गृहीत 
पदार्थमे अभिव्यक्त चैतन्यके साथ तादास्य न होनेके कारण स्पष्टत्व नहीं 
प्रतीत होता हे, इस प्रकारकी व्यवस्था ॐ करनी चाहिए, अभिव्यक्त चैतन्यका 
सम्बन्ध होनेसे दी साक्षीसे वेय सुख आदिमे स्पष्टता प्रतीत होती है। शब्द 
जन्य वृत्तिसे वेय ब्रह्मम भी मनन आदिसे पूवे अज्ञानकी निवृत्ति न होनेसे 


भाव है । इसपर उत्तरदाताका कहना है कि माधुर्यगत जातिविशेषये रहनेवाला श्रषाधारण 

धम जातिरूप हेया उपाधिरूप १ जातिरूप तो नहीं हो सकता है, क्योकि उसकी जातिताे 
प्रमाण नहीं है शरोर जातिमे उसका ्रंगीकार भी नहीं है। यदि उपाधिरूप मानेगे, तो वह 
उपाधि होगी--“जातिविशेष्राश्रयातिरिक्तावृिसे सति जातिविशेषाश्रयवृत्तित्वम्‌, रथात्‌ जाति- 


विशेषके आश्रयसे भिन्नमै न रहकर ज।तिविशेषके त्राश्रयमे रहे । परन्छ यह भी युक्त 


नहीं योगा, क्योकि प्रव्यक्त स्थलमे भी श्रामके माधुर्यके जातिविशेषमे प्रत्यक्स उसका ग्रहण 
न होनेके क.रण जिज्ञासाकी श्रनुवृत्ति होगी । 

# अर्थात्‌ ब्र्तिद्वारा श्रभिव्यक्त चेतन्यके साथ तादात्म्य होनेसे प्रत्यत्तमराह्म पदारथोमि 
स्पष्टस्वकी प्रतीति होती दै, इसके बिना नदीं होती । इससे विषयमे रहनेवालली स्पष्टताका प्रयोजकं 
जो श्रावरशनिवततिरूप विषयचेतन्याभिव्यक्ति है, उसकौ पिद्धिके लिए वृक्तिका निर्गमन श्रपेचतित 
है, यह सूचित हत्रा । ॑ 
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ब्रह्मणो मननादेः प्रागज्ञानानिच्त्तावस्पष्टता, तदनन्तरं तन्नि्रत्तौ स्पष्टतेति 
वृत्तिनिर्गमञुपपादयन्ति | 
न चवर विच्छेदः स्पष्टता तामनिर्मता । 
करोत त॒ल्य्िषयत्ततदज्ञाननाशिनी ॥ ११६ ॥ 
यदि शङ्का दो कि श्रावरणविच्छेदरूप स्पष्टता च्रनिगेत वृत्तस दी होगी, क्योकि 
समानविषयक श्रज्ञानका समानविषयक्र वृत्तिज्ञान विनाश करता दे | ११६ ॥ 
नन्वेतावताऽपि बिषयावरकाज्ञाननिव्रच्यथं वरत्तिनिर्मम ह्युक्तम्‌ । 
तदयुक्तम्‌ ; विषयावच्छिन्नचेतन्यगतस्य तदावरकाज्ञानस्य अनिर्भतघ्रस्या 
निव्स्यभ्युपगमेऽप्यनतिप्रसड्गात्‌ । न च तथा सति देवदत्तीयघटन्ञानेन 
यज्ञदत्तीयघटाज्ञानस्यापि निव्रत्तिप्रसङ्गः, समानविषयकत्वस्य सात्‌ , 


अस्पष्टता ही है ओर मनन दिके वाद अज्ञानकी # निवृत्ति हो जानेसे ब्रह्मं 


स्पष्टता प्रतीत होती है, अतः वरृत्तिका। वाहर निकलना अत्यन्त अपेक्षित है । 

शङ्का होती है कि इतने म्न्थसे अर्थात्‌ अत्र केचिदाहुः" इत्यादि ग्रन्थसे 
मी यही कहा गया दहै-विषयको आत्त करनेवाले अज्ञानी निवरत्तिके किए 
वृत्तिकी आवरयकता दहै, परन्तु . यह अयुक्त है, क्योकि विषयावच्छिन्न चेतन्यमें 
रहनेवाटे विषयावर क -अज्ञानकी अनिगत वृत्तिसे यदि निवृत्ति मानी जाय, तौभी 
कोई हानि नदहींदहे। यदि रङ्का हो किं ेसा होनेपर देवदत्तके घटज्ञानसे 
य॒ज्लदत्तके भी घटज्ञानकी निवृत्ति प्रसक्त होगी, क्योकि उनम सम।नविषयकत्व † 


# (तत्वमसिः श्रादि वाक्यजन्य वृत्ति मनन श्रादिके श्रनुष्टानके पूवम श्रसम्भावना श्रौर 
विपरी तभावनासे सर्वथा प्रतिबद्ध है, श्रतः वह मनन श्रादिके पूवम श्रज्ञानकी निवतक नहीं 
है, श्रौर उसके बाद तो श्रसम्भावना श्रौर विपरीतभावनाके निच्रत्त होनेसे वद चृतति श्रज्ञानकी 
निवर्तकं होगी श्र ब्रह्मत स्पष्टत्वका श्रवगम करायेगी, यह भाव दे । 

¶ विधयको श्रावृत करनेवाला श्रज्ञन किसीके मतसे विष्रयमे रहता है शरोर किसीके मतसै 
परषम रता है । जो लोग पुरख्षमे श्रन्ञान मानते है, उनके मतसे वृत्तिके निगभके बिना 
भी ( श्रनिर्मत वृत्तिते भी) श्रल्ञानकी निवृत्ति हो सकती दै, क जिनके मतसे विघयगत 
र्न ग्र्थात्‌ विषयावच्छिन्न चैतन्यनिष्ठ श्रज्ञान है, उनके मतम भो श्रनिगत वृ्तिसे श्रज्ञान. 
की निवृत्ति यदि मानो जाय, तो भी कोद हानि नदीं है । यदि इसपर शङ्काहोकिज्ञान शरोर 
न्रजञानके निव्य-निवर्वकरूप वियोधमे समानाश्चयत्व होकर समानविषयकस्व प्रयोजक हे । 
यदि वृत्तिकां निगमन नदीं माना जायगा, तो केवल ज्ञान श्रौर प्मक्ञानत समानाश्नयत्वके लञ्च 
न होनेसे केवल समानविषयकस्व दी प्रयोजक दगा, श्रत; देवदत्ीय घरज्ञानसे यक्षदततीय 
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ह मर्थं विषयचेतन्यनिष्ठयोज्ञानाज्ञानयो भिन्नाश्रयत्वेन तयोविरोधे समाना 
श्रयस्वस्याऽतन्त्रतादिति वाच्यम्‌ $ समानाश्रयविषयत्वं ज्ञानाज्ञानयो विरोध- 
प्रयोजकमङगीङ्गत्य वत्तिनिर्गमनाभ्युपगमेऽपि देबदत्तौयवश्वरततेः पक्ञदत्तीय- 
घटाज्ञानस्य च घटावच्छिः्नचंतन्येकाश्रयखप्राप्त्या अतिप्रसडगतादवस्थ्पेन 
यदज्ञान य पुरषं प्रति यद्विषयावरफ, तत्‌ तदीयतद्विषयकन्ञाननिवत्यम्‌ 
इति पृथगेव ॒विरोधप्रयोज्स्य वक्तव्यतया समानाश्रयस्वस्याऽनपेक्षणात्‌ । 
मेवं, परोत्तव॒चयःऽपि मोहेच्छेद प्रसङ्गतः । 
्रपेच्यं तु नो जाविरांशसिकताच्च सङ्करात्‌ ॥ १२० ॥ 
तो उक्तं शङ्का युक्त नहीं है, क्योकि परोक्तवृत्तिसे भी ्रज्ञानकरा विन।श प्रसक्त होगा । 
शरोर श्रपरोक्स्व जाति भी नही है, क्योकि श्रांशिक होनेते सङ्करदोषसे दुष्ट रै ॥ १२० ॥ 
अत्राहुः- वृ्तिनिगंमनानम्युपगमे ज्ञानाज्ञानयोर्विरोधप्रयोजकमेव दुनि- 
रूपप्‌ । यदज्ञानं यं पुरुषं प्रति' इत्या्यक्तमिति चेत्‌ , न; परोचज्ञानेनाऽपि 
विषयगताज्ञाननिच्रत्तिप्रसङगात्‌ । 


हं । कारण वृत्तिनिशमके न होनेसे अहमथे ओर विषधचैतन्यमें रहनेवाले 


क्रमराः ज्ञान ओर अज्ञानका असमानाश्रय होनेसे ज्ञान ओर अज्ञानके विरोधं 
समानाश्रयत्व म्रयोजक नहीं हे, ङजिन्तु समानविषयकत्व ही प्रयोजक हे, तो यह 
युक्त नहीं हे, क्योकि ज्ञान ओर अज्ञानके विरोधमे समानाश्रयत्वविरिष्ट 
समानविषयकलवको प्रयोजक मानकर वृत्तिके निर्गमकरा अङ्गीकार करनेपर भी 
देवदत्तकी धचवृत्तिका ओर यज्ञदत्तके घराज्ञानका घटावच्छिन्न चेतन्यरूप 
एक आश्रय होनेसे वृत्तिनिगमनपक्षमे भी अतिप्रसक्तिके तदवस्थ होनेसे 
'यदृज्ञानम्‌ः ८ जो अज्ञान जिस पुरुषके प्रति जिस विषयका आधरक हो, वह 
अज्ञान उस पुरुषके उस विषयके ज्ञानसे निवृत्त होता है ) इस प्रकार अरग 
ही विरोधक। प्रयोजक मानना होगा, इससे समानाश्रयत्वकी अपेक्षा ही नहीं 
द, [ इससे वृत्तिनिगम भ्यथ हे, यह राङ्काका स्वरूप है ] । 

इस आक्षेपके समाधानम को$ खोग कहते दै वृत्तिका बहिनिंगेमन न 
माना जाय, तो ज्ञान ओौर अन्ञ्‌ानके परस्पर विरोधके प्रयोनकका निषूपण दी 


नहीं हो सकेगा । यदि कहो कि शयदज्ञानम्‌ः इत्यादिसे विरोधके हेतुका 


घटज्ञान नष्ट होना चादिंए १ परन्तु यह शड्का युक्त नदीं हे, क्योकि इ पका उत्तर "समानाश्रय 
इत्यादि ग्रन्थे दिवा गथा हे । 


२१५४ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ म्रथम परिच्छद 








` अपरोक्तस्वंमपि निवतेकज्ञान विशेषणमिति चेत्‌, किं तदपरोक्ञत्वम्‌ १ 
न॒तावञ्जातिः ; (दण्व्ययमासीत्‌ः इति संस्कारोपनीतदण्डविशिष्टपुरूष- 
विषयकस्य चा्ञुष्ञानस्य दण्डांशेऽपि तत्सखे तत्रापि विषयगतान्ञान- 
निव्त्यापातात्‌ , दण्डं साक्षात्करोमि' इति तदंशेऽप्यापरोच्यामवा- 
पत्तश्च । अननु भवेऽपि संस्कारं सन्निकषं परिकल्प्य इन्द्रियसन्निकषेजन्य- 
तया तत्र॒ काल्पनिकापरोद्याभ्युपगम अनुमित्यादावपि लिङगज्ञानादिकं 
सन्निकषं परिकल्प्य तदडगीकारापत्तः । दण्डांश आपरोदच्यासखे तु तस्य 


निरूपण क्रिया ही जा चुका दै, यह भी युक्त नहींहै, वयोंकरि एेसा माननेसे 
परोक्षक्ञानसे मी विषयक अज्ञानकी निव्त्ति प्रसक्त होगी । 

`यदि रङ्गा हो 9 अज्ञानके निवतेक ज्ञानम अपरोक्षत्व विदोषण देंगे, 
[ अर्थात्‌ अपरोक्ष ज्ञान ही अज्ञानका निवतैक होता हे अन्य नहीं, अतः 
अपरोक्ष ज्ञानसे अज्ञानकी निवृत्ति नहीं हो सकती हे ] तो यह भी युक्त नदीं हे, 
क्योंकि अपरोक्षत्व क्या हे १[ उसका निर्वचन करना होगा । तात्पर्ये यह्‌ हे किं 
ज्ञानम जो अपरोक्षत्व विरोपण देते दें, वह जातिरूप दहै या उपाधिरूप १] 
जातिरूप नहीं हो सकता है, वयोकिं “अयं दण्डी आसीत्‌? ( यह दण्डी था ) 
इ प्रकार संस्कारसे उपनीत दण्डसे युक्त पुरुषविषयकं चाश्चुष ज्ञानके दण्ड 
अदाम यदि अपरोक्षत्व जाति हे, ते उसमे भी विषयके अज्ञानक्ी निवृत्ति प्रसक्त 
होगी #। अनुमव न होनेपर भी यदि दण्डांरामं संस्क।रखूप सनिकर्षकी 
कल्पना करके इद्छियसनिकषषे जन्य दहोनके कारण उसमे काल्पनिक 
अपरोक्षत्वकी कल्पना की जाय, तो अनुमिति आदिमे भी लिङ्गज्ञान आदि 
सन्निकषेकी कल्पना करके अपरोक्षतवप्रसक्ति होगी । दण्ड अंशम अपरोक्षत्व 








& तादपर्यं यह दै कि किसी समय दर्डसे युक्त विष्एएुमित्रका ग्रहण ह्ुश्रा था, कालान्तरवै 
दणडरहित विष्यएुमिवको देखकर संस्कार श्रौर॒इन्द्रियसे ज्ञान होता है किं यह विष्णुमित्र दण्डी 
थाः । यपर शङ्का होती है--इसमे दणडांशमे प्रत्यक्तत्व दै, या नदीं है । यदि प्रत्यततस्व 
माना जाय, तो दर्डांश्ते श्रज्ञानशी निद्रत्ति प्रलक्त होगी । इष्टापतति नदीं कर सकते देँ 
क्योकि वह दश्ड कैषा था, इस प्रकार जिन्ञाता होती दै । यदि तदूगत श्रज्ञानको निवत्त होती 


तो यह जिज्ञासा उदित नदीं होती । 
† ताद्पर्थ यह ह कि “स्वविषयप्रत्यासत्तिः सन्निकषः* ( स्वविषयकरे साथ सम्बन्ध सन्निकष 
है) इख मतका श्रज्गीकार करके संस्कारकी कल्पनाकर इन्द्रियसन्निकषजन्यत्व रूप कल्पनाके 
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जातितवायो गाढ्‌ , जतेव्याप्यचरत्तित्वनियमात्‌ । तदनियमेऽप्यवच्छेदकोपा- 
विमेदानिरूपशेन तस्याव्याप्यव्रततिजातित्वायोगाच्चं ¦ 

नाप्युपाधिः, तदनिवेचनात्‌ , इन्द्रियजन्यत्वमिति चेत्‌, न; साक्षि 
परत्यत्त्‌।व्यापनात्‌ । अयुमितिशाब्दज्ञानोपनीतगुरुत्वा दि विशिष्टघटग्रत्यकत 
विशेषणा शातिव्यापनाच्च । करणान्तराभाबेन तदंशे परोक्ेऽप्युपनयसहकारि- 





न माना जाय, तो अपरोक्षत्व जाति नहीं होगी, क्योंकि जाति सवेदा व्याप्य- 
वृत्ति हुआ करती हे, यह नियम हे । यदि जाति व्याप्यवृक्ति होती है" यह्‌ 
नियम न माना जाय, तो भी अवच्छेदक उपाधियोका निरूपण न हो सकनेसे 
अपरोक्षत्व जाति अनग्याप्यवृत्ति नहीं हो सकती हे # । 

अपरोक्ष उपाधि भी नहीं हे, क्योकि उसका निर्वचन दी नहं हो सकता | 
यदि कटो कि इन्द्रिथजन्यत्व ८ इन्दियसे उत्पत्न होना ) अपरोक्षत्व हे, 
तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकिं सुख आदिके प्रव्यक्चरूप नित्यसाक्षीमें 
अव्याप्ति हो जायगी। मौर अनुमिति एवं शब्दजन्य ज्ञानसे उपनीत 
गुरुता आदिसे विचिष्ट॒घटके प्र्यक्षमे विरोषणीमभूत गुरुत्वमं उक्त रक्षणकी 
अतिव्याप्ति हो जायगी { । क्योकि गुरुतम प्रत्यक्षत्वसम्पादक अन्य 
करणके न दहोनेसे गुरुतवांशके परोक्ष होनेपर भी उपनयकी. सहकारितासे 


द्राघारपर दण्डांशपमै अरपरोक्तत्वकी कल्पना नहीं करनी चाहिए क्योकि लिङ्गन्ञान च्दि 
सन्निकषंकी कल्पना करके श्रनुमिति आदिमे श्रपयेत्तत्वक्रा च्रङ्धीकार प्रसक्त होगा । यदि दर्डांशमें 
पमपरोच्तत्व न माना जाय, तो "दण्डी विष्णुमित्र त्रासीत्‌' इत्यादि प्रत्यभिज्ञानात्मक एक जानते 
स्मृतित्व शरोर श्रपरोत्तत्वके रहनेसे सङ्कर हो जायगा । इसलिए ग्रपयोक्ततव जाति नदीं हो सकती, 
क्योकि जो जाति होती दै वह व्याप्यवृत्ति होती है, यह नियम है । 

` # भाव ग्रह हे कि यदि जाति व्याप्य्रत्ति न मानी जाय, तो भी प्रत्यभिन्ञानमे विष्णुमिच्र अंशे 
परव्यकतत्व शरोर दणड श्रं शप तदभाव मानना चाहिए । परन्तु वह तभी उपपन्न हयो सकता दै) 
जन कि उपाधिमेद माना जाय, क्योकि अ्रवच्छेदकके मेदसे हौ . प्रतियोगी शरोर तदभावकी 
प्मवस्थिति एकत्र रहती है । प्रकृतमे उपाधिभमेदका निरूपण श्रशक्य ह, इसलिए ॒श्रपरोत्त्वमें 
. ( स्वसमान।धिकरणात्यन्ताभावप्रतियोगित्वरूप, स्व के ग्राश्रयतेदही स्वका छभाव हो). अव्याप्य 

तित्वके श्रसम्भव होनेसे व्याप्यद्रत्ति ही जाति होगी, श्रतः पूर्वोक्त दोष तदवस्थ ही रहेगा । .. 

† अर्थात्‌ जिष घटमे शब्द्‌ या ॒श्रनुमानषे गुखत्वका अनुभव किया गया है, उस घटके 
साथ इन्द्रियसम्बन्ध होनेपर वरोऽयं गुखः” ( यद धड़ा वजनद्‌।र दहै), ठेवा प्रत्यत होता 
दै। इसमे विशेषणीभूत शुख्त्वमे च्रतिव्याति होगी श्रतः इन्द्रियजन्य प्रयक्तका लण 
युक्त नदीं दे । 





२५६  सिद्धन्तल्तेशसंग्रह , [रथम परिच्छदं 





सामर््यादिन्द्रियस्येव जनकत्वात्‌ , अनुगतजन्यतावच्छेदकाग्रहेण अनेकरेष्ि- 
न्द्रियजन्यत्वस्य दुरदत्वाच्च । तद्ग्रहे च तस्येव प्रथमप्रतीतस्याऽपरोश्चरूप- 
त्वोपपत्तौ प्रत्यक्षानुभधायोग्यस्य इन्दरियजन्यत्वस्य तदोग्यापये्तरूपतव- 
कल्पनायोगात्‌ | 

एतेन ईन्द्रिसन्निकष जन्यत्वमापरोच्यम्‌ । उपनयसह्रतेन्द्रियजन्य- 
परोक्षांशे च न सन्निकष जन्यत्वम्‌ । त्रनुमितात्रप्युपनीतमानसच्वेन प्रमा- 





अनुमितिमे जेसे मन करण है, वैसे दी प्रकृते इच्िर्यौ करण देँ । ओर अनुगत 
इद्द्ियजन्यतावच्छेदकका ग्रह न होनेके कारण अनेक अपरोक्ष ज्ञानम इच्रिय- 
जन्यत्वका ग्रह भी नदीं हो सक्रता हे। यदि "अहं साक्षक्करोमिः (मे साक्षात्कार 
करता दँ ) इत्यादि अनुभवते सिद्ध कोद अनुगत जन्यतावच्छेदक माना जाय, 
तो वह भी युक्त नदीं हे, क्योकि प्रथमतः प्रतीयमान वही धर्म # अपरोक्षत्व हो 
सकेगा तो प्रत्यक्ष अनुभवके अयोग्य इद्ियजन्यत्वमे उस अनुमवके योग्य 
अपरोक्षत्व री कल्पना असङ्गत होगी । 
अन्यापि आदि दोषोके दोनेसे यह्‌ भी निरस्त इञ समञ्ना चाहिए कि 
इच्दिथ-सचिकषेजन्यत्व प अपरोक्षत्व † है, उपनयनप्हित ईच्छियसे जन्य परोक्ष- 
अरामं सन्निकर्षजन्यता नदीं है, अतः गुरुत्व आदिमे दोष नदीं है। अनुमिति 
# अवच्छे्त्वरूप ज^यत्वके ज्ञानके पूवे श्रवच्छेदकका ज्ञान च्पेक्तित होता है, श्रतः 
“वा्तात्कार करता हूः इत्यादि प्रतीतिरूप श्रनुभवकर योग्य जन्यताच्छेदक रूपे स्वीकृत जो धमं हे, 
उसी श्रपरोन्नत्वकी उपपत्ति हो सकती है, फिर श्रयोग्य इन्द्रियजन्यत्वको श्रपरोक्तत्वरूप 
माननेकी श्रावश्यकता नहीं है । यदि शङ्का दहो क्रि वही जन्यतावच्छेदक उप।धि श्रपरोक्तत्वरूप 
हो, तो वह युक्त नहीं है, क्योकि वह उपाधि व्यप्यन्रत्ति दै या श्रव्याप्यवृत्ति १ यदि प्रथम 
पत्त माना जाय, तो 'द्णडी श्रयम्‌ श्रासीत्‌? इत्यादि दर्डादि श्रंशमे भ्यभिचार दोगा । यदि 
द्वितीय पक्का श्रवलम्बन किया जाय, तो श्रवच्छेदक उपाधिका निरूपण दुघट दोनेषे ऋ्न्याप्य- 


वृत्तित्र दही नहीं होगा । श्रतः उस जन्यतावच्छेदकको ्रपसेत्तत्व नदीं कद सक्ते द । | 

+ इन्द्रिय श्रौर च्र्थके सम्बन्धे दोनेवाला चान श्रपरोच्त है जेखे--घटविषय चरथं ठै, 
उसके साथ इन्द्ियक्षा सम्बन्ध होनेसे श्रथत्‌ संयोग सम्बन्ध दोनेसे (वटं साक्तात्करोभि' 
( घटका साक्तात्कार करता हँ ) एेता श्रहलमव होता है । ये सन्निकष तयाग, स 
शंयुक्तखमवेतसमवाय, खमवाय, समवेतसमवाय शरोर स्वरूपसम्बन्ध दस ~ प्रकार छः हें। 
इनका द्रव्य, राण, गुणस, शब्द्‌, शब्दस्व रोर रभाव आदिक प्रस्यत्तमै क्रमशः उपयोग 
न्यायमतवे माना गया ३ । इसलिष्य इन्द्रियाथखन्निकधजन्यत्व त्रपरोचछत्व दो सकता ` ह, 


यड्‌ पू्वैपच्तीका श्रभिघ्राय ई 





वर्तक निगमनक्ती आवश्यकताका विचार ] भाषानुवादसहित २५७ 


णान्तरसाधारणस्यो पनयस्याऽप्ननिकषेतवात्‌' इत्यपि शङ्ा निरस्ता । संयोगादि- 


सनिकषाणामनचुगमेनाऽनचुगमाच । 
यत्तवाऽभिमतमापरोच्यम्‌ , तदेव ममाऽप्यस्तिति चेत्‌ , न; तस्य शाब्दा- ` 

परोक्षरि रूपरप्रस्तावे प्रतिपादनीयस्य तत्रेव दशनीययां रीत्या अज्ञान 

निव्र्तिप्रयोज्यत्वेन तनिव्र्तिप्रयोजकविरेषणमावायोगात्‌ । 


आदिम भी उपनीत-भानके होनेसे अन्य प्रमाण साधारण उपनयनं सन्निकषेतव 


नदीं है। ओर दूसरी बात यह भीदहै किं संयोग आदि सनिनकर्षोका अनुगम 
न होनेके कारण इद्द्रियसन्निकषेजन्यत्वरूप अपरोक्षत्व भी अनुगत नहीं होगा । 
यदि कड़ी किजो त॒म ८ सिद्धान्ती ) अपरोक्षत्व मानते हो, वही हमारे 


= सधक 


मतम भी होगा । [ इसरिए अज्ञननिवर्तेक ज्ञानम अपरोक्षत्व विरोषण देनेसे 
परोक्ष ज्ञानकी निवृत्ति प्रसक्त नहीं होगी ], तो यह कथन भी युक्त नहीं हे, क्योंकि 
राब्दज्ञानके अपयोक्षत्वनिरूपणके प्रकरणम प्रतिपादनीय सिद्धान्तीका अपरोक्षत्व, 
उसी प्रकरणपरे# प्रददीत रीतिसे अज्ञाननिवृत्तिसे प्रयोज्य हे, अतः वह अज्ञान 
निवृत्तिके प्रति प्रयोजक ८ कारण ) रूपसे निवेतेक ज्ञानम विरोषण नहीं हो 
सकता हे | 


# ज्ञानम जो श्रपरोत्तत्व है, वह करणविशेषसे प्रयुक्त नदीं है, किन्तु श्रपरोक्त श्रथसे 
्ममिननव्वरूप रै, शरोर यदहं जो श्रपयोत्तार्थाभिन्नव्वरूप श्रपरोत्तत्व हे, वह विषथावभासक 
चेतन्यरूप ज्ञाननिष्ठ है, घत्तिनिष्ड नहीं, इसलिए साकतिपरत्यत्तमे अव्याप्ति नदीं है। ओर 
श्र्थमे श्रपरोक्तुत्व ्र्थव्यवदारके श्रनुकूल चैतन्याभिन्नत्वः है श्र्थात्‌ विषयके व्यवहारे 
उपयुक्त चैतन्यसे श्रभिन्नत्व दै । विषयव्यद्हारमें श्रनुत्रूल चैतन्य दै- जिका कि श्रावरण नष्ट 
हश्रा है--एेषा उप्त विप्रयका श्रधिष्ठानमूत चैतन्य, इसीलिए च्पने व्यवहारम अनु- 
यूल स्वगोचर वृत्तिसे श्रभि्यक्त द्रधिष्ठानचेतन्यक्रे साथ घटादि विषयोका तादत्म्यरूप 
श्रमेद होनेके कारण उनम श्रपने व्यवहारपै श्रनुदरूल चैतन्याभिन्नत है। श्रहङ्कार च्रादि 
स्थलोमे भी ब्रहङ्कारके श्रषिष्ठानमूत सातिरूप ज्ञानकी शरोर बाह्य घट श्रादिमै तत्‌-तत्‌ इयुः 
पित घय दिप्रत्यतत्ञानास्कृ जो घट श्रादिका श्रधिष्ठानभूत चैतन्य है, उसकी उन उन 
विषयोके साथ तादत्म्यापत्ति -दोनेसे श्रपरोच्ताथभिन्नत्वरूप श्रपरोत्तत्व उपपन्न हे । यह रीति 
शाब्दा पोक्ञपरकरण मे बतलायी गयी दै। इस श्रवस्थामे विषयावच्छिन्न चैतन्थगत श्रज्ञानकी 
निद्धि होनेपग ही घटादिव्यवहारके श्रनुकरूल चेतन्यके साथ घटादि विषयका श्रभेदरूप 
प्रपरोत्तस्व प्राप्त हो सकता है, परिषय जप श्रपरोत्त दोगा त विषयके ज्ञानपे भी त्रपयोतता्था- 
भिन्नत्र होगा । इसलिए विषयचेतन्यम रहने वाले श्रज्ञानकी निवृत्ति पूवं ज्ञाने श्रपरो- 
तत्वकी सिद्धि नदीं हो सकती है। ग्रतः षिद्धान्तीका श्रभिमत ज्ञानगत श्रपयेत्तलव, जो 

३३ 





९१५८ सिद्धान्तलेशसंग्रद ` [ ग्रथम परिच्छद्‌ 
तस्मातु तरति योकमात्मविद्‌' इति श्रुतस्य व्रहज्ञानस्य मूलाज्ञानाश्रय- 
मृतसर्वोपादानत्रमसंसगे नियतस्य प्रलाज्ञाननिवतेकल्वात्‌ । “शिन्द्रियकत्रत्तयस्त- 
तदिन्द्रियसन्निकषंसामर्थ्यात्‌ तत्तद्विषयावच्छिन्नचेतन्यसंसृष्टा एव उत्पच्न्ते' 
इति नियमश्ुेत्य अ्ञानाश्रयचैतन्यसं सगं नियतत्वं निवर्तकक्ञान विशेषणं 
वाच्यम्‌ । तथा च धयत्‌ अज्ञानं यं पुरूष प्रति यद्टिषवावारकम्‌ , तत्‌ 
तदीयतद्विषयतदज्ञानाश्रयचेतन्यसंसर्गनियतात्मलाभज्ञाननिवत्यम्‌ इति 
ज्ञानाज्ञानयोर्विरोधप्रयोजकं निरूपितं भवति । 


इससे अर्थात्‌ “यदज्ञान यं पुरूष प्रतिः इत्यादि नियमं अपरोक्षत्वक्रा 
निवर्तक ज्ञानके विरोषणरूपसे प्रवे न दहो सकनेसे (तरति० ८ आत्मज्ञानी 
अज्ञानकों तेर जाता दहे अर्थात्‌ ज्ञानीका अज्ञान निवृत्त हो जाता हे) . यह्‌ 
श्रत ब्र्मज्ञान, जो क्रि मूलाज्ञानके अश्रयमूत तश्रा सम्पूणं जगत्के प्रति 
उपादानमूत ब्रह्मम ` नियमतः. संखष्ट है # मूलाज्ञानका निवतैक दहे । अतः तत्‌- 
तत्‌ उन्द्रियोकी सामर्थ्यसे इन्द्रियजन्य व्रृ्तिर्यो भी तत्‌-तत्‌ विंषयोसे युक्त 
चेतन्यसे संखष्ट॒ ही उत्पत्न टोती दै, एेसा नियम मानकर अज्ञानाश्रय चेतन्यके 
ससर्मसे नियतत्व॒ निवर्तक ज्ञानम विदरोपण देना चाहिए । इससे (जो अज्ञान 
जि पुरुषके प्रति जिस विषयका आवरक होता है, वह † तदीय ओर तद्विषयक 
तदज्ञानके आश्रय चैतन्यके संसगसे नियतात्मरखाभवले ज्ञानसे निवत्य हे, इस 
प्रकार ज्ञान ओर अज्ञानके विरोधके प्रयोजकका स्वरूप निषूपित होता है । 


विषयचैतन्यगत श्रक्ञानकी निवृत्तिसे . प्रयोज्य है, श्र्ञानकी निवृत्ति कारण केत होगा. १ श्र्थात्‌ 
कदापि नहीं दो सकता । इसलिए वह श्रज्ञाननिवृत्तिके प्रति निवतकन्ञानका प्रयोजक्रत्वरूपसे 
विशेषण नहीं हो सकता है, यह भाव दे। 

+ तार्य यह है फि जव व्रह्मविषयक ज्ञानकी ८ वरृत्तिकी ) उद्यति होती हे तच 
नियमतः वह ब्रहमवंखष्ट दी उत्पन्न होती दै, क्योकि व्रह्म समीका. उपादान ॥ । कायमात्र 
जन्पसे लेकर उपादानम्‌त व्रह्मके साथ संसृष्ट दता ह इलि ब्रह्यविषयक चत्तिन्नानका भी 
स्वनिवर्यं मूलाज्ञानके श्राश्चयीभूत व्रयो संसगेनियम च्र्थसिद्ध दे 1 व 
, , ¶ चयावच्छिन्ने चैतन्यम घटको आदत करनेवाले श्रनेक श्रचान 2, उन से कोद देवदचके 
रति श्रावरक है तो को यशदतके प्रति --इस प्रकार श्रतिभरिषय्‌ छुद्र भेदते श्ननेक अवतान 
३ । इसलिए विषयावारंक श्रानम से जो श्रज्ञान जित देवद न्तके भ्रति जिस न आवत्त करता हे, 
 वहृ्ज्ञान उसी देवदत्ते घ्रटविभयक उस त्रच्ानके श्राश्रवभूत. चैतन्यके व 
(नियत ह उत्पत्ति जिखकी, एेखे) ज्ञानसे निवस्य ३, श्रर्थात्‌ देवदत्त प्रति घयावारक ओ श्रज्ञान द, उतक्रा 








विके तिय मनकी ्ावश्यकताका विचार | भाषासुव दयित २५६ 





~~~ -------- ~~~ - ~~~ ~ -~--_~~~~~~~~ 


न चेवं सति नाडीहदयस्वरूपगोचरशब्दज्ञानस्यापि अज्ञाननिवतंकत्व- 
९ श ~ 
प्रसङ्गः , तस्य कदाचदथसम्पन्ननाडीहदयान्यतसस्तुससगंसम्भवऽपि 


विषयकं सगं बिनाऽपि शब्दज्ञानपम्भवेन तत्संसगेनियतात्मलाभत्वाभावात्‌ । 


तस्मात्‌ ज्ञानाज्ञानविरोधनिवांहाय बत्तिनिगंमो वक्तव्य इति । 


ठेसा होनेपर टदयपुण्डरीकमे नादिर्यौ दहै इस प्रकार शब्दस उत्यत्न 
हुए नाडी सौर हृदयके स्वरूषावगाही ज्ञानम अज्ञाननिवतेकत्वका प्रसङ्ग नदीं हे, 
क्योकि देववरसे उक्त शढञ्दजन्यज्ञानका ८ वृत्तिका ) नाडी ओर हृदयसे 
अवच्छिन्न चेतन्यके साथ सम्बन्ध होनेपर भी ८ किसी समय ) विषयावच्छिच 
चेतन्यके साथ ` सम्बन्धके बिना भी उक्त शठ्दजन्य वृत्तिकी उत्पत्ति हो सकती 
हे, अतः चेतन्यसंसर्गसे नियतातमलभवाख ज्ञान नहीं है। [ तार्या 
यह हे किं “यदज्ञानं ये पुरुषं प्रतिः इत्यदि विरोधप्रयोजकको नियमगर्भित 
माननेसे परोक्षवरत्तियोका विषय(वच्छि्न चेतन्यके साथ संसर्ग॑न होनेके कारण 
उनम भन्ञाननिवतैकत्वकी प्रसक्ति नदीं हे, एेस। कहा जा चुका है । इसपर शङ्का 
होती है कि यह कहना असङ्गत हे, क्योकि परोक्षवृत्तिका भी किंसी स्थर्मे 
विषयावच्छिन्न चैतन्यके साथ संसग देखा जाता है, जैसे टृदयपुण्डरीकमें 
नाड्यौ है" इस वाक्यसे उत्पन्न हुई वृक्तिके दैवयोगसे हृदयपुण्डरीकस्थ अन्तः- 
करणम नाडी या हृदय दोनोमे से किसी एकसे अवच्छिन्न रूपसे उत्पन्नं होनेपर 
उस व्रृत्तिका नाड़ी या हृदयसे युक्त चेतन्यमें संसग॑होनेके कारण उस वृत्तिमे 
भी अज्ञानके निवसैकत्वकी प्रसक्ति आयेगी ? इस प्ररनका उत्तर देते है कि नहीं 
उक्त प्रसक्ति नहीं आ सकती ` हे, कारण विरोधका प्रयोजक जो तथाकथित 
नियम ह वह नियम व्यापकतासे घटित है। भाव यह दहै किं जव-जव 
नाडी, हृदयादि विषयक शब्दजन्य वृत्तिका उदय होता है, तब-तव उस वृत्तिका 
नाड़ी आदिसे युक्त चेतन्यमें संसभ होता हे, यह नियम नहीं है, क्योकि इच्िय- 


द्राश्रयीभरूत जो घयाबच्छिन्न चैतन्य है, उसमे संसगेसे नियत है उत्पत्ति जिसकी, एेसे ज्ञानसे 


उक्तं श्रज्ञान निवव्य है। जब-जव घटेन्धियसन्निकषसे घटविषयक चत्तिज्ञानकी उत्पत्ति होती 
हे त्र-तब घटाववच्छिन्न चैतन्य घटविषयक वृ्तिज्ञानकी उत्पत्ति होती ३, यह नियम हे । 
इसीलिए “एेन्द्ियकवृत्तयः तत्तदविषयावच्छिन्नषंख्टा एव सचन्ते, इति नियमसुपेतयः श्र्थात्‌ 
जब इद्धियजन्य छत्तियाकौ उसपतति होती दै, तत्र॒ उन वृत्तियोका विषयावच्छन्न चैतन्यम संसै 
हे, ठेसा कदा गया है । इसी प्रकार इस नियसका ग्रन्यत्र भी उपयोग जानना चादिए । 








: २६० सिद्धान्तललेशसं ग्रह [ प्रथम परिच्छेद 


श्नन्ये विषयस्तम्मोहमेदनाय तमास्थिताः। 
परे विदपरागाथेम्‌ श्रमेदध्यक्तयेऽपरे ॥ १२९१॥ 


- कोर लोग कहते हँ कि विषरयगत श्रल्ञानकी निवृत्तिके लिए वृत्तिका निर्ममन 
है, कु लोग कहते दै कि चेतन्यके साथ सम्बन्धके लिए व्रृत्तिका निर्गमन श्रपे्नित है 
ग्रोर कोई लोग श्रमेदामिव्यक्तिके लिए वृत्तिका निगमन मानते ३।।१२१ ॥ 

अन्ये तु--विषयगताज्ञानस्य लाघवात्‌ समानाधिकरणान्ञाननिवस्य- 
¢ 
त्वसिद्धौ वत्तिनिगंमः एलतीत्याहुः । | 
चै । 
अपरे त~ बाद्यप्रकाशस्य ाद्यतमो निवतंकत्व धामानाधिकरण्ये सस्येव 





जन्य वृत्तिर्यो तो तत्‌-तत्‌ उन्दियगोरुकसे युक्त अन्तःकरणप्रदेरामे होती दे, अतः | 
उनमें उक्त नियम घटता है । परन्तु अन्तःकरणमें उत्पन्न होनेवाटी उद्छियनिरपेश्च | 
वृत्तियोके प्देशनियममे कारण न होनेसे हदयादिविषयक चाब्दवृत्ति कदाचित्‌ 
हृदयादिदेशस्थ अन्तःकरणमें उत्पन्न होती है आर कदाचित्‌ पैर आदि देशसे | 
यक्त अन्तःकरणे उत्पत होती है । अतः उक्त नियम नहीं हो सकता है, कारण | 
पैम जव उक्त वृत्ति होगी तव नाड़ीसे अवच्छि्न चैतन्य ही नहीं हे, अतः | 
उप्तका संसग भी नाडीयुक्त चेतन्यं नहीं दोगा ] । इससे-- वृत्तिन्ञानमें | 
अन्ञानाश्रयीभूत चेतन्यके साथ सम्बन्धके विना अज्ञाननिवतैकत्व न | 
टोनेके कारण- ज्ञान ओर अज्ञानके विरोधके निर्वाहिकके छिए वृत्तिका निगम | 
मानना चाहिए । 
कोद खोग कहते हँ कि विषयगत अज्ञानकी निवृत्ति टाधवसे# समानाधिकरण 
जञानसे ही सिद्ध होती है, अतः व्रृ्तिनिर्ममन अर्थतः प्राप्त होतादहै। ` 
वु छोग कहते हैँ क सामानाधिकरण्यके रहनेपर ही बाह्य प्रकारा वाद्य 


& श्रन्वय॒च्रौर व्यतिरेके विप्रयगत ग्रज्ञा के ज्ञाननिवर्त्यत्वपरिन्ञानदशासं प्रथमतः 
समानाधिक्षरणन्ञाननिवर्त्यत्व दी श्रज्ञानैे लाघव्ते गदीत होता दै, व्यधिकरणक्ञान- 
निवर्त्यत गरहीत नदीं होता ई। अतः वृत्तिनिर्गमनके जिनाज्ञान श्रोर श्रज्ञानका सामाना- । 
धिकसर्ए्य ( एकाधिकरणव्रचिता) दो दी नदीं सकताह, इसलिए वृच्तिनिगम मानना | 
चाहिए । तास्थ यह है कि धगवच्छिन्न चैतन्यम घटका श्राव श्रक्ञान है, इसलिए | 
श्रज्ञाननिवृचचिरूप ज्ञानका कार्थं मी विषयावच्छिन्न चैतन्ये दही होगा । इसलिए श्रज्ञाननिच्रचि- | 
रूप कायेका, च्रपने कारण ज्ञानक्रे साथ इ न्द्रियसन्निकषेकी सामर््यसे, सामानाधिकरण्यरूप सम्बन्धके 
सम्भव होनेपर उसका परित्याग नहीं कर सकते है, क्योकि कार्यं शरोर कारणका तामाना- 
धिकरण्य श्रत्सर्मिक हे । 
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वृत्ते निगंमनक्री आवश्यकता विचार ] भाषानुष दहित २६१ 


दृष्टमिति दश्न्तानुरोधाद्‌ बृत्तिनिगेमः सिद्ध्यतीत्याहुः । 
(~ (~ ह (म ४५4 
केचित्त आआवरणाभिभवाथं वत्तिनिगमानपेक्तापामपि चिदुपरागाथं 


प्रमातचतन्यस्य विषयप्रकाशकव्रह्मचेतन्याभेदाभिव्यक्त्यथे वा तद्‌- 


पे्ेत्य हुः 


मेदो जीवपरयोः च्िद्धो वेदान्तमानकः। 
यतो-ऽब्र समेवेदान्तास्ता्य॑स समन्युः ॥ १२२ ॥ 
जीव शरोर ब्रह्मका ग्रमेद वेदन्तप्रपणते सिद्ध दै क्योकि सभी वेदान्तौका 
पतात्पयं श्रद्धेत ब्रह्मे बोघनमे दी दहै 1 १२२॥ 


इति श्रीमद्रडगाधरसरस्वतीविरवचितायां वैदान्त्िदान्तसुक्तिमजरयां 
म्रथमः परिच्छेदः समाप्तः । 


अथ किं प्रमाणकोऽयं जीवव्रह्मणोरमेदः, यो वर्याऽभिन्यज्यते ? 


अन्धकारा निवतैक देखा गया है, इसकङ्िए दृष्टान्तके अनुसार वृत्तिका निर्म 
सिद्ध होता हे # । 

कोड्‌ रोग कहते हैँ कि ययपि अ।वरणके अभिभवके छ्िएि वृत्तिके निर्ग 
मनकी अपेक्षा नहीं है, तथापि चैतन्यके साथ सम्बन्धके रछ्िए अथवा प्रमातृ 
चैतन्य ओर विषयप्रकाशक ब्रसमचेतन्यकी अभेदामिव्यक्तिके छ्एि उसकी 
( वृत्तिनिर्गमकी ) अपेक्षा है । | | 

अव शङ्का होती हे कि जीव सौर ब्रह्मके अभेदरमे क्या प्रमाण हे, जो वृत्तिसे 
अभिव्यक्तं होता हे । 


# भाव यह दै कि लोकपते दूसरे देशके प्रकाशसे दूसरे देशके च्न्धकारकी निवृति नदीं 
होती है, किन्तु समानदेशमै दी स्थित श्र॑घकारं श्रौर्‌ प्रक्ाशका परस्पर निवत्य॑निवतेकभाव होता हे । 
उछी दष्टान्तके ्रनुसार ज्ञान श्रोर श्रज्ञानका,जो किं प्रकाश शरोर त्रन्धकाररूप है, निवत्यं-निवतेक 
भाव सामानाधिकसर्प्यसे ही होगा । उनका सामानाधिकरण्य श्रज्ञानके त्राश्रय विषयावच्छन्न 
चैतन्यम ही हो सकत। है । श्रतः सामानाधिकर्यके लिए च्र्थात्‌ विषथावच्छिन्न चैतन 
वृत्तिन्ञानके संसगके लिए वरत्तिका निगमन मानना चाहिए । 


† यदि विषयचेतन्यगत श्रज्ञानकी नि्तिके लिए वृत्तिका निर्गतनन मौ माना जायतो 
भी इत्तिका निगम मानना चादिए) इस श्रमिप्रायसे केचित्त॒"का मत है । 





२६२ सिद्वान्तलेशसंग्रह [ प्रथम परिच्चेद 





--- - ~ --~- 


वेदान्तप्रमाणकः' इति घण्टाधोषः । सर्वेऽपि वेदान्ता उपक्रमोप- 
॥ ^~ ¢ ^~ < (~ | 
संहारेकरूप्यादितात्पयलिङगैरविसश्यमानाः प्रत्यगभिन्ने बरह्मण्यद्वितीये समन्व- 
यन्ति । यथा चायमथंः, तथा शास्त्रे एव॒ समन्वयाध्याये प्रपञ्चितः । 
-विस्तरभयान्नेह प्रद्श्येते इति ॥ १६ ॥ ` 
॥ इति सिद्धान्तललेशसङग्रहे प्रथमः परिच्छेदः समाप्तः ॥ 


` इस शङ्काका परिहार करते हँ किं ओव ओर व्रह्मके अभेदमें वेदान्त ८ उप- 
निषत्‌-वाक्य ) दी प्रमाण हैँ, यह घण्यघोष ह अर्थात्‌ उक्त अभेदं वेदान्त दही 
प्रमाण दें, यह वात जगत्पसिद्ध हे, क्योंकि समी वेदान्तोंका उपक्रम, ओर 
उपसंहारके पेक्यरूप# आदि तात्पयखिद्ञोते तरिचार करनेपर जीवामिन्न 
अद्वितीय ब्रह्मम ही पर्थवसान होता है। जिस प्रणारीसे वेदान्तोका तात्पर्य 
विषयीमूत जीवाभिन्न अद्वितीय ब्रह्म है, उसका शाखे समन्वयाध्यायम- विचार 
किया गया है । विस्तारके मयसे प्रकृत उसक्रा प्रपञ्च नदीं करिया जाता है । 

दति पं० मूखाङ्कर व्यासविरचित श्रीसिद्धान्तटेदसंग्रहके भाषानुवादरमें 
प्रथम परिच्छेद समाप्त 





कक 


# चपक्रम च्रादिका (३३ वें पेजकी ) टिप्पणीमं विचार श्रौर लक्षण बतलाये गे है, 
श्रतः वहते उपक्रमादिके लक्णौका च्रवघान करना चाहिए । † | 
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प्रत्यत्तसे श्रदेतश्रतिके अवाधिततका विचार ] भाषाल्वादसहित २ ६३ 





ॐॐ 
नमः परमात्मने 
द्वितीयः परिच्छेदः 
------ ‰ ----~--- 
ननूपजीव्यम्रतयक्तविरुदं श्रतियुक्तिमिः । 
वोद्व्यते कथमद्वेतम्‌ , ५9 
य्हापर शङ्करा होती है किं सभी प्रमाणोके उपजीव्य (कारण) प्रसयत्तप्रमाणसे विरोध 
होनेके कारण भरति ग्रोर युक्तियोसे श्रदेतका बोध कैसे हो सकता | 
अथ कथमद्ितोये बरह्मणि बदान्तानां समन्वयः, व्रस्यक्षादि षिरोधाद्‌ 
इति चेत्‌, न; आरम्भणाधिकरणो-( उ० मी० अ० २ पा० १ अधि 
घछू° १४ )--दाहतश्रुतियुक्तिमिः प्रत्यक्षायधिगम्यस्य प्रपश्चस्य बरह्मविवतं- 
तया भिथ्यात्वावगमात्‌ । नुन श्रुतिषुक्तिभिः प्रपश्चस्य मिथ्यात्वं 





# यहांपर राङ्क होती है किं वेदान्तवाक्योकां तार्यं अद्भत ब्रह्मम केसे हो 
सकता हे £ क्योकि प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोसे विरोध हे, [अर्थात्‌ ब्रह्मभिन्न 
घटा दि-प्रपञ्चके प्रत्यक्ष आदिसे सिद्ध होनेके कारण ब्रह्मम अद्वितीयत्व वाधित 


हे । अतः श्रतिका बाधित अथेमे ताद्प्य माना जायगा तो अप्रामाण्यं प्रसक्त 


होगा, इसरिए वेदान्तवाक्योका तात्प अद्वितीय ब्रह्मे नहीं हो सक्ता है 
यह शङ्काका भवदे] नदीं, यह शङ्गा युक्त नदीं हे, क्योकि आरम्मणा- 
धिकरणर्मे उदाहृत श्रुति ओर युक्तियोसे प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे गृहीत 
पदार्थोकि ब्रह्मविवतं होनेसे उसमे मिथ्यात्वका ही अनुमान होता है । 
यदि शङ्क हो . कि श्रति ओर युक्तियोँसे प्रपञ्चमे मिथ्यात्वका साधनदहो ही 


# प्रथम परिच्छदम ब्रह्मलक्तणवि चारके प्रसङ्खपे ` मतमेदसे ज्ञेय ब्रह्मपै लच्तणएकी वृत्तिता 
हे शरोर ईश्वररूप ब्रह्मत भी. है, ठेस निरूपण करने "त्वमसि? इस _ महावाक्यके- ^तत्‌ 
शब्दके ल्य श्रौर वाच्य श्र्ेका निरूपण किया गया है । उसके बाद जीव श्रौर जीव 
सा्तीके निरूपणसे शत्वम्‌" पद्के वाच्याथं शरोर लदयायका भी विवेचन किया गया. टे, प्रर इनके 
निरूपणसे अ्रमेदरूप वाक्यार्था भी श्र्थात्‌ निरूपण किया गया है । इसलिए प्रथम पणच्छिदमे 
जीवाभिन्न निविरोष ब्रह्म वेदान्ततमन्वयरूप प्रथमाध्यायाथका तात्पर्थनिरूपण दहो जाता 
हे। श्र द्वितीयाध्यायाथरूप वेद्‌न्तसमन्वयकरा मानान्तस्से विरोधके परिदारका निरूपण 
करनेके लिए द्वितीय परिच्छेदक। श्रारम्म कंसे दै “चरथः इव्यादिसे, यह भाव है । 


२६४ सिद्भान्तलेशसग्रह [द्वितीय पर्च्छेद 


प्रत्याययितुं शक्यते; (वटः सन्‌" इत्यादिवटादिसचग्रािप्रयक्षादि विरोधात्‌ । 
तचश्ुदधकतो विदुः ॥ १॥ 





गुक्तीदन्तेव सन्मात्रं स्वाध्यत्तेषु गोचरः | | 
रूप्यवद्धटमेद्‌/दिर्ानेरित्यवव्डता ॥२॥ । 
उक्तं शङ्काके परिहारम तच्वशुद्धिकार कहते दँ कि शुक्तिमे इदन्ते समान सभी 
प्रयक्तोमे सन्मात्रका चऋवगाहन होता है शरीर शुक्ति्मे रूप्यका ज्ञान भ्रान्तिसि दही 
होतादै, वेते ही सन्मत्र्मै घट श्रादिका भ्रान्ति दी अवमा होता है, श्रतः विसेध 
नहीं ह|| 9, २॥ 
अत्राहुस्तखशद्विकाराः- न प्रत्यक्षं घटपटादि तत्सच्चं वा गृह्णाति, 
किन्तु अघिष्ठानत्वेन षटाघचुगतं सन्मात्रष्‌ । तथा च प्रस्यक्षमपि सद्रूप- | 
= (~ १ + ष 9 
ब्रह्मादतसिद्धयचु्रूलमेव । तथा सति सद शसद्‌' इत्येव प्रत्यक्षु स्यात्‌, । 
न॒तु घटः सन्‌' इत्यादि प्रत्यक्तमिन्द्रियान्वयव्यतिरेकाचुविधायीति चेत्‌, | 
न; यथा भ्रमेषिदमंशस्याऽधिष्ठानस्य प्रत्यत्तेण ग्रहणष्‌, इन्द्रियान्वयः 
। ९ $ (~ 
 व्यतिरेकयोः तत्रेवोपक्षयः । रजतांशस्य स्वारोपितस्य भान्त्या प्रतिभासः, 





नटीं सकता है, क्योकि "वटः सनः ८ वट सत्‌ है) इस प्रकारके घट आदिमं | 
सत्वके ग्रहण करनेवाले प्रत्यक्ष आदिके साथ विरोध होगा । 

रस॒ आक्षेपके समाधानम तच्वडुुद्धिकार कहते दै-- प्रत्यक्षसे घट, पट 
आदि विषयौका अथवा उनम रहनेवाछे सका म्रहण नं होता है, किन्त 
अधिष्ठानत्वरूपसे घट, पट आदिम अनुगत सन्मात्रकरा ही म्रहण होता है, इसटिए 
परत्यक्षप्रमाण भी सद्रूप, अद्वितीय ब्रह्मकी सिद्धिम अनुकर ही है । पुनः शङ्का 
होती है क्रि यदि प्रव्यक्ष सन्मात्रविषय दही दे, तो 'सत्‌' सत्‌ इसी प्रकारसे 
प्रत्यक्ष होना चाहिए, वट सत्‌ है इस प्रकार इन्दरियके साथ अन्वय ओर 
व्यतिरेकका अनुविधाय प्रत्यक्ष नदीं होन। चादिएः तो यह शङ्का भी युक्त नहीं 
है, क्योकि जैसे अमात्मक ज्ञानम इदमंशदूप अधिष्ठानका प्रतयक्षसे ग्रहण होता 
है, इन्दियके अन्वय ओौर व्यतिरेक अधिष्ठनप्रवयक्षमै दही चरिताथे ह ओर 
आत्ेपित रजतांशका प्रतिभास साक्षीहप ्रानितसे होता है, वेसे दी स्त्र इन्दरियोसे 
सन्मात्र अथिष्ठानका दी महण होता हे, इच्ियोका व्यापार उसीके परत्यक्षम 
समाप्त होता दै । ओर घट, पट आदि वस्तुक प्रतिभास ओन्तिसे होता 


^ 
( 
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ध॒ ¢ ~. 
। सवत्र सन्मात्रस्य प्रस्यक्तेण ग्रहणपु, तव्रवेन्द्रियन्यापारः। घटादि- 


मेदवस्तुभ्रतिभसो रान्त्येत्यभ्युपगमात्‌ । | 
नचु तद्रदिह वाधादशंनत्‌ तथ।ऽभ्युपगम एष निभल्ल इति चेत्‌ , न; 
वाधादशंनेऽपि देशकालव्यवहितवस्तुषट्‌ घटादिभेदवस्तुनः प्रत्यत्तायोभ्य- 
स्वस्येव तत्र भूरत्वात्‌ । तथाहि-इन्द्रियञ्यापारानन्तरं प्रतीयमान घटादिः 
सवेतो भिन्न एव प्रतीयते । तदा तत्र घटादिभेदे संशय विपयेयादशेनात्‌। यत्राऽपि 


| स्थाण्वादौ पुरुषत्वादिसंशथः, तत्राऽपि तद्व्यतिर्क्तिभ्यो मेदोऽपन्दिग्ध- 


बिपयेस्त्वात्‌ प्रकाशते एव । भेदस्य च प्रतियो गिसहोपलम्भनियमवतो 


अर्थात्‌ इच्दियजन्य वृक्तिसे अभित्यक्तं सन्मात्ररूप साक्षिचेतन्यरूप भ्र न्तिसे 
होता हे, एेसा स्वीकार किया गया हे । 1.9. | 

यदि कहो करि शुक्ति-रजत आदिके समानं # घटादि द्वैतप्रपञ्चका 
वाध नहीं देखा जता हे, अतः घटादिपपञ्च अआन्तिसिद्ध है, यह कहना अनु- 
चित्तो यह भी युक्त नहींदहे, क्योकि वाधका दर्चन न होनेपर मी 
देशा, ` कारु अदिस व्यवहित वस्तुमे समान घट आदिमे रहनेवाले भेदरूप 
वस्तुओंका प्रत्यक्षायोग्यत्व दही  धटादिकेः अआन्तिसिद्धतवमे - प्रयोजक - हे। 


 ज्ञेसे इउन्दियव्यापारके अनन्तर प्रतीयमान घट अदि अन्य स्भीसे 


भिन्न दही प्रतीत होते दहः क्योकि उस समय घटादिम रहनेवाटे भेदम संशय 
ओौर विपथंयक। अवमास नहीं होता हे । ओर जहांपर स्थाणु प्रसृति पुरूष 
आदिका सन्देह होता हे, वहां भी पूरुषलादिसे अन्य पदार्थोक्ा असंदिग्ध 


[ 


# तात्पये यह है फिं शक्तिम रजतका रम होनेके श्रनन्तर दोष श्रादिकी निबर्ति होनेपर 
(निदं रजतम? ८ यह रजत न्ट हे) इस प्रकार वाधज्ञान होता है, इक्ी प्रकार -घटादि 
देतप्रपञ्चका बाध नदीं होता है, इसलिए घटादि देतप्रपञ्चको भ्रान्तिसिद्ध केसे मानना १ 
इस प्रकारका संशय होनेपर उत्तरदाता कहता है कि ्ेतप्रपञ्चका वाध नहीं देखा जता, 
इतका क्या अ्रथैदहै? क्या भरोततराधका श्रदशन श्रथ है या प्रत्य्चाघका श्रदर्शन श्रथवा 
योक्तिकवाधका अद्रान ? प्रथत पत्त युक्त नहीं है, क्योकि नेद नानास्ति किञ्चनः इव्यादि 
शरुतिखे बाध देवा जता ह । द्वितीयका. श्रङ्गीकार करे तृतीयका "वाधाद्र्शनेऽपिः इ्यादिसे 
निषेध करते हं । 

द 


0 चि @ ' * त्का © की 
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न प्रत्यक्तेण ग्रहणं सम्भवति । देशकालव्यवधानेनाऽसनिङ्ृष्टानामपि प्रति- 
योगिनां सम्भवात्‌ । भेदज्ञानं प्रतियोग्यंशं संस्कारपेक्षणात्‌ स्मरतिरूष- 
मस्त पररयभिज्ञानमिव तत्तांशे इति चेत्‌, न; तथाऽपि भेदगतप्रतियो गिवेशि- 
्टयांशे तदभावात्‌ । 

न च कनकाचलो भेदगप्रतियो गी, वस्तुत्वादिति मेदे प्रतियो शिवंशिष्य्च- 
गो चरानुमित्या तत्संस्कारसम्भवः ; भेदे ज्ञानं विनाऽनमित्यभावेन 


जौर॒विपर्यासरुन्य मेद प्रकारित होता हे प्रतियोगीके साथ दही # जिसकी 
उपरन्धि नियत हे, एेसे भेदका प्रव्यक्षप्रमाणसे अर्थात्‌ चक्रारिसे अहण नहीं 
हो सकता, क्योकि देश ओर काख्के व्यवधानसे असम्बद्ध भी प्रतियोगी हो 
सकते दँ । यदि कटो कि प्रतियोगी अंशम मेदका ज्ञान संस्कारकी अपक्ष 
रखता हे, अतः प्रतियोगी अंशम स्म्रृतिषूप ही ज्ञानं होगा, जैसे कि प्रत्यभिज्ञा 
तत्तां स्मरणास्मक होती है, तो यह ङ्का भी युक्त नदीं हे, क्योकि एेसा 
माननेपर भी मेदप्रतियोगीके सम्बन्धांशमं स्मृतिरूप ज्ञान नहीं हो सकता है † | 
यदि राङ्कादहो किं कनकाचरु भेदका प्रतियोगी हे, वस्तु होनेसेः इस 
प्रकार भेदम प्रतियोगीके वेरिष्ट्यको विषय करनेवाी अनुमितिसे भेदगत 











~~~ --------~~ ~~~ ~~~ ~~ ~~~ ~ ~~  ---___=_~~-_~~~_~-~-__ ~ - - 


ग्रोर सम्पूणं सम्बन्धि प्रत्यच्तजन्यतस, संयोग श्रादिके प्रद्यचमे क्लृप्त है, अतः 
मेदप्रवयत्तमै भी यावत्प्रतियोगिविष्रयकल्व शरोर यावत्परतियोगिप्रस्यत्तजन्यत्व मानना 
पड़ेगा, क्योकि मेदप्र्यक्त भी ससम्ब्न्धिकपदारथपरत्यत्त दै । इस परिरिथतिमं संसारभरके 
सारे प्रतियोगिर्योका प्रव्यक्त न दहो स्कनेके कारण व्लृक्त सामप्रीके न होनेसे भेद्रवयत् 
प्रमाणे योग्य नदीं हो खकेगा, इसलिए. उसको आन्तिसिद्धि दी मानना पड़ेगा । सिद्धान्तमें मेद्‌- 
प्रयच्तके नि्यसान्ञीरूप होनेखे कारणएकी भी ऋअपेच्ता नदी हे। 

¶ वस्तुतस्त॒ भेदज्ञाने प्रतियोगितावच्डेदकरूपसे प्रतियोगीके ज्ञानको भेदवादो कारण 
मानते ई, न्नर ययौ प्रतियोगितावच्छेदकरूपसे सम्पूरणं प्रतियोगियोका श्रनुमव न दोनेसे 
संस्कारकी उत्पत्ति नहीं होगी, श्रतः च्रसन्निकृष्ट पदार्शीतै स्मृतिरूपत्वकी उपपत्ति केसे होगी १ 
श्रथीत्‌ नहीं होगी । यदि कथचित्‌ मान मी लिया जाया किस्मर्ण होता है, तो भी जो कनकाचलका 
मेद समीपस्थ धमै श्रनुभूत होता दै, वद नदीं होना चाहिए, क्योकि न 
कदापि महण न होनेके कारण तज्जन्यं संस्कार होदी नदीं सक्ता । द्रोर्‌ उस स्प्रतित्वको 


उपपत्ति भी नदीं दो सकती दे । 





ॐ सारांश यह है कि ससम्बन्धिक पदाथेके प्रत्यक्म सम्पूणं सम्बन्धिविषयकत्व 


क न्वः = के जाकिर जो जे ति 
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आतमाश्रयापत्तः 1 पश्च साध्यदेतपक्षता्मेदभ्रमे सति सिद्धसाधनादिनाऽचु- 
मानाप्र्रसा तदभेदज्ञानविघटनीयस्य तद्धेदज्ञानस्याऽपेकतितत्वात्‌ । 

अरस्तु तहिं मेदे श्व प्रतियोभिवेशिष्टयंशेऽपि प्रत्यक्षमिति चेत्‌, नः 
प्रतियो गिनोऽग्रतयक्षत्वे तदवे शिष्टयप्रतयक्षायोगात्‌ सम्बन्धिद्यप्रतयक्ष॑विना 
सम्बन्धप्रत्यक्षासम्भवात्‌ । तस्मात्‌ म्रस्यक्षायोग्यस्य प्रतियोगिनो भरान्ति- 
रूप एव प्रतिभास इति तदेकवित्तिवेद्यत्वनियतस्य भेदस्य भेदेकवित्ति- 
वे्यख नियतस्य घटादेश्च अरतैकबिषयत्यात्‌ प्रव्यश्षं॑निर्िंशेषसन्मात्रगरा्यद्ेत- 
सिद्धयनुकरूलमिति । 


प्रतियोगीके सम्बन्धक संस्कारका आधान हो सकता है, तो यह भी युक्त नदीं हेः 
क्योकि मेदज्ञानके बिना अनुमितिके न होनेसे आत्माश्रय होगा [ तास्प्य यह दै 
कि अनुमिति तभी हो सकती हे जव पक्षादिके मेदक ज्ञान हो, ओर पक्षादि- 
मेदनज्ञान तभी हो सकता है जव अनुमिति हो, इससे अथने ज्ञानम अपनी ही 
अपेक्षा होनेसे आत्माश्रय दोष होगा । अतः आत्माश्रयरूप दोषसे दुष्ट होनेके कारण 
उक्त अनुमिति नहीं हो सकती ओर अनुमितिके न होनेसे मेदगत प्रतियोगीके 
वेरिष्य्यका भान मी नहीं हो सक्रता है ], क्योँकिं पक्ष, साध्य, हेतु जर सपक्ष 
दिका अमेदभथ्रम होनेपर सिद्धसाधन आदिसे अनुमानकी प्रवरृत्तिके न 
होनेके कारण उनके अमेदज्ञानके विधटनके किए मेदज्ञानकी अपेक्षा हे । 

यदि प्रतियोगिवेरिष्य्वांशका स्मृतिरूप ज्ञान सम्भव नहीं हे, तो मेदांशके 
समान चैरिष्यांशमे भी प्रत्यक्षख्प हयीहो? तो यह भी नहींहो सक्रतादेै, 
क्योकि प्रतियोगीका प्रत्यक्ष न होनेके कारण प्रतियोगीके वैशिष्य्यक। भी प्रत्यक्ष 
नहीं हो सकता दहै, कारण दो सम्बन्धियोके ज्ञानके विना सम्बन्धका प्रत्यक्ष 
नहीं हो सकता हे । इससे प्रस्यक्षके खिए सर्वधा अयोग्य प्रतियोगीका मरतिभास 
केवर भ्न्तिते दी होता है, अतः प्रतियोगिप्रस्यक्षवेद्यत्वसे नियत भेदे ओर 
नियमतः मेदज्ञानमे विषयीभूत धट आदिम केवर भ्रान्तिज्ञानको विषयता 
होनेसे निर्विरोष सद्रूपका केवर ग्रहण करनेवाखा पत्यक्ष व्रमाण मी इद्त 
सिद्धिम अनुकर ही हे # । 


* प्रतियोगोका प्रव्यक्त न होनेसे भेदका प्रव्यक्त नदीं दहो सकता दै, शरोर भेदके प्रतयत्तके 


विना घट श्रादिका प्रव्यक्त नहीं हो सकता है, प्रतियोगी प्रसयत्तयोग्य नहीं हे, तथापि उसका 
लो प्रतिभास होता दै, वह भ्रान्तिमात्र है । श्रत; भ्रमात्मकं प्रतियोगीके ज्ञानका विषय मेद्‌ तथा 
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ब्रह्मसत्तावुविद्धं हि विश्वमिद्ियगोचरः। 
स्वरतो नेत्यविदृद्धत्वमटुन्यायिुधाक्तः ॥ २ ॥ 
: ` व्रह्मसत्तासे श्रनुविद्ध ( युक्त) दी सम्पू जगत्‌ इन्दरियका गोचर ह्येता है, स्वतः 
नही, ग्रतः प्रत्यक्स विरोध नहीं है, एेसा न्याययुधाकार कहते दँ ॥ ३ ॥ 
` स्यायसुधान्नतस्त्वाहुः- पट देरेन्द्रियकस्वेऽपि सन्‌ घटः इत्यादि- 
रधिष्ठानसत्तादुबेध इति न विसेधः । एवं नीललो घटः! इव्यादिरधि- 
ाननेल्याचुवेधः कि न स्यादिति चेत्‌, न; श्रुत्या सदृरूपस्य वस्तुनो 
 जगदुपादानत्वशक्तमषिरोधात्‌ सवंसम्मतमिति, तदनुवेधेनेव सच्‌ घटः 
इस्यादिप्रतिभासोपपत्तौ घटादावपि सत्ताक्षल्पने गौरवम्‌ । तस्य रूपादि. 
दीनत्वाट्‌, नेल्यादिकं घटादावेव कल्पनीयमिति बेषम्यादिति । 


` # न्यायसुधाकार कहते हँ कि यद्यपि घट आदि पदाथ इन्दियजन्य प्रतयक्षके 
त्रिषय अवदय ह, तथापि सन्‌ षटः' इस प्रकार जो धट आदिम सत्ताका प्रतिभास 
होता हे, वह॒ अधिष्ठानकी सत्ताके सम्बन्धको ही विषय करता हे, अतः विरोध 
नहीं हे । यदि रङ्काहो कि शनीखो घटः" ( घट नील हे ) इस प्रसयक्षसे घटादिमें 
भासमान नेल्यका प्रतिभास भी ८ सन्‌ घटः इस ज्ञानके समान ) अधिष्टानगत 
नैस्यको ही विषय करेगा, वस्तुतः नैल्यका अवगाहन नहीं करेगा, [अतः ब्रह्म भी 
रूपवान्‌ होगा ] तो यह भी युक्त नदीं हे, कर्कि श्रुतिने सद्रूप ब्रह्मवभ्तुमे जगत्के 
प्रति जो उपादानकारणता कदी हे, वह विरोध न दहोनेके कारण सभीको 
सम्मत हे, इसङिए अधिष्ठानकी सत्ताको ठेकर ही “सन्‌ घटः” इत्यादि प्रत्यक्षी 
उपपत्ति हो सकती है, तो घषटादिमे सत्ताकी कल्पना करना केवर गौरवमात्र 
हे। ओर जगत्के अधिष्ठानमूत ब््मै सूय न होनेके कारण नील्िमाकी 
कृस्पना घटम ही करनी चाहिए, यह वैषम्य हे । 


--~----------- = = == ~~ ~ -----~ -~ ~~~ ~ -----~- ~~~ 


भ्रमात्मकर मेदक्षानके { वप्रय घट शरदि भी भ्रान्तिसिद्ध होगे, इसलिए प्रत्यत्त श्रधिष्ठानभूत 
स्व्तुके ग्रहणम दी प्रमाण दै, यद भाव हे । 

# स्ययसुधाकारका कटना दै कि घट श्रादिरप चकत श्रादिते उत्पन्न होनेवाले ज्ञानकी 
विषयता हे, दलए उन त्रन॒भवके श्रनुसार चान्ञुष मानना पड़ता दै, तथापि प्रपञ्च मिथ्या- 
लका प्रतिपादन करनेवाली श्रुतिके साथ उसका विरोध नदी दै, क्योकि जैसे 
स्फटिक स्वतः रक्तिवा न दहोनेपर भी जपाङ्कसुमगत रक्तिमाका ग्रहण दोताहै, वैसेदही 
घटत स्वतः सत्ता न होनेपर भी व्रद्यसत्ता का दी घटादि प्रतिमासं द्योता हे, यह्‌ भाव है| 





भयन्ते अदैतशरतिका च्रवाधितत्वविचारं | भांषाुवादसहित २६६. 








जडेष्वावरस।योगाचत्तरादेनं ताचिकरा | 
मानतेत्यविरुदतं संत्तेपाचायेदशने ॥ ४ ॥ 


घटादि जड़ पद्‌[थौते श्रावरणका योग न होनेके कार्ण चकु ्रादिकी प्रामा- 


खिकता ताचिक नदी है, श्रत: प्रत्यकतते श्रुतिप्रतिपादित श्रदवैतका विरोध नहीं दै, णा 
संत्तेपशारीरककार कहते दह ॥ ४ ॥ 

संक्ेपशारीरकाचार्यास्त्वाहुः- प्रत्यत्तस्य पटादिसखग्राहित्वेऽपि परा- 
ग्विषयस्य प्रत्यक्षादेस्तच्छाबेदकत्लन्तण प्रामाण्याभावाद्‌ न॒ तदिरोघेनाऽ्देत- 


आचाय सेक्षेपरारीरककार कहते हँ किं यद्यपि घट आदि पदार्थकी 
सत्ताका प्रव्यक्षसे ग्रहण होता हे, तथापि जडमात्र वस्तुको विषय करनेवाठे 
प्रत्यक्ष आदिमे तन्खावदेकत्वरूप ॐ प्रामाण्यके न रहनेसे प्रव्यक्षादिके विरोधसे 


~~ ---~---->~=----~------ ~ ~~~ 





‰ प्राणका लक्षण दहै-तस्वावेदकत्वम्‌ । तस्वशब्दाथं है--्मनधिगत होकर जो श्रवा- 
धित हो, उस ततव वस्तुका श्रवेदक~-बोधक जो प्रमाण होगा, वही प्रमाण कहलायेगा | 
प्रत्यक् श्रादि जो है, वे तत्वावेदक यानौ ज्ञात श्रौर ्रबाधित वस्ठुके बओधक नहीं है 
क्योकि प्रत्य्ञ चश्रादि घटादि बाह्य वस्तुश्रोको ही विषय करते दहं, घटादि बाह्य वस्तु ज्ञात 
८ श्रनधिगत-- भावरूप श्रज्ञानके विषय >) नहीं ह । क्योकि घटादि बाह्म वस्ठुके श्रवाधित 
होनेपर भी उसके श्रज्ञातत्वमे कोड्‌ भमी प्रमाण नहीं। इस श्रथका प्रतिपादन करनेके लिए 
संक्तेपशारीरककारने कहा है-- 

॥यज्ञातमथमवनोधयदेव मानं 
तच प्रकाशकरणएत्तममित्यभिज्ञाः । 
न प्रत्यगात्मविषयाद्परस्य तच्च 
मानस्य संभवति कस्यचिदन युक्त्या ॥ ८ ॥ 
छज्ञातमथेमवनोधयितु न शक्त- 
मेवं प्रमाणमखिलं जडवस्तुनिष्ठम्‌ । 
किन्त्वप्रबुद्ध पुरुषं व्यवहारकाले | 
संश्रित्य संजनयति व्यवहारमाच्रम्‌ ॥ २१ ॥ 


्रथीत्‌ श्रज्ञात प्रथैका च्रव्ोधक प्रमाण दी श्रपने विष्रयको प्रकाशित करनेमे सम॑ होत! 
है, एेखा जड़ बड़े तन््रकारोका मत है । इरुलिए श्मज्ञाताथ॑बोधक्त्वरूप प्रामाण्य श्रात्मविषयकं 
प्रमासे भिन्न प्रव्यक्तादि् युक्तिपूर्वक विचारनेसे मी नदीं हो सक्ता । इस रीतिसे 
प्रसयक्तादि प्रमाण श्रज्ञात वस्तुका यद्यपि बोघ नहीं कराते, तथापि श्रन्ञानौ पुरुषकने श्रवलम्बन 
कर व्यवरहारकाल्मै व्यवहारमाच्रकी उपपत्ति कराते द । इस विषयत श्रधिक विचर सं्तेप- 
शायीरकके द्वितीय श्र्यायके ८ वे शलोकम किया गया दै, श्रतः वहींसे त्रिक युक्तियोका 
छ्रनुसन्धान करना चादिए । विस्ताखे भये उसका प्रङृतस्यलपै विचार नही किया जाता हे 
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भरत्यादिवाधशङ्का । अज्ञात्रोधकं दि प्रमाणम्‌ | न च प्रत्यक्षादि विषयस्य 
यटादेरज्ञाततवमरित, जडे आवरशङत्याभावेन अज्ञान विषयत्वाचुपगमात्‌ | 
स्भ्रकाशतया प्रसक्तप्रकां ब्रह्वाऽज्ञानविषय इति तद्धोधकमेव तन्यावेदकं 
प्रमाणम्‌ , तदेव प्रमितिविषयः। 

अत एव श्रुतिरपि श्रात्मा वां अरे द्रष्टव्यः इत्यात्मन एव 
प्रमेयत्वमिति नियच्छति । नहि द्रष्टव्यः इत्यनेन दर्शनं वि धीयते, 
पमाणपरतन्त्रस्य तस्य विध्यगोचरत्वात्‌ , श्गिन्तु॒ “यात्मा दर्शनाः इति | 
अज्ञातत्वादात्मन एव प्रमेयतणुचितम्‌ , नाऽन्यस्येति नियम्यते इति ¦ 





अद्वेतवोधक श्रुति आदिके वाधकी दाङ्का ही नहीं हो सकती, क्योकि प्रमाण वही 
होता है जो अज्ञातक। बोध कराये, प्रत्यक्ष आदिके विषय अज्ञात नहीं है 
जड्पदा्थमे आवरण कार्यं न होनेसे अज्ञानविषयत्वह्प अज्ञातत्व॒ नहीं माना 
गया हे । स्वप्रकारा होनेके कारण जिसकी प्रकाशता प्रसक्त हे, उसी ब्रह्मे 
अजञोनकेौ विषयता भी है, इसर्षि अज्ञात ब्रहमवस्तुका वोभ क रानेवारी 
तत्वमसि! आदि शुतियां दी तच््ावेदक प्रमाण हः जौर वही व्रह्ममितिका 
विषय भी हो सकती हें । | 

ब्रहमके अज्ञात होनेसे ही आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ८ अरेभेत्रयि | 
आल्माका साक्षात्कार करना चाहिए ) इत्यादि श्रुति भी आत्मामं ही प्रमाविष- 
यत्वा समर्पण करती हे । यदि शङ्कादहो कि द्रष्टव्यः इससे विधान होता हे? 
तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि # प्रमाणाधीन सात्मदर्यानतें वरिधि- 
विषयता ह) ही नहीं सकती । [ यदिदरङ्का हो करि विधायक तन्यप्र्यकी 
क्या व्यवस्था होगी तो इसका यह उत्तर है कि वह तन्परप्रत्यय अहिक 
हे ] अर्थात्‌ आत्मा साक्षाकारके योग्य दै, इस अर्थक्रा बोधक हे । इससे 
आत्माके अज्ञात दोनेसे उसी प्रमेयत्व (परमाज्ञानकी विषयता) मानना उचित हे, 
अन्यत्र नहीं, इस प्रकार नियम होता हे †। 
विधान उसका होता है, निषमे पुरुष स्वतन्त्र श्रर्थात्‌ कर्ठमकर्द॑मन्यथाकर्ठं समर्थं हो । 
जान पुरुष स्वतन्त्र नदीं है, क्योकि प्रमाणक रहनेसे ज्ञान तो श्रपने श्रापदही दहो जाताहै, 


इसलिए प्रम।ण पराधीन--प्रमाणमात्रपे ही जिसकी उत्पत्ति हो सकती हे, एेसे--श्रात्म- 


तक्रार द्रष्टव्यः विरि भाव हे। 
साक्तात्कारम द्रष्टव्यः विधि नदीं हो संक्रती है, यद ५ ८ 
‡ श्चर्थाव्‌ संसारम एक त्रास्मा दी तात्य है, श्रन्थ नदी, क्योकि वदी सभ्पूणं दुःखम्रामका 





त्यक्ते चदेतशरुतिका अवाधितत्वविचार ] भाषानुवादसहित २७१ 


जातिकालारकिं सचमि्मध्यत्तगोचरः | 
नहि तच्छरीतमिथ्यात्वविरुद्‌धमिति केचन ॥ ५॥ 


जातिरूप या देश, कालादि सम्धन्धरूप सख प्रत्यक्तका गोचर है, अतः भरतिसे 
प्रतिपादित मिध्यात्वसे प्रत्थक्तक। विरोध नदीं है, एे्ा भी कुछ लोग कहते ह ।॥ ५॥ 


केचित्त घटादिसच्छग्राहिणः प्रत्यक्षस्य प्रामाण्ये व्रहमप्रमाणन्युनताऽ- 
नवगमेऽपि तद्ग्राह्यं सत्वमजचुगतमप्रत्ययात्‌ सत्ताजातिकूपं वा, “इहेदानीं 
घटोऽस्ति इति देशकालसम्बन्धप्रतीतेः तत्तदेशकालसम्बन्धसूयं घा, 
(नास्ति घटः इति स्वरूपनिपेधप्रतीतेधेटादिस्वरूपं वा पर्यस्यति । तच्च 
सरवमिथ्यात्वेन न विसदध्यते । नहि मिथ्णाखवादिनाऽपि घटादे; स्वरूपं 


# कुछ रोग कहते हैँ कि यपि घट आदि पदार्थोकी सत्त ग्रहण करने- 
वले प्रत्यक्षके प्रामाण्यमें ब्रहमपरतिपादक श्रतिप्रमाणोसे स्वल्प भी न्यूनता नींद, 
तथापि प्रत्यक्षपमाणसे ग्रहण करिया जनेवाछा सच्च वटः सन्‌, पटः सन्‌ 
रत्यादि अनुगत प्रत्यय होनेसे स्चाजातिशूप ही है, अथवा य्ह इस समय घट 
हे" इस ॒प्रकारसे घट आदिम देश-काख्के सम्बन्धकी प्रतीति होनेसे, तत्‌-तत्‌ 
देराकारुके सम्बन्धरूप ही है, अथवा वट नहीं है" इस प्रकार घटके स्वरूप- 
निषेधकी मरतीतिसे धट'दिस्वरूप ही है । परन्तु वह स्वके मिथ्या होनेपर भी 
विरुद्ध नहीं हे, क्योकि भिथ्यात्वका प्रतिपादन करनेवाख भी घटाढिका स्वरूप, 
उसका देशक्रारसंसग अथवा घट आदिमे जाति आदि नहीं मानता है, एेसा 
नहीं है, किन्तु उने अवाध्यत्व ही नहीं मानता है । यदि रङ्गा होकर 
द्रभिमावक है । इस प्रकार श्रात्माके ज्ञातव्यमौ विशोष योग्यताका सूचन करनेके लिए द्रष्टव्यः" 
मै तन्यप्रस्यय है, विधायक नहीं है, यह भाव दहै । 

इस केचित्तः के मतका यह भाव दहै कि जेते भ्रति यथार्थं वस्तकाही ग्रहण करती हे 
वैसे प्रतयत्त भी ताच्विक श्र्थात्‌ सत्यदही घट श्रादि पदाथका ग्रहण करता है, परन्तु घट 
श्रादिमे प्रतिभात होनेवाली सत्ता ब्रह्मसत्ता ( चरिकालाबाधित सत्ता ) नदीं है, किन्तु घटः खन्‌ 
इत्यादि श्ननुगत पत्ययसे सिद्ध हृदं सत्ता जाति ही है । श्रतः श्रुति शरोर प्रव्यत्तके भिन्न-भिनन 
विषय होनेके कारण प्रत्यक्तविरद्ध होनेसे श्रुति श्रप्रामार्यकीो शङ्का नही हो सकती । शरोर 
यह भी श्राभ्रह नदीं है किं घटादिमै भासमान सत्ता जातिरूप ही है । परन्तु जातिरूप हो या 
देशकालसम्बन्धरूप हो या धटादिस्वरूप हो, इनको जगतमिथ्यावादी भी व्यवहारदशाते 
मानता ही है, श्रतः वियेध नद्य है । 
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चा, तस्य देशङालसम्बन्धो वा, तत्र॒ जात्यादिकं वा नाभ्युपगम्यते, किन्त 
तेषामबाध्यखप्‌ । न चाञध्यत्वमेव सच्चं प्ररयक्षग्राह्यस स्त्विति वाच्यम्‌ ; 
` ` कासत्रयेऽपि नाऽस्य बाधः" इति वतमानमात्रग्राहिणा प्रस्यक्तेण ग्रहीत- 
मशक्यलादित्याहुः | 
श्र यावन्न्नानवाध्यत्तमवाध्यत्सिति द्विधा । 
| तत्वयोेदमात्रित्याव्िधमितरे जगुः ॥ 5 ॥ 
कुछ कालतक श्र्थात्‌ व्रहमज्ञानपर्य्यन्त श्रवाध्यत्वरूप सत्तके दो मेद मान कर 
्र्यत्त श्रीर भरतिके अविरोधका समाधान कोई लोग करते ह ॥ ६ ॥ 
अन्ये तु-अधाध्यलशूपसत्यसखस्य प्रव्यक्षप्राद्यसेऽपि श्राणा वै सस्यं 
तेषामेष सत्यम्‌" इति श्रुत्या प्रधानमृतप्राणग्रहणोपलक्षितस्य कृत्स्नस्य 
प्रपञ्चस्य ब्रह्मण सत्यत्योकर्षापकषप्रतीतेः , सव्यत्वे चायाध्यसशूपे 
सवदेवाधाध्यत्वं  किञ्ितकालमवाध्यलमिव्येवं बिधोत्कर्षापकषं विना 
राजराजो मन्मथमन्मथः इत्यादिशब्दतात्पयंगो चरनियन्तखसोौन्दर्थीदी- 





अवाध्यत्वरूप सच्वका दी श्रदयक्षसे ग्रहण क्यों नहीं होता है तो युक्त नद्धं हे, 
क्योकि "तीनों कारीरं इस विषयका वाध नहींहैः इस प्रकार अवाध्यत्वक 
प्रत्यक्षसे, जो कि केवर वतमान विषयक्रा ही ग्रहण करनेमे पटु दै, रहण 
नदीं हो सकता हे । +भ: | 

ओर कुछ खोग कहते हैँ कि कदाचित्‌ यह मानभी ख्या जाय, कि 
घटादि अवाध्यत्रूप सत्तका ही प्रद्यक्षसे ग्रहण होताद्े, तो भी श्राणा 
वै सव्यम्‌ (प्राण सत्य हँ) इध्यादि श्रतिसे सत्रासमक जगत्के 
विधारक सख्य प्राणसे उपलक्षित सम्पू प्रपञ्च ओौर ब्रह्मम सत्यत्वका उत्कषै 
ओर अपकर्ष प्रतीत होता है £ यदि अबाध्यत्वरूप ही सत्यत्व हे, तो सर्भरदाः 
अवाध्यत्व ओर कुछ कार्तक अवाध्यत्व, इस प्रकार उत्कष ओर अपकर्षकी 
कल्पनके विना, राजराजः ओर मन्मथमन्मथः # इत्यादि राब्दोके तत्प 

# राजशब्दका श्रथ है पालकःवरूप नियामक, श्रौर वह पाल्य ( जिसका पालन 
किया जाय ) वस्तु साक्तेप दै । इस श्रवस्थामै भविष्मुशमों राजराजः" ( विष्एएुशमां राजाका 
भी राजा है ) पेषे प्रयोगत विष्एुशमीका न्य राजाग्रौकी ऋषपेत्ता कुछ उत्कषं सूचित होताः 


हे शरोर श्रन्य राजाश्रो्े अ्रपकषं सूचित द्योता है । वे उत्कषं शरोर श्रपकषं पालनके ्रधिकदेश- 
विषयकत्व श्रौर श्रल्पदेशविषयकव्वरूप दै । इसी प्रकार श्रीरामः मन्मथमन्मथः भगवानु; 








अत्यक्तसे अद्रतश्रुतिका अवाधितत्व-विचार ] भाषानुवादसहित २७३ 


नामिव भूयोविषयत्वाल्पविषयत्वादिरूपोत्कषापक्षौसम्भवाद्‌, विधान्तरेण 
तरसम्भवेऽपि प्रपश्चस्य॒व्र्ज्ञानबाष्यत्वश्रुस्यन्तरेका््याद्‌ उक्तोतकषां पक्षं 
एवं पयेदसानाच्च प्रत्यत्तग्रा्यं घटादिसत्यत्वं याबद्बहज्ञानमवाध्यत्वरूपमिति 
न मिथ्यालश्रुतिविरोध इत्याहुः । 

ग्रत्यत्तं वाध्यमाचल्युरपच्छेदनयात्‌ परे । 

यतः शङ्खितद्तोषं तननिदाषा वाधते श्रुतिः ॥ ७॥। 

ग्रपच्छेदन्यायछे प्रव्यत्त॒ बाधित होता है, क्योकि जिसके विषयमे दोषी 

शङ्का हो सकती दै, एसे प्रत्यत्तका निदु श्रुति बाध करती है, एसा भमी 
कुदं लोग कहते दै ।॥ ७॥ 


विषयीभूत नियन्तृ ओर सौन्दर्यादिके समान अधिकविषयत। ओर स्यून- 
विषयता आदिरूप उक्कर्ष ओर अपकर्ष हो नहीं सकता ह । यदपि त्रिकालय- 
ाध्यत्यरूप सका ` अङ्गीकारकर अन्य ॒रीतिसे # भी उत्कषे ओर अपकर्षका 
निरूपण कर सकते ह, तथापि प्रपञ्चम ब्रह्ज्ञानवाध्यत्वका प्रतिपादन करनेवारी 
अन्य श्रतिके साथ एकार्थत्वके रि, अर्थात्‌ उससे विरोध न हो, इसलिए तथा- 
कथित उत्कर्षं ओर अपकर्म ही पस्य॑वसान होनेसे प्रलयक्षसे गरहीत दहोनेवाद 
घट आदिक सत्यत्व ब्रह्ज्ञानकी उत्पत्तितक ही अवाध्यरूप है, अतः मिथ्याल- 
प्रतिपादक श्रतिके साथ प्रत्यक्षादि प्रमाणका विरोध नहीं हे । 


रामचन्द्रजी कामदेवके भी कामदेव ह त्रथांत्‌ कामदेवसे भी स्रत्यन्त सुन्दर है) इत प्रयोगक्रा 
छ्मत्यन्त सोन्दयैके बोधके लिए ही व्यवहार किया जाता है, साधारण सोन्दर्यका श्र्थं उत्कृष्ट 
रूपादिमच शरोर च्रसाधारण सौन्दर्यका श्रर्थं उससे मी श्रव्यु्ृष्ट पादिमच है । प्रक्रत स्थलमें 
व्यावहारिक सतव श्रौर पारमार्थिक सच्चे मी संसारकालमे च्रवाध्यत शरोर तिकालायाध्यल- 
रूपतते उक्कृषटत् शरोर श्रपङ्कष्टत्वका श्रापादन कर सकते दै, यह भाव है । 

# प्रक्रत शङ्काका भाव यह ह किं केवल अवाधितत्वरूप सत्ताका श्रङ्गौकार करके भी श्रन्य 
प्रकारसे उत्कं श्रोर श्रपकर्षका सम्भव हो सकता है, वह इस प्रकार है- ब्रह्म श्रौर प्रपञ्चमें 
वरिकालावाध्यत्वरूप सत्व समान दै, परन्तु ब्रह्मपर तरिकालावाध्यत्व श्रुतिगम्य है श्रौर प्रपशचर्मे 
लोकिक प्रमाणगम्य है, श्रतः वैदिकप्रमाणगम्य होनेसे बह्मका सच्च उत्कृष्ट है ओर प्रपञ्चा सत्व 
लोकिकप्रमाणवेदय होनेसे ऋ्रपक्ृष्ट है । इस परिस्थितिमे मिथ्यात्वविरुद्ध सच्वका प्रपञ्चं प्रव्य्तादिसे 
ग्रहण होनेके कारण विरोध हो सकता है। इसपर कह। गया कि प्राणा वै सत्यम्‌' हस्यादि 
श्रुतिसे यदि लोकिक प्रपञ्चम तरिकालानाधित सत्ताका ही प्रहण शिया जाय, तो लोकिकं 
पञ्चमं श्रसदयत्वक। प्रतिपादन करनेवाली अन्य भ्रुतिके साथ विरोध होगा, श्रतः उक्त उतर्षा- 
पकप नहीं कर सकते है, यद भाव दै । 

३५ 





२७४ सिद्धान्तलेशसंग्रः [ दितीय परिच्छेद 


= 


अपरे तु-प्रपचस्य मिथ्यातसत्यत्वग्राहिणेः श्रु तिप्रत्यच्तयो त्रिंरोघेऽपि 
दोषशङ्ाकलङ्कितात्‌ प्रथमप्र्रतात्‌ प्रतयक्ताद्‌ निदोपिस्वादषच्येदन्यायेन 
परर्वास्च श्रुतिरेव बलीयसी | 
प्राबल्यमागमस्येवं जात्या तेषु तरिषु स्मरतप्र्‌ । 
इति स्मरणाच्च । न चं वेदेकगस्याथंविषयकमिदं स्मरणम्‌ $ तत्र प्रत्यक्- 


विरोधशङ्खामावेन शङ्कि तप्रतयक्षविरोषे एव वेदार्थं वेदस्य ्रावन्योक््यौ चिस्यात्‌ । 


> कुछ छोग कहते हँ-- प्रयश्चमे मिथ्या ओर सत्यल्वका ग्रहण करने- 
वले श्रतिप्रमाण ओर प्रयक्षप्रमागका परस्पर विरोध होनेपर भी दोषी 
आशङ्कसे करुङ्कितः, तथा प्रथमप्रदत्त म्र्यक्षसे निरदु्॒दोनेके कारण ओर 
अपच्छेदन्यायसे पर॒दटोनेके कारण श्रुति ही वल्वती हे, अतः श्रुतिका प्रत्यक्षसे 
वाध नहीं हो सकता दे, यह माव दहै | ओौर श्रावस्यम्‌० ८ आगम होने 
ही प्रत्यक्ष आदि तीनों ममाणो से आगमप्रमाग वलवान्‌ हे, यह प्रसिद्ध दहे) 
दस प्रकार याश्चके वख्वत्तर प्रामाण्ये स्मृति भी प्रमाणद्ै। यदि शङ्का 
हो कि केवरु वेदगम्य अ्थेमिं दही उक्त स्मरति हे, अर्थात्‌ उक्त 
स्मृतिवाक्य उसी आगमको वख्वत्तर कहता हे, जो वेदैकगम्य स्वे 
साधनत्वादिका प्रतिपादन करता दैः मिथ्या केवरु वेदगम्य नहींदहे, क्योकि 
अनुमानादिसि भी मिथ्यालकी सिद्धि होती हे, अतः मिथ्यालप्रतिपादक 
श्रुतिं उक्त स्म्रतिसे प्रवल्ता सिद्धनद्यी होगी तो यह र्का युक्त नदीं 
हे, क्योकि वेदेकगम्य पदार्थं प्रसयक्षपे वियेधकी रङ्काका उदय दीन होगा, 
अतः | उक्त वचनको वेदेशगम्य अथविषयक माननेन प्रावल्य-बोधक 
वचन व्यथ हो जायगा, दससे ] जिस वेदोक्त अर्भका प्रव्यक्षके साथ विरोध 
राङ्कित हो, { उसी वेदाथसें वेदको प्रवर कहना उचित दै । 


ॐ इन लोगोके मततं षयदिनिष्ड सत्व चिकालावाध्यरू्प दही है, श्रौर उसी सत्ताका 
प्रतयक्तते ग्रहण होता है, श्रतः प्रत्यन्त रोर श्मागमका श्रवश्य दही वियेध दै, तथापि पर होनेसे 


अपच्छेदन्यायसे प्रव्यत्तका श्रागम बाध करता है, यह विशेष है । श्रपच्छेदन्यायका- 


श्रा वणन किया जायगा । 


† (्शुटकितप्रत्यच्तविरोघेः-- शङ्कितः पद्यक्तेण सह वियेघो यस्य॒ मिथ्यारूपस्य वेदाथस्य 


स तथा, श्रर्थात्‌ मिभ्यात्व चादि लिख वेदोक्त श्रथका प्रस्यत्तसे विरोध शङ्कितं हो वहीं 








"नि 


भ्रत्यत्तते श्द्रतशरुतिका चअजाधितत्व-पिचार | भाषानुवादस्‌। २७५ 


--~- ------ क ~ -~-------- ~ ~ = = = ~~ ~~~ 


तलवद्‌ दश्यते व्योम खधोतो हव्यवाडिव । 

ज॒ तरुं विद्यते व्योम न खयोतो ` हुताशनः ॥ १॥ 

तस्मात्‌ प्रत्यक्ष्टऽपि युक्तमथे परीक्षितुम्‌ । 

परीद्य ज्ञापयनर्थान्न धमात्‌ परिदीयते।२॥' 
इति नाश्दप्मरती - साक्तिप्रररणे प्रत्यक्तदषटस्याऽपि प्रसयक्तम विश्वस्य 
प्रनाणोपदवेशादिमिः परीत्तणोयसप्रतिपादनाच्च । नहि नमोनैल्यप्रस्य्ं 





'तख्वत्‌० ( आकश॒ इन्द्रनीर्मणिसे वनी इदं कट्दैके सदश दीखता 
हे ओर जुगर्नू अभिकरे सदश दिखाई देता हे, परन्तु अकराश्च नं तो कह 
हे ओरन जुगनू अग्निदी है; अतः प्रत्यक्षसे गृहीत अर्थम मी खूव परीक्षा 
करनी चारिए । . यदि परीक्षा करके आचाय अपने रिष्यव्मैको उपदेदा 
करे, तो  चिष्यवणे ध्येयसे अष्ट नहीं होता|) इस मरकर नारदस्मतिके 
साक्षीके प्रकरणम प्र्यक्षपे. गृदीत अथको, . प्रव्यकषप्रमाणका अविदवास 
करके प्रमाण (जागमप्रमाण ) उपदेश आदिसे परीक्षा करनेका 
प्रतिपादन किया गया है। आकादशयकी नीकिमिका जो प्रत्यक्षः होता दै 

पर श्रागस प्रव्यचसे बलवान्‌ होता हे । तस्प्य यदहै कि जिस श्रमे वेद श्रौर वेदसे इतर 
प्रमाणका परस्पर विरोघ प्रसक्त हो, वदपर एक श्रथेसं दोनोका प्रामारख नं होनेके कारण 
उन दोनों से किसी एकका. वाध दहोता दै । इस श्रवस्थामे यदी प्राक्त होता है कि जो बलवान्‌ 

है, उससे दरबल प्रमाणक बाध करना चिद । कोन दुवैल हे ? इस प्रकार जिज्ञासा दयोनेपर 
पेद्षित शमथक समपकं दोनेसे शुति वचन साथक है । 

इसपर शंका होती हे कि जव प्रत्यल्लपरमाण कदी श्रप्रमाण हो तभी प्रपञ्चसत्यत्वके महक 
प्रतयत्तपै भी मिथ्यारूप विरद कोयिका श्नु्न्धान करनेवालोके च्रप्रामार्यकी शंका श्रौर इससे 
शं कितदोष प्र्यत्त निष्ट प्रचल श्रतिसे बाधित येग; परन्तु वह नदीं द्यैगा, क्योकि. कंहींपर भी 
प्रस्यत्ञमे श्रप्रामाएयकरी च्रवगति नहौँ हृदं हे । जिन्व॒ सत्ख्यात्तिवादियोकी यद शंका युक्त नदीं दै 
क्योकि (तलवद्‌ इत्यादि नास्दस्म्रतिवे यह श्रथ स्पष्ट प्रतीत होता है, ओर व्यवहारमै आकाशे 
जो नीलादिकी धरतीति दौती दै वह विश्द्धदी दै, श्रतः प्रव्यक्तप्रमाणमे कदीपर श्प्रामाख्य 
गृहीत नदीं होता, यह कथन श्रसङ्गत है । नारदस्मरृतिये इन श्लोकोंका पाठ साल्तिप्रकरणमे है । 
उस प्रकरणम यह्‌ शंका हदं दै किं आत्मा छाच्तित्व नदीं हो सकता, कारण यद्यपि वह्‌ 
साता दै, परन्वु उदासीन नहीं है, येकि भ्म कसा ह इस प्रकार सको कर्ततका 
ग्रलभव ह्येता है । इपर इन श्लोकंसे यदी कटा गया कि लोके जेते श्रा्ाशादिरं 
नीलिमा श्रादिका ग्रहण दहदोता है, परन्तु वहं वास्तविक नहीं ह, वेते ही मात्स कर्व घ्नरादिक। 

^ ] ट ९) र. {~ ^ [* ३ भ 

ग्रहण वास्तविक नह ई, श्रतः घ्रास्रानं सादिस्वकी श्रनुपपत्ति नदीं है, यह्‌ भाव हे। 
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| 
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नभसः शब्दादिषु पश्च शब्देकगुणत्वग्रतिपादकागमोपदेशमन्तरेण प्रत्य- 
तादिना शक्यमपवदितुमर्‌। न च नभसि समीपे नन्यादुपलम्भाद्‌ द्रं 
तद्धीदृरत्वदोषजन्या! इति निश्चयेन तद्बाधः नेल्यदशेनात्‌ समीपे 
` तदनुषलम्भस्तहिनावगुण्ठानादुपलम्भवत्‌ सामीप्यदोषजन्य इत्यपि 
सम्भवाद्‌ अनुभववरार्‌ नभोनैल्यमव्याप्यव्रृत्तीत्युपपत्तेध । 

नाऽपि दूरस्थस्य पुंसो यत्र॒ भूसनिदहिते नभःग्रदेशे नैन्यधीः, तत्रेव 
समीपं गतस्य तस्या नेल्यवुद्धेरमावप्रत्यक्ेण बाधः । उपरिस्थितस्येव 





= ऋ न्निः > श क 


उसका-- शब्द आदि पोच गर्णोमे से आकारामं केव शब्दगुणाश्रयत्वका | 
प्रतिपादन करनेवाठे शाखोपदेरशके सिवा--प्रव्यक्षसे अपवाद नहीं कर | 
सक्ते देँ । यदि कटो किं आगमके विना भी आकाशम नैल्यका वाध | 
होता हे, जसे किं (आकारा समीपसे नैल्यका उपलम्भ न होनेसे दूरम नेस्य- 
वुद्धि दूरत आदि दोषसे जन्य हे इस प्रकारके निश्चयसे नैल्यका वाध होता 
हेतो यह भी युक्त नीह, क्योकि जैसे वृक्षम हिमका आवरण दृरसे 
दिखाई देता हे समीपम नहीं दिखाई देता, क्योकि समीपे उसका ८ हिमा- 
व्रणका ) # समीप्यदोष्से अनुपरुम्भ ही हे, वैसे दी आकारामे दूरसे 
नैल्यका प्रत्यक्ष होता है ओर समीपम प्रत्यक्ष नदीं होता, इमे सख्य कारण 
सामीप्यदोष ही हे, अतः आकाशम नेद्यखूपका अमाव प्रसक्त नहीं होगा, 
इस प्रकार भी कल्पना कर सकते दँ ओर अनुभवके आधारपर आकाशचके 
नैल्यको अव्याप्यत्त्ति मानकर भी उक्त उपपत्ति कर सकते हें । 

जर यह भी शङ्क नहीं करनी चाष्टिए करि अस्यन्त दूर प्रदेशमे 
खड हए पुरुषको. जरह प्रथ्वीसनिहित आकारं नेल्यवुद्धि होत 
हे, वहीपर यदि पुरुष समीपे जाय, तो उसको वह नीट्बुद्धि 
नटीं होती दे, अतः इसी अभावप्रतयक्षसे आकारामे नैल्यका वाध 
होता हे, क्योकि उपरके देम अवस्थित नैल्यका दही (मेव) 


काक्का क --~ ~ 


सामीप्यदोषके श्रधीन ह श्रवरिथति जिसकी, एेसा श्रचुपलम्भ ( ज्ञानका श्रभाव ) 
यह्‌ सामीप्यदोघजन्यका श्रथ करना चाहिप्‌ । श्रन्य श्रनुपलम्भशब्दका त्रभं है-उपलम्भका 
प्रागभाव, वह जन्य केसे दो सकता है। सामीप्यदोघते उपलम्भके निरुद्ध होनेपर, तो 
उसके प्रागभावक्रा विनाश न होनेके कारण दोप्राघीन स्थिति हो सक्ती टै, श्रतः सङ्गति 
नदीं होगो, यह भाव हे । 

















ब्रत्यक्तसे श्रदेतश्र तिक्ता त्रवार्धितत-विचार | भाषालुवादसहित २७७ 








नेल्यस्याऽभ्रनक्षत्रादेखि द्रस्वदोषाद्‌ भूसनिधानावभास इत्युपपत्तः । 
पृथिव्यादिषु सङ्कीणेतया प्रतीयमानानां गन्धादीनाम्‌- 

'उपलभ्या्प्ु चेदन्धं केचिद्‌ बरधुरनेपुणाः। 

पृथिव्यामेव तं बिद्यादपों वायुं च सधितपर्‌ ॥' 
इत्यादिभिरागमेरेव व्यवस्थया वक्तव्यत्वेन प्रतयक्षादागमग्रा्रल्यस्य 
नि विंशङ्त्वाच्च । नद्याजानसिद्धजलोपष्टम्भादिगतं गन्धादि "पृथिवीगुण 
एव गन्धः, न जलादिगुणः इस्यादिरूपेणाऽस्मदादिभिः प्रत्यत्तेण शक्य 
विवेचयितुम्‌ । प्रथिव्यादीनां प्रायः परस्परसंघ्टतया अन्यधमंस्यान्यत्राव- 
भासः सम्भवति इति शङ्कितदोषं प्रत्यक्षम्‌ । अतस्तत्राऽऽगमेन शिच्यत इति 
चेत्‌ ; तहिं इदहाऽपि व्रह्मप्रपश्चयोरूपादानोपादेयमावेन परस्परसंघष्टतया 
अन्यधमेस्याऽन्यत्राऽवभासः सम्भाव्यते इति शङ्कितदोषं प्रत्यक्षम्‌ ` 


बादर या नक्षत्र अदिके समान दृरत्वदोषसे प्रध्वीकी सन्निधिम अवभास होता 
हे, इस प्रकार भी उपपत्ति कर सकते हँ । ओौर “उपरभ्याप्सु ° ८ प्रथ्वीके समान 
जल ओर वायुम गन्धका अहण करके यदि कोई अपसिपक्ववुद्धि कटे किं जरु ओर 
वायुस भी स्वाभाविक गन्ध हैः तो उसक।¡ वैसा कहना युक्त नदीं है, किन्तु जर 
ओर वायुम उपरुभ्यमान गन्ध उनके अन्तर्गत प्रथ्वीका ही है, एेसा जानना 
चाहिए ) इत्यादि आगमप्रमाणोसे दही प्रथ्वी आदिमं संकी्णूपसे प्रतीयमान गन्ध 
आदिकी भी व्यवस्था कह सकते हे, अतः प्रव्यक्चसे आगमप्रमाणकी वलख्वत्तरतामं 
कोड राङ्का नहीं हे । स्वभावतः सिद्ध जरोपष्टम्म पार्थव द्रव्यमें रहनेवाठे गन्ध 
आदि ्प्रथ्वीके ही गुण हे, जख्के गुण नहीं ह" इस प्रकार हम रोग प्रत्यक्षसे 
विवेक नहीं कर सकते हे, [क्योकि जलम भी करहीपर स्वाभाविक गन्ध दहै, ओौर 
कींपर ओपाधिकर है, एेसी भी कस्पना हो सकती हे ] प्रायः प्रथ्वी आदिके परस्पर 
संखष्ट होनेके कारण अन्य धर्मोका अन्यम अवभास होता है, इसरिए प्रत्यक्ष 
राङ्कितदोषसे करुङ्कित हे, इसरिए यदि जलादिमे गन्धके प्रत्यक्षका उक्त 
रासे बाध होता दहे? तो प्रक्रतमे भी ब्रह्म ओर प्रपञ्चके परस्पर उपादानो- 
पदेयभाव होनेके कारण अन्योऽन्य तादास्म्यापन्न होकर अन्यके धर्मोका 
अन्यत्र अवद्य अवभास हो सकता दहै, इसलिए प्रपञ्चमे सत्यत्वका प्रत्यक्ष 
भी दोषराङ्कसे करुङ्ित ही हे। अतः समान रीतिसे उस प्रवयक्षकी- 
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“अस्ति माति प्रियं रूपं नाम चे्यंशपश्चकम्‌ । 

््यं॒त्रयं ब्रह्मरूपं जगद्रूपं ततो इयम्‌ ॥' 
इति वबृद्धोक्तप्रकारंणाऽऽगमेन व्यवस्थाप्यताभिति तल्यम्‌ | न॒ चेवयुप- 
जीव्यविरोधः; च्रगमप्रमाखेन वणंपदवाकषयादिस्वरूपांशप्रस्यक्षुपजीव्प 
य्रचुपजीव्यतत्सत्यस्वांशोपमदेनादित्याहुः ॥ १ ॥ 


# (अस्ति माति प्रिय०' ( घट है, घट प्रकारितदहोतादहे, घट प्रिय दहे, ये तीन 
अंरा ब्रह्मरूप हँ ओर घट यह नाम अदा ओौर घटादिका कम्चुम्रीवादिमच्च 
आदिद्प अंचल ये दोनों जगतख्प दहं) इस प्रकार ब्रद्धोक्त आगमसे 
्यवस्था करनी चाहिए । यदि कहो कि आगमसे प्रत्यक्षका वाध होगा, 
तो उपजीव्यके साथ विरोध होगा? तो यह रङ्गा भी युक्त नीं दे, 
क्योकि वणं, पद, वाक्य आदि स्वूपांदके प्रत्यक्षको उपजीग्य करके आगम- 
प्रमाण अनुपजीव्य प्रव्यक्षगत पत्यलवांदाका उपमर्दन कर सकता हे †॥ १॥ 


% ब्रह्मत श्रध्यस्त होनेके कारण वये श्रस्तितका, चेतन्यक्रा शरोर छ्नन्दका वमास होता 
हे- प्रर, घट भास्ता दहै, श्रौर घट प्रियदहै, इसलिए घ्म भासनेवाले ये तीन अश 
ब्रह्यकरे दीद, घटके नदीं दै, घटादि नाम च्रौर उनका स्वरूप ब्रह्मरूप नदींदै, क्योकि ब्रह्य 
नाम श्रौर रूपसे विनिर्मुक्तं दै। इसलिए जगते मासनेवार्लों से प्रथम तीन रूप व्रद्मके 
ग्रोर इतर दो रूप जगत्‌के दै, सभी जगते पदार्थे पाच श्रंश श्रवदय भासते दै, यह 
निर्विवाद्‌ दै, क्योकि शत्र श्मादिका दुप्ल सतक प्रिव मासता हे । ्रतः जगते पञ्चशत 
कों वितेध नदीं हे, यदह माव है। 

† शङ्काका तात्पयं यद था किगप्रव्यत्ते शब्द्का उपजीव्य है श्रद्‌ प्रव्यच्तके चिना 
शब्द स्वा्थक( बोध कर दी नदीं सक्ता दै, श्रतः शब्द्प्रमाण पने श्रथ बोधनमे प्रव्यत्तकी 
ग्रपेत्ता करेगा, श्रतः उपजीव्य द| यदि शब्दध्रमाण अपने उपजीन्यका विरोध करेगा तो 
स्वाथक्रा बोध ही नही करेगा, इसलिए त्रगमका प्रव्यच्चसे वाघ करना ्षद्कत दं १ इस्त शाङ्करा- 
पर उत्तर है कि श्चवश्य दी प्रत्यत शन्दका उपजीव्य दैः स कौनसा 8 दे वणः 
पद्‌ ग्रोर वाक्यात्मके शब्दका श्रोत्रे दौनेवाला प्रस्य, क्योकि शब्द्ञानफ़ विना शाब्दबोध 
नहीं हो सकता हे । इ परिस्थिति यदि श्रुति सम्पूणं प्रस्यत्तका ब्राध करेगी तो उपजीन्य 
रत्य्तका भी विरोघ प्रसक्त होगा, परन्तु श्रोत्र इन्दियते उलन्न दानेवाला शन्दप्र्यस 
जो शब्दात्मक दी ३, उका सत्य भी ग्रहण करता है, शरोर श्र-तिते पव्यक्त> वाशिका 
बाघ होता हे, परन्व॒ यद शब्द्का उवजीव्य नदीं दै, क्योकि कल्पित शब्द्छे भी शान्द्नोध 
दो खकता दै, तो उलकी सत्ता मानना नि्स्थक दै, ओर 964 प्रत्यत्तरूप उप- 
जीज्यका बाघ नदीं करवा, अतः उपजीव्यकरे साथ विरोध नहीं है, यह भाव दहे ।. 











रल्तते अद्र त्तिक ्रवाधितल-वरिचार ] भापातुवादसहित २७६ 


ननु सोमपदे नेवं मवेन्मतर्थलक्तसा । 

प्रस्तरो यजमानः स्याद्‌ 
यदि श्रागम प्रव्यक्त बलवान्‌, हे तो 'सोमेन यजेतः इमे सोमपदकी मल्वथे 

लत्तण। नहीं होगी ओर प्रस्तर यजमान भो होगा । 
नन्वागमस्य प्रस्यक्षाद्‌ बरीयस्तसं यजमानः प्रस्तरः इत्यत्र प्रस्य- 
त्ताविरोधाय यजमानशब्दस्य प्रस्तरं गौणी बृत्तिनं कल्पनीया । तथा 
(सोमेन यजेत" इत्यत्र वेय धिररण्येनाऽन्वये यागे इष्टसाधनलखम्‌ , सोमलतायां 
अव शङ्का होती हे रिं यदि आगमको प्रव्यक्षसे बल्वान्‌ माना जाय तो 
"यजमानः प्रस्तरः ८ कुशमुष्टि यजमान है ) इस श्रतिमं प्रव्यक्षके साथ विरोधके 
परिह्‌ारके िए यजमानश्ब्दकी कदास गोणी वृत्ति नहीं माननी चाहिए, 
[ तात्पर्यार्थं यह दहै कि चक्रि कुशखष्टि यजमान--याग करनेवाख-नदीं हो 
सकती ह, अतः यजमानः प्रस्तरः इस श्चुतिसे प्रस्तरको जो यजमान कहा 
गथा हे, वह सख्य नहीं हे अर्थात्‌ उक्त श्रुति तादप प्रस्तरको यजमान कहने- 
से नींद, कितु केवर खाक्षणिक है, यह सिद्धान्त रिया गया हे । परन्तु अव 
ट्स ॒सिद्धान्तकी को आवश्यकता नहीं हे, क्यो्गि प्रस्यक्षसे आगम बलख्वान्‌ ही 
ठहरा, अतः गौण कल्पना निरथक है, ] इसी तरह “सोमेन यजे? % ( सोमवहटी- 
वे यागसे अभीष्ट प्राप्त करे) इस श्रतिमे कटा गया है-वैयधिकरण्यसे 
सोम॒ ओर यागका अन्वय होतो यागम इष्टसाधन ओर सोमल्तामं याग- 
* “सोमेन यज्ञे ( सोमयागसे इष्टका सम्पादन करे ) इसत श्रुतिते शड्का हृदं कि सोम- 
शब्दका श्र-वय धात्वथं यागम सामानाधिकरणए्यसे करना या वेयधिकरण्यमे १ सामान[धिकरणय- 
शब्दा श्रथ दहै--एकाथरूप श्र्थात्‌ श्रमेद, वैयधिकरण्यका श्रथ होगा भिन्ना्थकच | 
ग्रोर जट -जहां सामानाधिकरण्ये श्रन्वध होता है, वहो -उर्दा श्रभेद दही देखा जाता दहै, जेते 
'सोऽयं देवदत्तः ( वही देवदत्त दै ) इसलिए यदि सामानाधिकरण्ये चन्वय करं, तो सोमेन 
यज्ञेतः इसका श्रथ होगा--'सोमरूप यागे इष्टका सम्पादन करे ।' परन्तु यद नदीं हौ सकता 
है, क्योकि द्रव्यदेवतात्मक याग सोम नहीं हो सकता है, इसमे केवल प्रत्यत्त दी प्रमाण है। 


यदि वैयधिकसणएयसे श्नन्वय मा्नैगे, तो यह श्रथ होगा--ध्याग इष्टका साधन है ओर सोम- 
यागक्रा साधन है। इत परिस्थितिप्रे एकवार श्रुत विधिप्रत्ययकी दो व्यापारं लर्ण 
माननी होगी, इसलिए उस व्यापारसे घटित वाक्यका भी द्विविध व्यापार होगा, श्रतः वाक्य 
मेद प्रसक्त होगा, यह भाव दे। इनमे सामानाधिकरणए्यसे श्नन्ययका प्रसयत्तविरोधसे परित्याग 
किया जाता है, परन्तु प्रत्यक्स श्रुति वलवती होनेसे सामानाधिकरण्यते अन्वय दो सकता ह, 
तो क्यो उका परित्याग किया जाता है, यह पूर्व॑प्तका माव है । 





९८० सिद्धान्तजेशसंग्रह [दितीय परिच्छेद 
----_`_-_-_~____ ~~] 
यागाधनस्वं च बोधनीयमिति व्यापारभेदेन वाक्यभेदापत्तेः । सामाना- 
~ ऽर ० १ ~ © 
धिकरण्येनाऽन्वये वक्तव्ये प्रतयक्षात्रिरोधाय सोमवता यागेन' इति सल्थं- 
सल्णा न कल्पनीया | उभयत्राऽपि सत्यपि प्रत्यक्षविरोधे तदनादृत्य 
आगमेन बलीयसा प्रस्तरे यजमानाभेदस्य, ये सोभामेदस्य च सिद्धि. 
सम्भवादिति चेत्‌, 
त्रत्राऽ.ऽहुर्मामतीकतः ॥ ८ ॥ 
मानान्तरद्रलवती श्रृतिस्तात्पयंगोचरे | 
श्नन्यत्र तविरुद्ा्थं देवतागियह्यदिके ॥ & ॥ 





इस आरात्तेपके समाधाने मामतीकाः कते दै कि तात्पर्यविषय पदार्थतै श्रन्य 
प्रमरौसे भरति बलवती है श्रौर श्रन्यत्र देवताशरीर श्रादि चअविर्द्ध व्रर्थमे 
श्रत्ि प्रमाण है॥ 2, € ॥ 


अत्रोक्तं भामतीनिवन्धे--तात्पयेवती श्रुतिः प्रत्यक्षात वलवती 


साधनत्वकी कल्पना करनी होगी, अतः व्यापारके मेदसे वाक्यभेद प्रसक्त होगा । 
यदि सामानाधिकरण्यसे अन्वय किया जायगा तो प्रत्यक्षसे विरोध होगा, अतः 
मत्वथमे रक्षणा करनी होगी } परन्तु अव प्रव्यक्षके साथ अविरोधके रिए 
मत्वे लक्षणा करनेकी कोई जरूरत नदीं हें, क्योत्रि दोनों स्थले प्रत्यक्ष 
विरोध होनेपर भी उसकी परवाह न कर बख्वान्‌ आगमप्रमाणसे प्रस्तरमे यज- 
मानका अमेद्‌ र यागम सोमका मभेद सिद्ध हो सकता हे | 

परन्तु यह राङ्का युक्त नहीं हे, क्योकि इस विषयमे मामतीकारने कटा 
हे किं ताप्पर्यसे युक्त श्ति दी प्रव्यक्षसे वख्वती होती हे, श्तिमात्र ( सव 
शरेति ) वख्वती # नहीं होती दै। मन्त्रों ओौर अर्थवाद वाक्योँका स्तुतिके 


ॐ जव ताद्पर्थवाली भ्रति द्यी प्रमाण दै, तो सोमेन यजेत इत्यादि श्र तिरयोका सोम 
ग्रोर याग श्रादिके सम्बन्धे तसय न होनेसे श्रतिक्री श्रपेत्ता प्रस्यत्त दी बलवान्‌ होगा, 
इसलिए प्रयते साथ विरोधके परिदारे लिरट सोमराब्दकी मखर्थतै लक्तणा करनी चाहिए 
वेसे दी यजमानः प्रस्तरः" यह श्रुति मी) स्वार्भमै तदप्य न होनेसे, गोणुभक दी माननी 
चादिए । प्रपञ्च मिथ्यलप्रतिपादक श्र तियो का स्वाथके प्रतिपादन दी तासय होनेवे प्रव्यत्तकी 
प्रेता श्रुति ही बलवतो दोतो है, श्रतः उन श्रुति्ोखे प्रघ्य्का बाध दोना अनिष्टकारक दैः 
यह्‌ खमाधानका भाव, दै । 











प्र्यत्तते श्रुतिक्रा प्रवल्य-तरिचार ] भाषानुवादसहित २८१ 
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न श्रुतिमात्रम्‌। मन््राथेबादानां तु स्तुतिद्वारमतेऽ्थं बाक्या्थंद्रारभृते 
पदाथ इव न तात्य । तात्पयामवे सानान्तराविशुद्रदेवताविग्रर 
न तेभ्यः सिद्ध्येत्‌ । तात्पयेवत्येव शब्दस्य प्रामाणयनियमादिति चेत्‌, न ; 


द्र/रभूत अथ अर्थात्‌ विधान करनेके किए अभीष्ट अर्थोकी स्तुति आविक 
द्रारमूत # अथेमे वाक्याथके द्वारभूत पदाथेके समान तात्पयै नहीं होता 
हे।† राङ्ाहो किं यदि मन्त्र यर्‌ अर्थवादोका स्वाथेके प्रतिपादनमे तासपयै 
नहीं हे, तो मानान्तरसे ८ प्रत्यक्ष आदि अन्य प्रमाणोँसे) अविरुद्ध 
देवताओंके रारीर आदिकी उन वाभ्योसे सिद्धि नहीं होगी £ क्योकि तास्पयैतरिषय 
अर्थम ही शब्दका ( श्रुतिका ) प्रामाण्य हे, तो यह युक्त नहीं दै, क्योकि 





=-= ज कड 


# मन्त्रादिका स्वारथमे, फल न होने श्रौर गौरव दहोनेसे, तात्पर्यं नहीं है, इसलिए 
देवस्य स्वाः इत्यादि मन्त्ोौकी शरोर "यजमानः प्रस्तरः इत्यादि अथंवादौकी विधेयगत 
स्तुति दी लक्तणाच्क्तिका ्माभ्रयण करना चाहिए । इस श्रवस्थामे द्रव्यदेवतादिरूप मन्त श्रादि 
वाक्षयार्थोका लक्तणागम्य स्तुतिके साथ सम्बन्ध करना चाहिए, इसलिए स्त॒तिमे लकणाका मन्त 
प्रादिका श्रथ द्वारभूत है, जेसे कि गङ्गपदकी तीररूप श्र्थतै जो लक्तणा है उसमे प्रवाहरूप अथं 
दारभूत है श्रथवा वाक्याथके तात्पयसे प्रयुक्त पदौका वाक्याथके ज्ञानम द्ारभूत स्मारित पदाका 
अथ द्वार है, परन्व॒॒गङ्धाशब्दका ताय प्रवाहमै नदीं है शओ्रौर वाक्योका तात्पर्य स्मारित 
पदार्था नदींदहै, वैसे ही सन्त्र श्रादिका भी स्तत्तिके द्वारभूत स्वार्थोवै तात्प नहीं है, 
इससे ५49 मन््वाक्योका प्रव्यत्तप्रमाणके श्रनुक्रूल दही अर्थं करना चादि, 
यह्‌ भाव ह । 


{ शङ्का तात्पयं यहं है किं यदि मन्त्र, श्रथवाद्‌ ्रादिका स्वार्थे तात्पर्य न साना जाय, 
तो देवताश्रौके शरीरोको बतलानेवाले "वञ्रदस्तः पुरन्दरः (व्र है हाथमे जिसके, एेसे 
रन्दर ) इत्यादि श्रथवादका देवताके विग्रह आदि स्वाथमै तात्य न होनेके कारण 
देवताश्रोके शरीरका ज्ञान उन वार्येति नदीं होगा, क्योकि वेदतात्पयविषयत्व वेदजन्य 
यथार्थज्ञानविषयत्वके प्रति व्यापक है श्र्थात्‌ जहा-जहां वेदजन्य यथाथज्ञानकी विषयता 
रहेगी, वहां वहां वेदकी तात्पयविषयता श्रव्यं रहेगी । प्रकृतमें वेद्‌के तात्यको विषयता नहीं 
>. शतः देवतके शरीरै भी वेदजन्य यथाथज्ञनङ़ी विप्रयता नदीं रहेगी, क्योकि 
व्यापकके श्रभावकषै व्याप्यके श्रभावका ज्ञन ह्योता है । इस श्रवस्थातै तादर्थवती दीश्रति 
प्रमाण है, इस नियमकरे होनेसे धन्रहस्तः" इत्यादि वाक्यसे बोधित इन्द्रका शरीर सिद्ध 
हीं होगा । 
| २६ 








२८२ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ दिर्तीय परिच्छेद 


'एतस्येव रेवतीषु वारवन्तीयमथिष्टोमपाम कृत्वा पशुकामो द्य तेन यजेत 


इति विशिष्ट विषेस्तात्पयागोचरेऽपि विरोषणस्वश्पे प्रामाण्यद शनेन उक्त- 
नियमासिद्ध ; । अत्र हि रेवतीच्छगाधारं वारवन्तीयं सामं विशोषणम्‌ । न 
चेतत्‌ सोमादिविरोषणवन्नोकसिद्धम्‌ , येन तद्विशिष्टयागविधिमात्रे प्रामाण्यं 
वाक्यस्य स्यात्‌ । नाऽपि बिशिष्टविधिना विरेषणाक्ेपः ; आक्तेपादिशेषण- 
प्रतिपत्ती विशिष्टगोचरो विधिः, तस्मि सति तेन विशेषणाक्तेपः इति 
परस्पराश्रयापत्तेः । अतो विशिष्टविधिपरस्येव वाक्यस्य विशेपणस्वरूपेऽपि 








"एतस्यैव ° # इत्यादि विरिष्टविधिके--तात्पम॑का विषय न होनेपरं भी विरोषण- 
स्वरूपम - प्रामाण्यके देखनेसे पूर्वोक्त नियम नहीं हो सकता हे । प्रक्रृतमे रेवती 
नामकी च््चाओंम वारवन्तीय नामक साम॒ विरोपण है, परन्त॒ यह्‌ † वारवन्तीय 
साम॒ सोम आदि विदोषणके समान छोकसिद्ध नहीं हे, जिससे उक्त साम- 
विरिष्ट यागकी विधिमात्रे वाक्यका प्रामाण्य हो ओर विशिष्टविधिसे 
विरोषणका आक्षेप भी नहीं कर सकते दे, क्योकि आक्षेपसे विदोषणके ज्ञात होनेपर 
विशिष्टविधि होगी ओर ॒विशिष्टविषयक विधिके ज्ञात होनेपर उससे विरोषणका 
आक्षेप होगा, इस प्रकार -[ अन्योन्याश्रय प्रसक्त होगा । इससे विशिष्टविधिके 


# "एतस्यैव ० ( रेवव्यधिकरणव।ले वारवन्तीयनामक सामसाध्य ्रचिष्टोमस्तोत्रविशि्ट प्रक्रत 
त्रचिष्टत्‌ धमवाले यागे पशुकी तअभिलाषा करनेवाला इष्ट सम्पादन करे ) रेवती ऋचा-- 
जिषमे "रः शब्दं श्राता है रेखी 'रेवतीनः इत्यादि छ्रूचा | वारवन्तीयम्‌--श््रदवं न 
त्वा वारवन्तम्‌ः इस ऋचा गेय साम । त्रग्नष्टोम साम--यज्ञा यज्ञा वो श्रगनयः इसमे 
गेध॒साम। प्रकृत इस रेवत्याधारक वारन्यतीय सामादिविशेषणविशिष्ट क्रठभावनाविधिका 
तात्पर्यविषय विशेषणस्वरूप नदीं ३, रन्त॒ विशेषणस्वरूपमे प्रामाण्य होनेसे उक्त नियम श्रोत्‌ 
शब्दत(तपर्ुविषयत्व शाञ्दप्रमितिविषयताके प्रति व्यापक दै, यहं नियम सिद्ध नदीं दो सकता 
हे | इसी अन्थका श्रत्र हि" इत्यादि म्रन्थसे विवरण किया गया हे । 

† रेवती ऋऋ चाधारक वासन्तीयनामक साम॒ विशेषण दे, ग्रोर यह किसी लोकिकं प्रमाणसे 
प्रात नहीं हे | यदि वह किखी लोञ्चिक प्रमाणे प्राप्त ह्येता, तो वारवन्तीय सामरूप विशेषणकी 
दधि श्रादिके समान लोकतः प्राि हदोनेसे "तस्यैव' इत्यादि वाक्यका उसे श्रतिरिक्त अर्थे 
परमितिजनकस्वङ्य प्रामाण्य होता, पर्छ रेखा ` नहीं है, क्योकि वारबन्तीय साम अन्य 
ऋचायें श्रध्ययनसिद्ध है, तरतः उक्त वाक्यसे दही रेवतीच्छचाधास्क वारबन्तीयसामरूप 


विश्रेषणकी परमिति कदनी चाहिए, यह भाव द | ४ 
तार्य यह है कि विशेभणगुएविप्रयक बिधिकौ कल्पन करि पूव विशिष्टविधिसे विशेषणुका 


स्वरूप प्रमित हे या नदीं ? प्रथम पक मानें, तो विशेषगोचरविधिकी कल्पना व्यथ ह । द्वितीय 


४ 





ट तयक्तसे भ्रुतिको शरावल्य-विचार | भाषाह्वादसहित २८३ 


प्रामाण्यं वक्तव्यम्‌ । अथ च न तत्र तात्पयंम्‌ ; उभयत्र तात्पयें 
वाक्यभेदापत्तेः । 

एवमथेवादानामपि विधेयस्तुतिपराणं स्ततिद्वारभूतेऽथं न ॒तात्पयं- 
मिति तेभ्यः प्रत्यक्ञस्येव बलवखात्‌ तद विरोधाय तेषु बृस्यन्तरकल्पनम्‌ । 
सोमेन यजेत' इत्यत्र विशिष्टविधिपरे वाक्ये सोमद्रव्याभिन्नयागरूपं 


बोधक वाक्यम ही विरोषणके स्वरूपम भी प्रामाण्य कहना चारिए । यदि कहोगे 
कि वहां तात्य नहीं हे, तो दोनों जगहे तात्प माननेसे वाक्यभेदकी 
आपत्ति # प्रसक्त होगी | 

विरिष्टविधिके विदोषणस्वरूपके समानं अर्थात्‌ जेसे विशिष्टविधि- 
बोधक वक्यका विरिष्ठद्ररा विरोषणांशमें प्रामाण्य है, स्वतः नीं हे, वैसे अर्थ- 
वाद वाक्योका भी जो विधेयभूत अर्थक स्तावक है, स्तुतिद्रारभूत अथैमे, तात्पर्य 
नहीं हे [ तथ।पि देवताओके शरीर आदिक ज्ञानके प्रति कारण हो सकते हें ] †; 
सर्एि ताव्प्यरहित उन मन्त्र ओर अथेवादोकी अपेक्षा प्रत्यक्षप्रमाण 
ही वलख्वान्‌ है, अतः उनके ८ प्रत्यक्ष आदिके ) साथ अविरोधके ठिए मन्त्र 
ओर अथवाद्‌ आदिकी अन्यव्ृत्ति माननी चाहिए । सोमेन यजेत' इत्यादि 
विरिष्टविधिके बोधक वाक्यम यदि सोमरूताखूप द्रव्यसे अभिन्न यागषूप 
पत्त मानें, तो विधिका श्राक्तेप हो दी नहीं सकता, क्योकि जो प्रमित है श्र्थात्‌ जिसका 
यथाथ ज्ञान हृ्रा है, ठेखा द्रव्यदेवतासम्बन्धयागविधिका श्राक्तेपक होता है। इस श्रवस्था्ं 
विशिष्टविधिसे विशेषरणविधिका च्रा्षेप दै, इस प्रकार जो करनेवाला टै उसको श्रा्तेपसे पूरवे 
विशेषणको जानना चादि, उसका प्रमापक कोन है १ इस शङ्का श्राप कल्पित विधिको ही 
प्रापक मानेगे, इससे श्राल्िप्त विधिसे विशेषणस्वरूपके ज्ञात होनेपर प्रकृत विधि विशिष्ट- 
विषयक होगी ओर उस्र विधिके विशिष्टविषथक दोनेपर उख विशिष्टविधिसे विशेषणविधिका 
श्रा्तेप होगा, इसलिए परस्पराश्रय दोषकी प्रसक्ति होनेसे विशेषणविधिका शअ्र्तेप ही 


श्रसिद्ध होगा । 

#* यदि प्रक्रतमर कोई शङ्करा करे कि ध्यत्परः शब्दः स शब्द्‌।थैः' (वही शन्दका श्रथे हौता है 
जो शब्द्‌ तात्पर्ये गभ्य होता है) इस नियमके च्रनुसार उक्त वाक्योका तथाकथित ्रर्थिं 
(विशेषण श्रादि ्र्थोमै) तात्पयं न होनेसे उनका बोध नदीं होना चाहिए, तो यह भी युक्त नहीं 
है, क्योकि धल्परः' इत्यादि नियम श्रोत्सर्गिक हे, शरोर गोरवते बाध भी होता हे, यह भाव है | 

† इसलिए जैसे तात्पयकर प्रविषय रेवती व।रवन्तीय विशोषणस्वरूप प्रथमे भी श्रति प्रमा उन्न 
करती है, वैते श्रन्यपरक सन््र॒भी देवताके शरीर श्रादिका बोघ करते ह गरतः देवताधिकरणके 
साथ वियेध नदी है, यह भाव है| 
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विशिष्टं विधेयमित्युपगमे तस्य विधेयस्य दध्ना जदोति'ः इत्यादो 
विधेयस्य दध्यदैरिव लोकसिद्धलाभावेन विधिपराद्वा्यादेव रेवत्याधार- 
वारबन्तीय विशेषशस्येव विना तात्पयं सिद्विरे्टव्या । नदि तात्पर्य विरटिता- 
दागमाद्‌ यागसोमरुतामेदग्राहिप्रव्यक्षविरुद्राथेः सिद्ध्यतीति तत्राऽपि तद- 
विरोधाय मत्वथलक्षणाश्रयणम्‌ । 

अदधेतशरुतिस्त॒ उयक्रमोपसंहारेकरुप्यादिषडवरिधलिङ्गावगमितद्वेत- 
तात्पर्यां प्रसयक्ताद्‌ वर्वतीति ततः प्रत्यक्षस्येव वाधः, न॒ तदविरोधाय 


भरुतेरन्यथानयनमिति । 
कथ॒चिद्विषयव्राप्त्या मानान्तरसमथेने | 
श्रुतिवलीयसी नौ चेद्धिपरीतं वलावलम्‌ ॥ १० ॥ 
यदि प्रव्यक्त श्रादिकी व्यावहारिक विष्योसे उपपत्ति दो सकती दहै, श्रतः प्रत्यत्त 
श्रादिकी श्रपे्ञा श्रुति दी बलवती दै । व्यावहारिक विषयसरे प्रत्यत आआदिकी उपपत्ति 
न होतो बल शरोर श्रवल विपरीत हयंगे यानी निरवकाश दहोनेसे श्रुतिकी श्रपेत्ता 
प्रतयत्त श्रादि ही वलवान्‌ होगे | १० ॥ 


विवरणवातिके त॒ प्रतिपादितम्‌-- न तार्पयेवस्वेन श्रुतेः प्रस्यक्तात्‌ 
_ प्राबल्यम्‌ । छरष्णलं श्रपेद्‌ इति विधेः श्रपणस्य_दृष्णलाथत्वप्रतिपादने 
विरिष्टका विधान मनेगे, तो उस विधेयकी अर्थात्‌ सोमसे अभिन्न यागरूप 
विरिष्टकी-- दधा जुहोतिः ( दधिसे होम करे) इत्यादिर्मे विधेय दधिके 
समान छोकसे-- सिद्ध न होनेके कारण; रेवती च्छच है आधार जिसका, पसे 
वारवन्तीय सामूप विरोषणके समान तास्यके विना ही विदिष्टविधायक वाक्ये 
उसकी सिद्धि माननी होगी, परन्तु तावपर्भरहित अ[गमसे--सोमरुतासे मेदको महण 
करनेवाले प्रतयक्षसे विरुद्ध अथ--सिद्ध नदीं हो सकता हे, अतः सोमेन यजेत 
इत्यादि स्थम भी प्रवयक्षके साथ विरोध न आये, इसरि मस्वथमे रक्षणाका 
आश्रयण होता हे । १ 

अदवेत्ह्यका प्रतिपादन करनेवारी श्रुतिक। तो उपक्रम ओर उपसंहारके 
रेवय आदि छः लिङ्स अद्रित दी तात्पर्य जाना जाता दै, अतः मत्यक्षसे 
श्रति बख्वती है, इसलिए यद्वेतश्रुतिसे प्रलयक्षका दी वाध होता दे, अतः 
धयः साथ अविरोधके िए अद्रतश्चुतिका गौण अर्थं नदीं कर सकते हे । 

ं विवरणवार्तिकर्म, तो प्रतिपादन करिया गयादे किं तारपयेवती श्तिका 
भी प्रक्षे प्राबल्य नहीं हे, वयोकि श@प्णरं श्रपयेत्‌, ( सोनेके बने हु छोटे 





भ्रत्य चसे श्र तिका प्रावल्य-विचार | भृषानुवादस्षहित २८१ 


का~ ~~ 


तात्पयंऽपि छृष्णल्े सूपरसपरात्र्तिप्रादुर्भावरपयन्तशरुख्यश्रपणसम्बन्धः प्रत्यतत- 
बिरुद्र इति तद विरोधाय श्रपणशब्दस्य उष्णीकरणमात्रे रक्तणाभ्युपगमात्‌ | 
(तच्चमसिः इति वाक्यस्य जीषब्रह्मामेदप्रतिपादने तासयंऽपि 
सम्पदबाच्यस्य तत्पदवाच्यामेदः प्रत्यक्षृविरुद्ध इति तद विरोधाय निष्कृष्ट 
चेतन्ये लक्तणाभ्युपगमाच । 


छोटे माषोँका पाक करे ) % इस विधिक्रा तात्पये यद्यपि कृष्णलोके अङ्गमूत 
श्रपणे ही हे, तथापि कृष्णलो सुख्यपाकका सम्बन्ध--जो कि रूप ओर 
रसकी परावृत्तिके प्राटुर्भावपय्थन्त हे, प्रतयक्षविरुद्ध होनेसे- नहीं हो सकता है, 
इसङ्ए उसके अविरोधके र्िए श्रपण्व्डकी उष्णीकरणमात्रमे रक्षणक 
स्वीकार हे । † ओर (तत्वमसि! इत्यादि वाक्योंका जीव ओर ब्रह्मके अभेद 
प्रतिपादनमें तात्पयं॑होनेपर भी, त्वम्पद वाच्य जीवका तत्पदः वाच्य ब्रह्मके 
साथ अभेद प्रस्यक्चविरुद्ध है, अतः उसके अविरोधके ्एि वििष्टरूप वाच्यसे 
(असे) अरग क्रिये हुए केवर विशोष्यरूप चेतन्यमं रक्षणा { मानी नाती है । 





---- --- ~ 


# प्रकृते कृष्णल शब्दका श्रथ सुवर्णके विकारभत माष कियागया है, श्रोर छृष्एलं 
भरपयेत्‌ इत्यादिपे कृष्णले श्रङ्गम्‌त भरपण ( पाक ) का विधान किया जाता है । परन्तु 
क्रष्णलका मुख्य पाक नदी हा सकता, क्योकि रूपरसपराच्रत्तिपय्यन्त श्धिश्रपणादि व्यापार 
त्र्थात्‌ पूर्वके रूप श्रौर रस श्ादिके विनाशपूवेक श्रन्य रूप शरोर श्रन्य रल श्रादिकी उत्पत्तितक 
द्रधिश्चपण श्रादि व्यापार ही मुख्य श्रवणशब्दका अर्थं है । शरोर इस पाकके साथ कृष्णलका 
वस्तुतः सम्बन्ध महीं हो सकत। हे, क्योकि कृष्णलो श्रधिश्रपण (पाकानुकरूल ब्यापार) श्रादिके 
करनेपर भी रूपरक्ादिकी परात्रत्ति या प्रादुर्भाव नदीं देखा जाता है । 

{ कृष्णलं भ्रपयेत्‌" इस श्रुति श्रपणका ही विघान होता है, शरोर बह प्रत्यक्तसे बाधित मी 
नहीं हे, क्योफि ज्वालाधिश्रयण श्रादि क्रियारूप पाककी ही श्रपणः शब्दत विवक्षा े, इसलिए 
कृष्णएलमे वह पाक हो सकता है । पूव॑रूपपराच्रत्ति या प्रादुभौव धात्वथके श्रन्तगेत नदीं दोनेसे उसके 
न रहनेपर भी कोई हानि नीं है, किन्तु कर्मरूप पाकका फल वह द्वितोयाथं ही दे, 
ग्रोर जो फल होता है, वह विधिके योग्य नदीं होता है, इसलिए वहं विधेयमृत श्रपणत्मक भी 
नदीं है । इस अअवस्थामै विषेयभ्‌त श्रपणएका कोई दष्टफल न होनेसे श्रटष्टाथकं ही पथवसन्न 
होता दै, श्रतः श्ुतिके तात्पयके विषथीमृत श्रपणे कोई प्रत्यत विरोध न होनेसे उसम॑श्रपण- 
शब्दकी लक्तणा करना व्यथं हे--इस प्रकार यदि किसीको शङ्का हो तो उसके लिए तत्वमसि 
इव्यादिसे श्रन्थ दृष्टान्त कहते है । 


 ताखयै यह हे कि तत्वमसि" श्रादि जितने महावाक्य दै, उन सवका तत्पयं॑श्रखण्ड, 
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अथृबादानामपि प्रयाजाचयङ्खविधिवाक्यानामिव स्वाथंप्रमितावनन्यार्थं- 

तया मितानामवाऽ्थानां प्रयोजनवशादन्याथंतेति प्रयाजादिवाकयवत्तेषा- 
मप्यवान्तरसंसग तात्पयमस्त्येत, वाक्येकवाक्यत्वात्‌ | पदैकवाक्यतायामेव 
------------- ५ 


अथवादवाक्योके भी --प्रयाज आदि अङ्गोके विधायक वावयोके समान-- 
स्वाथका अवबोध होनेपर्‌ अन्य प्रयोजन न होनेसे प्रमित अर्थोकादही किसी 
प्रयोजनवरा उन अथवादोमिं अन्याभेपरता हे, अतः प्रयाज आदि वाक्योके समान 
अथवादोका भी अवान्तरपदाथसंसगके बोधम ताद्य ही, अर्थात्‌ अर्थवाद 
वाक्र्योका मी विधिके अन्वयके. पूर्ैकालमे म्वरसतः प्रतीयमान देवतक 
विग्रह ( शरीर ) आदिक संसर्ग भी अवान्तर # तात्प माननेन कोई विरोध 
नहीं हे, क्योकि वाक्यैकवाक्यता है अर्थात्‌ विधिवक्योके साथ अभवादवाक्योकी 








। 
| 
एकर चैतन्यकप वत्तुके प्रतिपादन दही दै, क्योकि नतमेवेकं जानथ श्रात्मानम्‌ः (हे | 
मु क्ल लोगो ! उसी श्रात्माको जानो, जिस्म यह समस्त जगत्‌ श्रध्यस्त ह ) तमेव विदित्ाऽति- | 
मृत्युमेति? (उसी प्रकत पर श्रात्माको जानकर संसारल्प मृल्युको तैर जाता है) (एकघेवानुद्रषटव्यम्‌ › । 
शाष्च शरोर आचायेके उपदेशके वाद्‌ एकरूपे त्रात्माको जानना चादिए) इव्यादि श्ननेक 
श्रुतियोसे मुक्तिक प्रति साधनभूत महावाक्याथके ज्ञानके प्रति केवल उक्तं चैतन्याद्मक वस्तुका ही 4 
नियमन हेता ३, उस प्रकारकी वस्तुकरे बोधन तात्प रनेवाले महावाक्योकी जव्रतक 
५ ¢ 
लक्षणा न मानी जाय, तवरतक उक्त तात्पथका निर्वाह नहींहो सकता दै, श्रतः उन महा 
वावर्योतं तापर श्रनुसार लक्तणाका श्रभ्धुपगम भिया गया है, प्रव्यत्तके साथ विरोधके परिद।र- 
के लिए लक्तणाक्रा ग्रभ्य॒पगम नहीं किया गवा हे । ग्रोर जो प्रत्यत्तवियोधके परिदारके लिप 
महावाक्योमे लक्षणाका स्वीकार किया गया दै, इस प्रकार निबन्धो व्यवहार होता दै, वहं 
केवल इसीलिए होता दै किं "तत्‌" रोर श्वभ्र" शब्दकी केवल चन्ये लच्तण। स्वीकार करके | 
वाक्यार्थयोध माननेसे प्रव्यच्के साथ विरोधक्ा भी परिहार दौ जाता द । 
[4 0 
{ तार्या यह ह कि "छमिधो यजतिः इत्यादिपे श्रवगत खमिध्‌ + प्रयाज श्रादिका दश- 
ग ८ च [व ४१ । 
पूर्णमासके साथ श्रम्वय वश्य होता है, क्थोकि उनका परस्पर उपजी 10 द, 
परन्तु “समिधो ` यजति" इस्यादि जितने श्रङ्ग विधिवाक्य दै, वे पदले स्वा्थकी ५: भ्रन्याथ. 
मित ह ग्रादिके साथ सम्बन्ध दगा, वसे ही श्रथवाद्‌- 
हपसे श्रवश्य प्रमित दणि, ८ उनका दश ॥ द्‌ वय 
वाक्य भी स्वार्थाशमे पूर्वत प्रमित होते दै, श्रनन्तर उनका 4 ह ल 
होनेके कारण विधेयके स्तावकरूपसे विधिके साथ 10 कल्पना करते ह, इत लए 
्र्थवाद्वाक्योका भी विधिके साथ श्रन्वयकरे पूर्वम स्वरतः प्रतीयमान देवताके शीर आदिक 


ज षा 0 
संसर्ममे शअ्वान्तर तात्प हे । 


म्रतयत्तते श्रुतिका प्रावल्य-विचार } भाषानुषादसहित २८७ 


प्रमवान्तरतात्पर्यानभ्युपगप्तादिति बिबरणाचार्यन्वायनिणेथे वपवस्थापनेन्‌ 
“यजमानः प्रस्तरः इत्यादीनामपि सुख्याथतात्पयंप्रषक्तौ प्रस्यक्ञाविरो- 
धायेव लक्षणाऽभ्युपगसमाच्च | 

कथं तहिं श्रुतेः प्राबल्यम्‌ १ उच्यते-निदोषित्वात्‌ परत्वाच्च भ्रुति- 
मात्रस्य प्रत्यक्ञात्‌ प्राबल्यमिस्पु्सगेः, किन्त श्रुतिवाधितमपि प्रत्यक्षं कथ- 


एकवाक्यता है, पदैकवाक्यतामे # ही अवान्तरतासप्मका अभ्युपगम नहीं 
माना जाता हे, पेसी विवरणाचारथने न्यायनिर्णयमें व्यवस्था की है, अतः यजमानः 
प्रस्तरः" इत्यादि वाक्योँक्ा सख्य अथैमै तात्प्यकी प्रसक्ति होनेपर ` प्रतयक्षके 
साथ विरोध होगा, अतः उसकी निवृत्ति करनेके किए ही रक्षणा मानी गयी हे । 

तव श्रुति प्रवर कैसे होती दहै? निर्दोष होनेसे ओर प्रत्यक्षकी अपेक्षा 
पर॒ होनेसे, एसा कटते दहं। सम्पूण श्र॒ति प्रद्यक्षकी अपेक्षा प्रबरु 
हे, यह नियम उत्स्ग--सामान्य है, [ तात्पयै यह है कि श्रुति ओौरं उससे 
भिन्न प्रमाणोकी जदो परस्पर विप्रतिपत्ति ( विरोध) होती है, वर्हीपर श्रति 
बख्वती है ओर जौँ श्रुतिवाधित प्रत्यक्ष प्रमाण अवकारारहित होता दै, 
वह निरवकार प्रमाणसे श्रतिका वाध होता है, क्योकि यह एक नियम दहै 
सावकाश ओर निरवकाश निरवकाश प्रमाण ही बर्वान्‌ होता है, ] किन्तु 
श्रतिसे यद्यपि प्रत्यक्षका बाध ज्या गया हो, तथापि उप्की उचित विषयके 


* वाक्योके होनेपर दही व।(क्योकी विधिवाक्यके साथ एकवाक्यता मानी गईं है, 
कारण वाक्योका वाक्यम दही सवभावतः ताये है । पदोफे होनेपर ही एक 
वाक्या्थके बोधनसे एकवाक्यता होती है, ग्रतः पदैकवाक्यता कहलाती है। इस पदैक- 
वाग्यतामे जो पद्‌ दै, वे वाक्थाथके समान श्रपू्वं नदीं दै, रतः उनका अवान्तर तात्पर्यं भी 
नदीं द । इसीसे रेवलत्याधारकं वारवन्तीयसामरूप विशेषणम भी तात्य है, यद समना 
चाहिए, क्योकि स्वभावतः वाक्याथ ही वाक्यका तात्पर्यं हे, विशिष्टविधिका तात्य 
विशिष्टभावनाभे है, श्रतः उसका विशेषणम भी तात्पर्यं श्र्थतः सिद्ध होता है । यदि विशिष्ट 
विधिका तात्पयं केवल विशेषणम माना जाय, तो उसके विशिष्टविषयकत्वकी सिद्धि नहीं होगी 
मीमांसकोके यहाँ 'विशिष्टविधिका विशेषणम तात्प्थं नदीं है इस प्रकारका व्यवहार प्रसेके 
विशिष्टविधिकी विषयता नहीं है, इसी तातप्थसे होता है । (तात्प्विषयपे ही वेद प्रमाज्ञानक्षा 
जनक दैः इस प्रकारका नियम न्यायनिणंयमे विवरणाचायेने भी माना है । श्रतः '्यजमानः 
प्रस्तरः” इसका प्रस्तराभेदमे यदि तायं माना जाय, तो प्रत्यत्तसे बाधित होगा, श्रतः उसके 
साथ विरोध न हो, इषलिए उखकी लक्तणा मानी जाती है, यद भाव है । 





२८८ सिद्धान्तल्ेशसंग्रह [ द्वितीय परिच्छेद 





च्वित्‌ स्वोचितविषयोपहारण सम्भावनीयम्‌, निषिषयन्ञानायोगात्‌ । अत 
एवाऽद्रतश्रुति विरोधेन तच्ावेदनात्‌ प्रच्यावितं सत्यत्वम्‌ अथ क्रियासमथं 
व्यावहारिकविषयसमपेशेनोपपाय्यते । फिं बहुना नेदं रजतथ्‌' इति सवं सिद्ध- 
्रत्यक्षाधितमपि शुक्तिरजतप्रत्यक्तमवुभवायुरोधात्‌ पुरोदेशे शक्ति संभिन- 
रजतोपगमेन समथ्यंते, न तु तद्िरोधेन व्यवहितमान्तरमसदेव वा रजतं 





उपहारसे ( समपणसे ) उपपत्ति करनी चाहिए, क्योकि जितने ज्ञान होते दें 
वे सव सविषयक होते हँ अर्थात्‌ प्रतयक्षजन्य ज्ञानका कोई विषय नदीं होता, रो 
` उसके ज्ञानलखकी व्याहति होगी, इससे ज्ञानकी उपपत्तिके छिए उस ज्ञानम योग्य 
विषयकरी कल्पना करनी चाहिए, यह भाव हे ]। इसङिए अर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
आदि ज्ञान अविषयक नीं हो सक्ते द, इससे [ माप्य जादि निवन्धोमिं ] 
अद्धतव्रह्का प्रतिपादन करनेवारी श्चतियोके साथ विरोध हौनेसे | द्वैतप्रपञ्चे 
ताच्तिकत्व न होनेके कारण द्वतवोधक प्रत्यक्षम ] तच्वावेदकूप प्राम।ण्यस्ते रहित 
सत्यत्वकी अथक्रियामँ समथ व्यावहारिक विषयके समर्पणसे उपपत्ति करते है । 
अधिक्‌ क्या कहा जाय, % नेदं रजतम्‌" ८ यह रनत नहं दहै ) इस प्रकार 
वाधक परत्यक्षसे, जो सभीको सम्मत है, शक्तिम रजतका यथपि प्रत्यक्ष वाधित ह, 
तथापि अनुभवके अनुसार पुरोवर्ती प्रदेशमे क्तिके साथ तादात्म्यापन्न रजतकी 
उत्पत्ति मानकर उस प्रत्यक्षकरी उपपत्ति की जाती हे, परन्तु रजतम इदमभके साथ 
अभिन्नत्वानुभवके विरोधसे अन्यदेश्थ या ज्ञानाकारं रजत विषय नदीं माना 
जाता हे, [ ताप्यं यह दे कि देशान्तरस्थ रजतको €दं रजतम्‌" ८ यह रजत है ) 
इत्याकारक भ्रमन्ञानमं विषय म्निगे अथवा ज्ञानकार रजतको विषय मार्नेगे, तो 
इद्‌ रजतम्‌” इस प्रकार पुरोवर्ती प्रत्यय नहीं होगा अर्थात्‌ इदमभरके साथ 


अमदो वह प्रत्यक्च अवगाहन नदीं करेगा, क्योकि देशान्तरमें रहनेवाख 


कः श्रद्वेतश्रतिबाधित घट श्रादिका प्रत्यत्त्‌ निविंषयक माना जाय, तो जेसे सम्पूणं व्यवहार 
का लोपप्रसङ्ख बाधक है, वैषा शुक्तिरजत रादि प्रव्यक्त निविषयक माने जानेपर 
बाधक नहीं है, क्योकि करटीपर श्रसत्‌ रजत श्रादिका भी भान माना गया दहै, तथापि 
सिद्धान्तमे शुक्तिरजतस्थलमे ताखकालिक रजतकी उत्पत्ति मानकर उसी रजतकी शुक्तिरजत- 
प्र्यत्तका विप्रय मानते दहै, क्योकि निर्धिघयक प्रत्यत्त नदीं ह्येता दै, इससे भरुतिवाधित 
्रतयत्त जद निरकाश दोत। दै, वदाँ उख प्रत्यत श्रुतिका बाध युक्त त्रोर सिद्धान्तसम्मत हे 
छ्नतः श्रुतिका प्राबल्य श्रोसछर्गिक दै । 





| 
| 
| 





5 नन. 


प्रत्यत्तसे श्रुतिका ग्रावल्य-विचार| भापायुवादसहित २८६ 





विषय इति परिकस्प्यते । एवं च प्रस्तरे यजमानसेदभ्राहिणो यावदन्रह् 
ज्ञानमथक्रियास्षवादेनाऽटुवर्तसानस्य प्रत्यक्षस्य प्रातिभासिरूषिषयलयाभ्युप- 
गभेनोपपादनायोग।द्‌ यजमानः प्रस्तरः! इति भ्रतिबाध्यत्वे सवधा निविष 
यत्वं स्यादिति तत्परिहाराय उत्सगेसपोच् भ्रतिरव तर्िद्धयाधक्रणाद्ि 
प्रतिएादितप्रकारेखाऽन्यथा नीयते | 

न॒ चाड्दधेतश्रतिप्र्यक्तयोशि इह भ्रतिप्रस्यक्योस्ताख्िफव्यावहारिक- 


रजत ओर ज्ञानाकार रजत पुरोवर्ती (सामने) नहीं हो सकते हँ 
ससे इदमथसम्मिन्नत्वका विरोध होगा यह माव है, ] विरोधके रहते अन्य 
प्रपाणांसे श्रुतिका बाध होना न्याय्य है, इरि ब्रह्मज्ञान जव तक न हो तव 
तकर अथक्रियामे समथ मेदविषयरकरतरूपसे अनुवतेमान यजमान ओौर प्रस्तरके 
परस्पर भेदको ग्रहण करनेवाले प्रस्यक्षकी, प्रातिभासिकविषयक् मानकर, 
उपपत्ति नहीं कर सकते है, अतः परप्पर अर्थात्‌ कुरषुष्टिमे यजमानक। मेद 
ग्रहण करनेवाले प्रव्यक्षक्रा यजमानः प्रस्तरः! इत्यादि श्रुतिसे बाध किया जायगा 
तो सवेथा # उक्त प्रत्यक्ष निरवकाश हो जायगा, अतः उक्त प्रव्यक्चमे निरवकादात्वके 
परिहारके रए उक्त सामान्य नियमक्रा वध करके श्चुतिकरो ही + “ तत्सिद्धिः 
अधिकरणमें प्रतिपादित प्रक।रसे गौण मानना चाहिए | 

यदि राङ्गाहो कि अद्वितश्रुति ओौर प्र्यक्षका परस्पर विरोध होनेषर 
जेते श्रुतिका विषय अद्वैत पारमाथिक् माना जता है ओर प्र्यक्षका विषय 
व्यावहारिक द्वैत माना जता हे, वैसे ही प्रकृत स्थरे भी यजमानः प्रस्तरः" इप्न 
श्रुति ओर प्रयक्षका--यनमान ओर्‌ प्रस्तरका पारमार्थिक अभेद जर व्यावहारिकं 


‰ प्रस्तरमै ( कुशसष्टिपे ) यजमानमेदविष्रमफ प्रत्यत प्रातिभासिक मेदविषयक नदीं 
हो सकता दै, क्योकि ब्रहमज्ञानके लिना उसका वाध नदीं येता है, व्यावहारिकं मेद्‌ भी उसका 
विषय नहीं हो सकता, क्योकि उसका खण्डन श्गेके ग्रन्थे ही ्ोनेवाला दै । यदि णरमाथिक 
भेद माना जाय, तो श्रधैतश्रुतिके साथ विरोध होगा, इऽ्लिए वह निरवकाश दोगा, श्मतः 
ध्यजमानः प्रस्तरः उसको गोण मानना पड़ता है, यह भाव है | 

† तस्सिद्धि श्रधिकरणका सूत्र दै तत्विद्धिजातिसारूप्यप्रशं साभूमलिङ्खसमवाया इति 
गुणाश्रयः" [ पू© मी° १।४।२३ ] यद्यपि इतना बड़ा सूत्र एक दी है, परन्तु "तत्सिद्धिः, जातिः” 
इत्यादि विभागशः उपलब्धि केवल व्याख्यासौकयोथं दी है, ध्परिधिपरिधानः श्रादि यञ्मानक 
कायकी कुशमुष्टिसे ( प्रस्तरे ) सिद्धि होती दै, श्रतः "यजमानः शब्द मौशी्त्तिसे प्रप्तरका 
स्तावक है, यह भाव हे । । 

३७ 


२६० िद्धान्तलतेशर्यग्रह [ दितीय परिच्छेद 





विषयस्वोपममेन प्रत्यत्तोपपादनं ऋतुं शक्यम्‌ । वह्यातिसर्किसक्लमिध्यात्व- 
प्रतिपादकपडप्रिधतात्पयंलिङ्गोपपन्नानेकशरुतिषिरुद्रेन एकेनाऽथेषादेन प्रस्तरे 
यजमानतादा्म्यस्य ताचिकृस्य प्रतिपादनासम्भवात्‌ | एवं तस्मिः बा- 
केन त्वंपदवाच्यस्य सवेज्ञत्वाभोक्तृत्वाकतेतवादि विरिष्टतरहमस्वरूपसयोधने 
तत्राऽसेज्ञत्वभोक्तस्वादिप्रस्यक्षमस्यन्तं निरालम्बनं स्यादिति तत्परिहाराय 
अहङ्कारशधलितस्य भोक्तत्वादि, ततो निष्रष्टस्य शुद्धस्य उदासीनव्रहा 
स्वरूषलम्‌ इति व्यवस्थामाश्चित्य भ.गत्यागलक्तणाऽऽश्रीयते । एं 





मेद क्रमराः- विषय हे, इम प्रकार मानकर भी प्रव्यक्षका उपपादन कर सक्ते हैँ 
तो यह शङ्का युक्त नद्ींहे, क्योकि छः प्रकारके उपक्रम आदि त।त्पर्यके बोधक्त 
प्रमाणाँसे युक्त, ब्रह्मसे अतिरिक्त समस्त संसारके मिथ्त्रात्वका प्रतिपार्दन करने 
वारी अनेक श्ुतियोके साथ अत्यन्त विरद एकर # अर्थवादवाक्यसे यजमान ओर 
प्रष्तरके ताच्चिक अभेदका प्रतिपादन नहीं हो सकता है। इसी प्रकर 
तत्वमसिः † इत्यादि वाक्यसे 'त्वे्व्द' के वाच्य जीवं सवज्ञत्व, अमोक्तुत्व, 
अक्रत आदिसे युक्तं व्रह्मरूपताका वोधन करनेन उप्त जीवे असवेज्ञत्व; | 
मोक्तृत्व आदिका जो प्रत्यक्ष हे, वह॒ अत्यन्त निराख्म्ब होगा, इसलिए उसके 
परिदारके चिणि अहङ्कारसे उपहित अर्थात्‌ अन्तःकरणसे विरिष्टं चेतन्यमें 
मोक्ुत्वादि ओर उससे रहित शुद्धँ उदासीन व्रहमस्वरूपता है, दस प्रक्रारकी 


~~~ ~~~ -- ~~~ ~~~ -~~-~~-~-~--~ ~~~ = =-= नाना जा जा  क--क ा -- -क 





‰ यदि इस स्थलमं कोई शङ्का करे कि यजमान श्रर प्रस्तरका व्यावहारिक श्रमेद्‌ ही श्रुतिसे | 
बोधित दोवा है, इससे व्यावहारिक श्रमेद्प्रति पादक श्रुदिते बाधित मेदप्रत्यत्त भी व्यावहारिक । 
मेदविषरयक ही होगा, तो यह मी युक्त नदीं दै, क्योकि समानसत्ताक भेद शरोर च्रमेद एक । 
जगह नहीं रहते है, शरोर श्रुतिघे प्रस्तर श्रौ यजमानका प्रातिभासिक श्रभेद्‌ भी बोधित नदीं 
रोता हे, क्योकि शुक्ति रजतके श्रभेदके खमान प्रस्तरं यजमाने ्रमेदका किसी रहण 
नहीं देता दे। 

म" (तसमसि' इख वाक्ये फिञ्चिज्जत्व श्रादि धमति युक्त चेतन्यास्मक जीवत उससे विरुद्ध 
स्वत्वादिखे युक्त चैतन्याव्मक्र ब्रह्मफे साथ सदातन श्रभेदका प्रतिपादन होता दै, इसके । 
ग्रन॒रोधसे यदि जीवये सर्वज्व्वादि घर्मोका ग्रङ्गीकार किया जाय, तो ्रसवक्ञत्वादिरूपः | 
संघारका श्रवगदी प्रव्यक्त विरद दोगा, तरतः सांतरिक निरवकाश प्रद्यत्तते श्रुसिका वाध करना 
चिण्‌, शरोर वह वाघ विशेष्य चेतन्यांशमात्रक्रा सङ्खोचरूप दी हे, यजमानः प्रस्तरः" 
इत्यादिक समान सर्वथा सुख्यार्थका त्याग करके गौण ब्र्थको कल्पनारूप नदीं दै, यह भाव दे । 


^ गी गी 


, ~ ननग्यक 


्रत्यत्तसे श्रुविकरा प्रावल्य-विचार्‌| भापायुबादस्हित २६१ 


करष्णलं ्रपयेद' इत्यादावपि प्रत्यक्षस्याऽत्यन्तनिर्विषयत्वप्रसक्छो तत्परि- 


हाराय श्रतो लक्षणा उष्णौकरणे । नेह नानाऽस्ति किश्चन' इत्यत्र 
प्रसयक्ष॒स्य कथड्धिदहिषयो पपाहनषस्भवे तु न प्रबलया भ्रतेरन्यथानयनः 
[ति नं काश्चदप्यव्यवस्थ्रसङ्गः । 
अथवा छष्णलेऽथक्त लेच्खा श्रपयेदिह्‌ । 
व्य॒वस्थेत्थं बिवररवातिके सयुदीरिता॥ ८ ॥ 
श्रथवा कृष्णलके पाकम किसीकी सामथ्यं न ह्यौनेसे श्रपयेत्‌ः की उष्णीकरणर्म 
लक्तणा मानी जाती है, इस प्रकार विवरणएवार्तिकमे व्यवस्था कदी गई है 


ञ्यवस्थाका आश्रयण करके भाग-स्याग रक्षणाका # आश्रयण सरिया जाता है । इसी 
प्रकार क्रृप्णर श्रपयेत्‌" इत्यादि † स्थखोमे भी प्रत्यक्षी निर्विषयता प्रसक्त होनेसे 
उसका परिहार करनेके ए श्रतिसें “श्रपयेत्‌ की केवर गम करनेमे रक्षणा की जाती 
हे । नेह ` नानाऽस्ति क्रिज्नन (बरहम कोई द्रत हे दी नही) इत्यादिमं यदिः: ्िसी 
प्रक।रसे भी प्रत्यक्षके सविषयकत्वका उपपादन कर सकते हैः तो प्रबलश्चुतिकी 
सक्षणा नहीं माननी चाहिए, इस प्रकार से कोई .अग्यवस्था प्रसक्त नहीं हे । 


~~ ~ - ~~ --- ~ 





& (तच्वमसिः इस महावाक्यमे “त्वम्‌ शब्दका श्रथ है-श्रन्तःकरणविशिष्ट चेतनः, 
इतमे दो भाग ह- एक विशेषण श्रर दूसरा विशेष्य, उनमें से विशेषण भागका--च्रन्तःकरः 
खांशका- त्याग करके चैतन्यमाच विशेष्य दलका परिग्रहण करना चहिये | वैसे दी तत्‌ 
शन्दके-मायाविशिष्ट चैतन्यरूप श्रथ मी दो भाग करफे विशेष्यमात्रमे दी लक्षणा करनी 
्राहिए, यह भाव हे | 

† (कृष्णलं श्रपयेत्‌" हस श्रुति बलसे कृष्णलो रूपरसादिकी पराड्त्तिकि प्रादुर्भाव पयत 
पाक माना साय, तो शनम अपणामावका जो प्रत्यत्त होता हे, उसका कोई विषय ही नहीं होगा । 
ग्रोर कृष्णलो अरनमूयमान ओ श्रपणका श्रमाव है, वह पारमार्थिक नदीं है, क्योंकि श्रदधेतः 
भ्रतिके साथ विरोध होगा, ग्रतः व्यावहारिक ही मानना दोगा, इससे श्रतिद्वारया उक्त श्रपण 
भी व्यावहारिक मानना दोगा | इत परिस्थितिपै कष्णलोपै व्यावहारिक श्रपणका श्रभाव केते 
रदेगा १ श्रौर उसे प्रातिभासिक भी नहीं मान सकते है, क्योंकि उसका भ्यवहारफालमे बाघ नहीं 
होता दै, ग्रतः श्रपणाभावका प्रत्यत श्रवश्य निर्विषयक होगा, श्रतः श्रपणकी उष्णीकरणर्ै 
८ प्र्थात्‌ कृष्णलोको केवल श्रग्निसे गर्म करने >) दी लक्षणा करनी चाहिए | इसी प्रकार 
"सोमेन यजेत" इत्यादि स्थलतं भी सौम श्रोर यागका श्रमेद्‌ प्रघयक्तसे बाधित ह. श्रतः 
मत्वथ् लक्तणा करनी चाहिए, यह्‌ भाव है | 


{ दतं मिथ्यालक्रा प्रतिपादन करनेवाली श्रुतियोके श्रौर दते सयलग्राही प्रयतते 





२६२ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ दवितीथ परिच्छेद 

अथवा छष्णलं शपेत्‌ सोमेन यज्ञेत' इध्यादौ न प्रत्यक्ञा- 
लुरोधेन लश्चणाश्रवशम्‌ , किन्तु अनुष्ठानाशक्त्या । नहि कृष्णक उम्णी- 
करणसात्रमिव अख्यः पाक्रोऽच॒ष्ठातः शक्यते । न वा सोमद्रव्यकरणको 
याग्‌ इव तदभिन्नो यागः केनचिदनुष्ठातुः शक्यते । न चाऽचुष्टेवसखाभि- 
मतस्य प्रत्यक्ष विरोध एवाऽनुष्टानाशक्तिरिति शब्दान्तरेण व्यवहियते इति 
वाच्यम्‌ । !शशिमण्डरं कान्तिमत्‌ इर्याद्‌' इति विधौ अनुष्ेयखाभि- 
मतस्य शशिमण्डले क्ान्तिसिखस्य प्रत्यश्चाविरोषेऽप्युनुषठानाशक्तिदशंनेन 
तस्यास्ततो भिन्नत्वात्‌ \ तथा च तत्र तत एव ढक्षखाऽऽश्रयशब्र्‌ | 


# अथवा करृष्णर श्रपयेत्‌" ओर सोमेन यजेत इत्यादि स्थर्मं प्रत्यक्षके 


अनुरोधसे रक्चणाका आशण नहीं करते हे, वितु [ मुख्यार्थक माननेसे | 
अनुष्ठान ही नहीं हो सकता है, अतः रक्षणाका आश्रयण करते हें, कारण क 
कृप्णटमे ८ सवगिमार्षोमें ) उष्णीकरणके सिवा सुख्य॒पाक नहीं कर॒ सकते दे, 
[ इसी प्रकार सोमेन इत्यादि भी सोम ओौर यागका अभेद नदीं हो 
सकता हे] तथा सोमद्रव्य है उपकरण जिस्म, पेसे यागके समान 
 सौमद्रभ्यसे अभिन्न यागका कोड पुरुप अनुष्ठान नहीं कर सकता 
है । यदिखङ्का हो करि अनुष्ठियत्ेन जो अभिमघघ हे, उसके साथ प्रत्यक्ष 
विरोध दही गब्डान्तरसे “अनुष्ठानशी अद्क्तिः कहता दहै तो यह शङ्गा 
युक्त नहीं दहे, क्योकि श्वािमण्डलं कान्तिमत्‌ कुर्यात्‌ ८ चन्द्रमण्डरुको 
कान्तियुक्तं बनवि ) इस विधिम अचुषेयलद्पसे अभिमत जो चन्द्रमण्डल्में 
कान्तिमच्च (कान्ति) है, उसमे प्रलक्षविरोध न दहोनेपर भी अनुष्ठानकी 
अक्ति दिखती दै, अतः यह स्वीकार करना दोगा करं प्र्यक्ष-विरोध ओर्‌ 


चिरोधस्थले श्रतिसे प्रस्य बाधित होनेषर भी उस निरवकाशत्व नदीं दे, क्येकि 
कृल्पितदरैत न्रौर तद्रवसन्ता ग्रादिसे उपपत्ति दी सकती हं, यह तायं हे । 

ॐ पूवक म्नन्थसे प्रव्यत्तसे श्रतिके बाधत श्रनेक उदाहरण दिखलाधै गये, पर्छ श्रतिसे 
त्यन्त बाध द्योता ह, इत ्रधिक दृष्टान्त नदीं वतलाये गतर, ग्रथात्‌ एक दी बतलाया दै । 
उस श्रवस्य शश्रतिकी श्रवेत्ता प्रव्यक्त वलवान्‌ है इसी उत्सगकी रिद्धि दो सकती हँ 
प्रन्ने श्रति बलवती दै, दइखकी सिद्धि नदीं दौ सकती दै--इस ग्रस्वरससे श्रथधाः इस 
पक्तको कदत दै, यद भाव दै । 





प्रत्यक्स धुतिका प्राबल्य-तरिचार] भाषानुषादसहित २६३ 


तस्मादपच्छेदन्यायादि सिद्धस्य, भ्रतिबलीयस्त्वस्य न किद्‌ बाध इति । 

अथ कथमत्रापच्छेदन्यायग्रवरत्तिःः ? ` उच्यते-यथा ज्योतिष्टोमे 
१ ४.4 ¢ ~ क = ^~ 9 
ब दिष्पवमानाथं प्रसपताघद्रतुरपच्छेदे सति यथुद्र।ताऽपच्छिद्येतादक्षिणं 


अनुष्ठानाराक्ति दो अलग-अलग पदाथ हैं । इसर्एि "सोमेन यजेत' इत्यादिमें 
अनुष्ठानकी अशक्ति ही रक्षणाके स्वीकारमे वीज है । इससे अपच्छेदन्यायसे 
सिद्ध श्रतिके प्राबल्यके साथ कोद विरोधया बाध नहींहै†। 
अव शङ्का होती हे क्रि प्रक्रतमें अपच्छेद न्यायकी प्रवृत कैसे होती हे? 
कटते दै--ज्योतिष्टोम यागम बहिष्पवमानके # रए जते हुए ऋतिवजोमिं से 
यदि उदृगाताकां अपच्छेद (विच्छेद) हो जाय, तो थच द्वाताऽपच्छियेता०ः {| 
( यदि उद्गाताका विच्छेद हो, तो दक्षिणाकै विना उस यागको करके फिर उस 
यागको करे ) इस श्रुतिके देखनेसे उद्गाताके विच्छेदनिमित्तक प्रायश्चित्त करनेका 





†श्रनुष्रानकी श्रशक्तिसि दी लत्तणका श्मा्रयण करनेसे शरोर प्रस्यत्तविरोधसे 
लक्षणा न माननेसे श्रुतिसे प्रत्यत्तका प्राबल्य सिद्ध नदीं होता है, श्रागमसे बाधित गगन- 
नेल्य आदिक प्रत्यक्ल वतलाये गये दै, ग्रतः श्रागम ही प्रबल है, यड ग्रोत्सर्गिक दै, च्र्थात्‌ 
बाधित होनेपर उका व्याग किया जायगा, श्रतः यदि प्रयतते श्रागम बलवान्‌ होगा, तो 
धयजमान शरोर प्रस्तरका परस्पर प्रभेद हो जायगा, इत्यादि बार्धोका प्रसङ्ग, जो पडले श्राशं कित 
था, च्व नहीं है, यह भाव दै । 

# वदिष्पवमाननामक स्तोत्र दै श्रो वह स्तोत्र “उपास्मै गायता नरः, "दविद्युतत्या 
सुच।, "पवमानस्य ते कवेः इत्यादि तीन सूक्तौके गानसे रध्य हे। 

{ बदिष्पवमान स्तोचके लिए एक दुसरेका कच्छं पकड़ करके जते हुए ऋचतिजेोमे से यदि 
उद्राताका विच्छेद हो जाय, तो जिस यागकाश्रारम्भ किया है, उस्षफो दल्लिणाके विना 
समाप्त करके यजमानको पुनः €स यागका श्रारम्भ करना चाहिए । यदि प्रतिदर्ताका विच्छेद हो 
जाय, तो यजपमानको सवेष्व दर्णा दे देनो चाहिए । ये दो विरुद्ध प्रायश्चित्त घुने श्राते है, 
एक तो श्रदकिणापूर्वक यागकौ समाति शरोर ( पुनः याग) श्रौर दूसरा सवर्वदानपूवंक 
यागकी समानि । इस श्रवस्थामै यदि क्रमते दोनौका विच्छेद हो जाय, तो कोन सा प्रायश्चित्त 
करना चाहिए, क्योकि विखद्ध प्रयश्चित्तौका एक कालम तो त्रनुष्टान नहीं द्यो सकता है, इसलिए 
क्या पूर्वनिमित्तक प्रायश्चित्त करना चाहिए या परनिमित्तक ? इस प्रकारका संशय होनेपर निर्णय 
किया गया हे कि पूरसे पर बलवान्‌ है, च्रर्थात्‌ श्रनन्तर होनेवाला ज्ञान पूर्वमे ्रप्रामारयका 
निश्चय करके होता दै, जेसे शुक्तिनै रजतक्ञानके उत्तरम जायमान नेदं रजतम्‌? इस 
प्रकारका बाधज्ञान पू्॑ानमे द्मधरामास्यका निश्चय करके ह प्रहृत होता दै, वैसे दी पूरवनिभित्तक 
्रयश्चित्तसे उत्तरनिमित्तकं प्रायश्चित्त बलवान्‌ होगा श्रौर उत्तर प्रायश्ित्तसे पूरका बाध 
होता दै, यह भाव है। | 





२६४ सिद्धन्तलेशसंग्रह [ द्वितीय परिच्छद्‌ 


----- ---~ ~~~ ~ ~~~ ~ -~-~- ~~ -- - ~~~ ~ --~- ~ 


= ¢ ॥ [क | (~ ० | ५ | ॥ | पच्छ ^~ (~ 1 
यज्ञमिष्टरा तेन पुनयंजेत' इति श्रुतिनिरीक्षणेन जाता उद्ात्रपच्छेदनिमित्त- 


कप्रायधित्तकतव्यताबुद्धिः पथात्‌ प्रतिद््ेपच्छेदे सति "वदि प्रतिहर्ता 
पच्छियेत सववेदसं दवा इति शरुतिनिरीक्षणेन जातया तद्विरुधधरति- 
हत्रेपच्छेदनिनित्तप्रायधित्तदतेव्यताुद्धया वाध्यते | 

एवं पूव षटादिसत्यखप्रसयक्षं परया तन्मिथ्यालवश्रु तिञन्यजुद्धया 
वाध्यते । न चोदाहृतस्थरे पू्वनेमित्तिफकतव्यताबुदधेः पर्ने भि त्तिककतं- 
न्पताबुद्धया बाधेऽपि पूवनेभिचिककतंव्यताजनकं शाच्ं यत्रोदातमात्रा- 
पच्छेद्‌ः, उभयोरपि युगपदपच्येदौ वा, उद्वात्रपच्छेदस्य परत्वं वा, तत्र 
सावकाशम्‌, प्रत्यचतं तु अद्धेतश्रस्या बाघे विषयान्तराभावान्निरालम्बनं 
स्थादिति वेषम्यं शङ्कनीयम्‌ । यत्र वटादौ श्रुत्या बाध्यं व्रत्वक्ं प्रघरतेते, 
तत्रेव व्यावहारिकं षिषयं छन्ना छतार्थ॑स्य तस्य परापच्छेदस्थसे सवथा | 
चाधितस्य पूर्वापच्छेदशस्त्रस्येव विषयान्तरन्वेपशाभावाद्‌ , इहाऽपि सबे- 





ज्ञान होता दहै, उसके बाद ध्यदि प्रतिहर्ता० (यदि प्रतिहर्ता विच्छेद 
हो, तो सर्वेष्व दान देदे) इस्र प्रकारकी श्रुतिके देखनेखे उत्पन्न हु 
उद्रातके विच्छेदनिमितच्तकरतेव्यतासे विरुद्ध प्रतिहतकि विच्छेदनिमिंत्तक् प्राय श्धित्त- 
कतैठप्बुद्धिसे प्राक्तन बुद्धिका बाध होता है। 

इसी प्रकार पूर्वम घट आदिम होनेवाख सत्यल्वविंपयक प्रस्यक्ष अनन्तरमे 
टोनेवाठे श्रतिजन्य मिथ्य्राखविषयरक वुद्धिसे वाधित होता है । यदि शङ्काहो क्ति 
पूर्धके उदाहृत स्थलं अर्थात्‌ जहां प्रथम उदृगाताका अपच्छेद हज हैः उस 
स्थल्मे प्राथमिक नैमित्तिकप्रायधित्तकरतव्यत ज्ञानसे पश्चात्‌ इद नैमित्तिक । 
कर्वभ्यताका बोधकर राक्ल-- जहां केवर उदृगाताका विभाग हुभा है, वहं अथवा ॥ 
एक कारम दोनोका जहां विच्छेद हुज। हे, वहां अथवा जहां उद्वाताक्रा विच्छेद 
पठे हज दै, बहां-- सावकाश है जौर प्रक्ष, तो उद्वपश्ुतिसे वाध हौनेपर | 
अन्य क्रिसी विषथरके न होनेसे, निरारम्ब हे, अतः वैषम्यदहै तो यह भी | 
शङ्का यक्त नहीं है; कारण कि जिस धट आदिम श्रुतिसे बाध्य प्रत्यक्ष प्रवृत्त होता | 
हे, उसी घट आदिमे व्यवह रिक--ग्रवहटार करने्भे उपयुक्त सत्तारूप विषय- 
की प्रात्ति करके छता प्रत्यक्षको, जेते पर अपच्छेदरस्थल्पे सवथा 

न्द 

च[धित पूश्च अपच्छेद श्लखक्ो अन्थ॒विपयकी अन्वेषणा करनी पड़ती हे, वैसे 


------ - - 


प्रयक्तते शरुतिक्ा प्रायल्य-विचार] भाषावादसहित २६१ 


~ 
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प्रस्ययदेयत्रह्मसत्तायां सावकाशं प्रसयक्षमिति वक्तुं शक्यसाञ्च । 
यच्वेकस्मिन्नपि प्रयोगे क्रमिकाम्यां निमित्ताभ्यां करतौ तत्तन्नेमित्तिक- 
कतेव्यतयोबेदरफल्े श्याभस्तरूपयोखि क्रमेणोतपादाद्‌ रूपज्ञानदयवत्‌ 
कतेन्यताज्ञानदयमपि प्रमाणमेबेति न परेण पूर्वज्ञानवाघे अपच्छेदन्याय 
उदाहरणम्‌ । 
अत एवापच्छेदाधिकरणे ( पूव॑मी° अ० § पा०५ अधि° १६) 


प्रकते अन्य विषयक्री अन्वेषणा नहीं करनी पडती है । ओर इस स्थर्समे भी 


# सम्पूण प्रतीति वेच तव्रह्मतत्त।रूप ॒विषयको लेकर प्रत्यक्ष सावकाश दहै। 

कोद रोग कहते दहं क्रं जेसे एक वदर (वेर) के फर म क्रमशः 
पटे हरा रूप उत्पन्न होता है, अनन्तर पाकवत्‌ पूर्वैरूपके नारके वाद 
पीला या रक्तरूप उत्पन्न होता है, ओर दोनों रूप कार्मेदसे प्रामाणिक 
है वरेसेदी एक दही क्रतु (याग) कै प्रयोगम क्रमाः उत्पन्न हए निमित्तोसे 
८ अर्थात्‌ उद्राताके अपच्छेद ओर प्रतिहरतकि अपच्छेदरूप निमित्तौँसे ) तत्‌- 
तत्‌ प्रायधित्त कतव्यत्ताओमिं दो ज्ञान भी प्रमाण ही हे, अतः परज्ञानसे पूर्ज्ञानके 
चाधर्मे अपच्छरेदन्याय उदाहरण नहीं हो सकता हे । 

इसी अपच्छेदाधिकरणमे ‹नेमितिकशाखका ८ किसी निमित्तको लेकर 
प्रवृत हुए राश्चक्रो नैमित्तिक शाख कट्‌। जाता हे ) यह अभे हे-निमित्तके 





* ब्रह्मम पारमार्थिक सत्ता हे, घट श्रादिमे व्यावहारिक सत्ता है श्रौर शुक्तिरजतमे प्राति. 

भासिक सत्ता है, इस प्रकारकी तीन सत्ताश्रौके स्वीकारपक्तमै घटादिसत्ताके प्रस्यच्तके लिए 
किसी विषयान्तरकी श्रन्वेषरणा करनी नहीं पडती है, च्योकि घट तआ्रादिपै विद्यमान व्यावहारिक 
सन्ता ष्टी उस प्रत्यच्तकी विषय हो सकती है, शरोर “एकं ही सवत्र सत्ता है" इस पक्तमे ग्यावहारिक 
न्रोर प्रातिभासिक सत्ता न रहनेसे घटा दिसन्छप्रत्यचकरा अन्य विष खोजना होगा । जेसे कि 
उत्तर कालप उत्पन्न विख्द्ध अपच्छेदसे बाधित पूर्वापच्छेदनिमित्तक प्रायश्चित्त श्रपने 
विषयकी श्रन्वेषणा करता है, परन्तु एकसत्तावादि्योके मत्से भी कोदं विरोध नदीं हे, 
कारण किं घटादिद्धौ तसच्वप्रव्यत्त घयादिमे सत्ताके न रहनेपर भी निरवकाश नदीं हे, क्योकि 
श्रधिष्ठान सत्ताको लेकर उस प्रव्य्तकी सावकाशता हो सकती रहै। इसलिए कहते £ “इहापि 
प्रथस्‌ “एकसत्तापक्तम भी संसारम जितने प्रव्यय मनै स्फुरित देते दै, उन सवम सत्‌ 
वस्तुकी स्पूति है, श्रतः सभी जगतूकी सत्ता सवेप्रस्ययवे् दै शरोर वह सभीके त्रधिष्ठानभूत दरहमकी 
ही सत्ता दै, उसे श्रतिरिक्त नदीं है, क्वि श्रतिरिक्तं सत्ता मोननेतै गौरव है, यह भाव हे | 





२६६ पिद्धान्तलेशसग्र [ द्वितीय परिच्छेद 


नेभितिकशास्त्रस्य दययमथेः--निमित्तो पजननात्‌ प्रागन्यथाकतेव्योऽपि 
क्रतुनिमिक्ल सत्यन्यथाकतव्यः' इति शाघ्वदीपिकावचनमिति, तन्नं | 
अङ्गस्य सतः कतव्यतम्‌ । न च पाद्धाविप्रतिदत्रेपच्लेदवति क्रतौ | 
पूवेचत्तो दात्रपच्लेदनिमित्तफस्य प्राय रिचत्तस्याऽद्धतवम स्ति । आहधनीयशास्त्रस्य 
पददहयोमातिर्क्तिहोमषिषयसखवद्‌ 'यद्यद्गाताऽपच्छियेत' इति शास्त्रस्य पश्चा- 
द्धा विप्र तिदतर पच्छेदरहितक्रतु विषयत्वात्‌ । 
उक्त हि न्यायरत्नमालायाम्‌-- 
साधारणस्य शस्त्रस्य बिदोपविपयादिना । 
संकोचः क््प्ररूपस्य प्राप्रवाधोऽभिधीयते ॥' 





उत्पतन दहोनेके पूर्मं अन्यखूपसे अर्थात्‌ उत्तरकार्मे उत्पन्न होनेवाले 
प्रतिदतकि अपच्छेदके पूर्मं अदक्षिणारूपसे क्रिया जनेवादा भी यज्ञ 
निमित्तके आ जानेपर अन्य रीतिसे अर्थात्‌ अनन्तर प्रतिहतकि विच्छेद 
टोनेपर सवस्वदक्षिणारूपसे क्रिया जाता दहे" इस प्रकारका चाखखदीपिक्काकारका 
वचन भी उपपन्न होता हे । परन्तु यह सव कल्पना असङ्गत दे, क्योकि 
[ विरुद्ध प्रकारसे जहां अपच्छेद हुए हें, वहां यदि] पूर्य नैमित्तिककतव्यता 
करतुके प्रति अङ्गो, तो उम कतेव्यत्व आ सकता हे, परन्तु क्रतुके प्रति 
उक्के अङ्गत्वं प्रमाण नहीं हे, अतः पूर्वकी प्रसक्ति हो दी नहीं सकती हे । 
ओर पश्चात्‌ कालम उत्तर होनेवाटे प्रतिहतकिं अपच्छेदवाले क्रतुमे पूर्वकाले 
उत्पन्न उद्राताके अपच्छेदसे हुए प्रायधित्तं जङ्ग नहीं हँ ]। # 'जावहनीये जुहोति' 
स आवहनीयशाखकी पदहोमातिरिक्त टोमम ही जेसे विषयता दहे, वैसे दी 
"यद्वि उदट्राता विच्छेद करे इव्यादि शखक्री भी पीछे कामे होनेवाटे 
प्रतिहतकि अपच्छेदसे शत्य क्रते विषयता है । 

न्यायरलमासमें कहा भी हे-- 

साधारणस्य शाखस्य °' प्रत्यक्षसिद्ध ओर होममात्रमे प्रवृत्त साधारणशासर 
आहवनीये ज॒होति' ८ आवहनीय अमं होम करे) इत्यादिका पदे जुहोति 
८ गोके सप्तम पादविक्षेपे [ सप्तम खुर जहां पड़ा हो, उसमे ] होम करे ) इस 














 & ््राहवनीये ज॒दोतिः इस शाष्करा "पदे जुदोति' इस वाक्यतसे संकोच होता है, इसीको 
प्र्तवाध कहा जाता हे, इसका स्रागेके न्यायरल्नमालाके श्लोक विचार किया जायगा । 





मरत्यत्तते श्रतिका प्रावत्य-क्चिार] भाषाजुवादसहित २६९७ 


इति उक्तलक्तणप्राहयाधविवेचने, तत्रेवं सति शाच्ार्थो भवति, पधा- 
दाव्युदरात्रपच्छेद विधुरप्रतिह्ंपच्छेदवतः क्रतोस्पववेदसदानमङ्गम्‌ , एव- 
मदरात्रपच्छेदेऽपि द्रशट्पम्‌' इति । 

यत्त शाघ्नदीपिकाव चनयुदाहतम्‌ , तदपि--तेनोत्न्नमपि पूवप्रायश्चित्त- 
ज्ञानं मिथ्या भवति, वा धितत्वाद्‌ , उत्तरस्य तु न किञिद्बाधकमरिति' इति 
पूवकतेव्यताबाध्यसप्रतिषादकृग्रन्थोपसंहारपटितत्वाद्‌ निमित्तोपजननात्‌ 
प्राड्निमित्तोपजननं विनानिमित्तोपजननाभावे सति अन्यथा कतव्यो- 


विरोषविषयक राखे सकोच होता है अर्थात्‌ पदद्ोमातिरिक्तं स्थरे 
आवहनीय होम करे, इस प्रकार जो सकोच होता है उसे प्राप्तवाध कहते 
दै । तात्पयाथे यह हुआ कति इस स्थानम जसे सामान्य दासक विरोष . शाख 
बाधक है, तरेसे दी सामान्य शसते भी किसी विषयमे विरोध होनेषर पूर्थैकार्मे 
प्राप्त नैमि्तिकशाललकरा उत्तरकालं प्राप्त नैमित्तिकशाक्षसे वाध होता है, 
जेते करि विरुद्ध अषच्छेदनिमित्तकशसोपे । इससे इरोकत्थ विरोष 
वरिषयाद्िमे पठित आदि शब्दसे "परशख्' आदिका संग्रह होता है, यह 
वात इलोकमे उक्तलक्षण प्राप्तवाधके विवे चनके अवसरपर्‌ कट्वी गर हे । अपच्छेद 
स्थरूमे उन्तरज्ञानसे पूवज्ञानका बाध होनेपर उक्त नैमित्तिकं शाखक। यह अभि- 
प्रय होता है क उत्तरकालमं होनेवाठे उदृगाताके अपच्छेदसे रहित प्रतिदतकि 
विच्छेदसे युक्त क्रतुका सर्वस्वदान जङ्ग दहै जौर पश्चात्काल्मै होनेवाछे 
प्रतिहतकरि अपच्छेदसे रदित उदृगाताके विच्छेदसे युक्तं क्रतुकी दक्षिणाके 
विना समासि करना अङ्ग है--यह ध्यान रखना चाहिए | 
जो कं पूर्वमे शाखदीपिकाकार ( पाथेसारथि यिश्र ) का ननेमित्तिकशास्लप्य' 

रत्यादि वाक्य उद{हरणरूपसे दिया गया दहै, वह भी--पूर्कारम प्रवृत्त 

नेमित्तिकरशा(स्त्रसे उत्पन्न होनेपर भी प्राक्तनप्रायश्चित्तन्न(न उत्तर नैमित्तिक 

शास्त्रसे बाधित होनेसे मिथ्या ही होता हे, ओर उत्तकाल्मै उत्पन्न हुए 

प्रायश्चित्त ज्ञानका कोई वाधक नहीं है, इस प्रकर ॒पूर्रकरषभयतामे बाध्यल्वक। 

प्रतिपादन करनेवाले अ्न्थके उपसंहार पट्‌। गया है, अतः निमिततकी उतपसिके 

बिना अर्थात्‌ निमित्तके उन्न न होनेपर अन्यरूपसे भी करषव्य ह दस प्रकर 

२३८ 





२६८ सिद्रान्तलशसग्रह [दितीय पर्च्छद 


ऽपीति--ङरृत्वाचिन्तामात्रपरम्‌ । न तू्तरनिमित्तोपजननासराकवनेमि तिक 
कतेव्यता वस्तुत आीदिययेवंपरम्‌ , पूवग्रन्थसन्दभंविरोधाप्तेः । 


करत्व(चिन्तापरक दै उत्तरनिमित्तके उतन्न होनेसे पूवे उस वस्तुतः कतैव्यता 
थी, इस अर्भका प्रतिपादक वह ग्रन्थ नहीं ठै, क्योक्रि एसा माननेसे पूर्व 











ग्रन्थके साथ विरोध होगा # | क 
[~ ----- क -----~--- -~- -~- ----- ---- ------- (------ ~ करेन ४८ -- | | 

# शाख्रदीपिकाकारका वचन "नेमित्तिकशाह्लस्य०ः ( निणयसागरमद्रित पुस्तकें । | 
शाघ्रदीपिकामे नेमित्तिकशास्राणां ह्ययमर्थः" एेसा पाठ उपलब्ध होता हे, श्रौर इस मन्थे 
^नेमित्तिकशाख्रव्यः इत्यादिरूपसे पाठ उपलब्ध दोता टै, शतः ग्रन्य पुस्तकों कदाचित्‌ | - | 
एकवचनान्त पाठ मी होगा, यह ज्ञात होता दै) इत्यादिका उपन्यास इसलिए किया गया दकि । | 
। 


दो रूपज्ञ(नके समान श्र्थात्‌ एक दी घ्म क्रमिक रूपद्वयज्ञान जैसे प्रामाणिक हे) वैसे एक 
दी क्रतम क्रमिक नैमित्तिकम्रायशिचत्तद्वयक्ञान भी प्रापाणिक हो सकते दै, ्रतः पूर्वे परका । 
बाध या परसे पूर्वका वाध करनेकी चिन्ता ही नहीं दो सक्ती दै । सपर सिद्धान्ती कहते दँ 

कि नही, उक्त ग्रन्थका आपके मतानुसार र्थं नदीं है, प्रद्युत उसका च्रभिप्राय कुशं दूसरा 

ही है । "नैमित्तिकशाच्लस्यः इत्यादि वाक्य उपर्संहारभागमे पठित दै, इसलिए उसका श्रभिप्राय 

उपक्रम अन्थके श्रनुसार दी होगा श्रौर उपक्रमस्थ वाक्य है--्तेनोसन्नमपिः इत्यादि । इसका 

तात्पर्यार्थं यद्‌ हे किं पदले शङ्का की गई कि जित स्थल मै क्रमिक उद्राता शरोर प्रतिदताका 

विभाग द्ृश्रा दो, वर्ँपर पूवनिमित्तक ही प्रायश्चित्त कैरना चादिए, क्योकि उसका कोद विरोधी 
नहीं हे, रतः च्रनायास उसका परिज्ञान हो जाता है । शरीर उत्तरनिमित्तक प्रायश्चित्तका पूव- 

निमित्तक प्रायश्चित्तसे विरुद्ध होनेके कारण ज्ञान नहीं हो सकता है, इसलिए पूवं दी बलवान्‌ हे । 

इस परित्थितिमे 'तेनोखन्नम्‌" इत्यादिषे कदा रि यच्पि पूवनेमित्तिकशाखरसे उस पूवं प्रायश्चित्तकी 

श्रवगति होती हे, तथापि वह बाधित होनेसे मिथ्या हे । भाव यह दहै फि 'वचयुद्रातापच्छिन््ात्‌ 

इत्यादि श्रयक्तशाल्रसे पूर्वनिमित्तक प्रायधित्तका ज्ञान होता ई, परन्तु जो उत्तरनिमित्तक 
परायश्चित्तका ज्ञान दै, वह श्रपनेते विरुद्ध पूर्लानका वाध करके ही प्रहृत्त होता है, लोकम भी । 
शगक्तिरजतम्‌” श्रौर निदं रजतम्‌” इत्यादिस्थलमे एेसा देखा गया है; चरतः पूवंज्ञान मिथ्या हे, 
इसलिए वह बलवान्‌ नदीं हे | इस श्रवस्थामे नतेनोत्पन्नमपि' इत्यादि उपक्रम मन्थके श्रनुसार । 
(निमित्तोपजननं विना? इत्यादिका यदी श्रं होगा कि जिस क्रर्म दो प्रकारके क्रमिक विरुद्ध 
श्रपच्छेद न हौ, उस स्थल्मं यदि द्वितीय निमित्तकी उत्पत्ति न हो, तो पूर्वनिसित्तके बलसे 
प्रयोग च्नन्य रीतिसे हो सकता है, परन्ठ॒ प्रकृत तो एेखा हे नदीं श्रथात्‌ द्वितीय 


क । + (भ नैः © 
निमिचक्ी उल्पत्ति हो गई है, श्रतः उत्तरनिमित्तक प्रायध्िततचान पूलका बाध करेगा ही, 
त प्रकार पूर्वनिमित्तसे श्रन्यथाकरतव्यत्वकी क्रु केवल संभावना दती है, वस्तुतः उसकी 


दू ए ए 
दोती है फि चत्रन्यथाकर्तञ्य याग था, इसलिए शस्रदोपिकावचनमभीदो 


सन्ता निश्चित नदीं 
जनों प्रामाख्यका प्रतिपादक नहीं है, यह भाव दै । 
ङमोतिष्टोम यज्ञ सो चयागका ही प्रकार दे, “्योतींषि स्तोमा यस्य॒ सः = ज्योतिष्टोमः इस 


"कक (भ 


्रत्यत्तसे श्रतिका प्रावल्य-क्रिदार] भाषाटुबादसहित २६8 


[ टिप्पणी | 
प्रकार ज्योतिरूप स्तोम जिसमे हौ उसे व्योतिटो्ं कहना चाहिए, यह श्रथ लब्ध होता हे । 
विवृत्‌ , पञ्चदश, सप्तदश, एकविश इस प्रकार चार स्तोम होते दै, इनमे भ्रिचत्पञ्चदशः सप्तदश 
एकिंश एतानि वाव ज्योतींषि य एतस्य स्तोमाः ( तै° त्रा° १।५।११ ) यहं वाक्य प्रमाण है । 
इस ज्योतिष्टोम यागम हविर्घानसे बहिष्पवमान देशके प्रति जाते हुए ऋलिजोका श्रन्वारम्भ सुना 
जाता हे स्र्थात्‌ श्ध्वघु प्रस्तोताके कच्छंको पकड श्रोर उद्गाता प्रस्तोताके कच्छंको, प्रतिहतां 
उदगाताके कच्छको, ब्रह्मा प्रतिहतौके कच्छंको, यजमान ब्रह्माके कच्छको शरोर प्रशास्ता यजमानके 
केच्छुको पकदे | इस प्रकार एक दृसरेका कच्छ पकड़ कर जाते हुए ऋलिजोमे से एकका 
विच्छेद होनेपर प्रायश्चित्त करना पड़ता है। वह इस प्रकार है--ग्रस्तोता अ्रपच्छेद करे 
तो व्रह्माको वर दे। यदि प्रतिहर्ता श्रपच्छेद करे तो स्वस्व दे। यदि उद्गाता ग्रपच्छेद्‌ करे, 
तो ठस य्ञको दक्षिणा विना समाक्च कर पूनः याग करे । उसमे वदी दकि दे जे पूवम 
दौ ज।नेवाली थी । 

उत्त प्रायश्चित्तोक विषयत एक यह भी विचार प्रस्तुत होता है कि यदि एक कालम उद्गाता 
ग्रोर प्रतिदर्ताका च्रपच्छेद्‌ हो जायतो क्या प्रायश्चित्त करना चादिए या नदीं १ इस सन्देहमै 
ूर्वप्ती यद कहता है कि एेसी स्थिति प्रायश्चित्त नदीं करना चाहिए, वयौकरि एककाले 
प्रतिहर्ता श्रौर उद्गा।ताका जहोँपर विच्छेद हुश्रा हो, वहापिर सापेच्त होनेसे यह निश्चित्त नदीं होत। 
हे कि विच्छेदका कौन प्रायश्चित्त किया जाय । इसलिए युगपत्‌ श्पच्छैदकालपे प्रायश्चित्त करनेकी 
कोई च्रावद्यकता नदीं है, इस पूवंपक्तके परिहारपं सिदधान्तीका कटना ईै-युगपत्‌ श्रपच्छेदं 
भी प्रायध्ित्त द्योता दी है, क्योकि विभजन ( श्रपच्छेद्‌ ) क्रियकि प्रति जो कतां हे वह सापेक्त 
नहीं है, किन्त निरये ही है, ग्रतः विच्छेद क्रियाके प्रति एक एकमे भी कतंता हे, विशेष 
रतना ही दै कि युगपत्‌ श्रपच्छेदे काल एक ह । तात्पर्यां वह है कि श्रपच्छेदशब्दका रयं दे- 
` विभाग | च्रौर यद्रपि भिभाग उभयत समवरायसम्बन्वते रहता है, तथापि जिसकी क्रियासे 
उन्न ह्लोगा तव्वर्तैक ही कडा जातादै। प्रङृतमने यद्यपि दोनो पुरुषरकी ( प्रतिहतां श्रो 
उदगाताकी ) क्रियसे विभागकी उत्पत्ति हुड दे, ग्रतः प्रस्येकमे निरपेक्त कठेता न॒ दोनेके कारण 
रस श्रपच्लेदै एककावरंकत्वका व्यवहार नदीं होगा बह शङ्का हो सकती है, तथापि श्रन्य स्थल 
शरथात्‌ एकक क्रियासे जन्य विमग्ने एक पुरुप ही कवरता भासती दै, इससे देवात्‌ एक 
जलत दोन कती्रोका समव्रेश होनेपर मी प्रसेके दी कतृं निरेक है, भरतः अवश्य 
प्रायश्चित्त करना होगा । 

श्र य गपत्‌ विच्छेदम शङ्का दोतीदहे फि क्या दोनो दी प्रायश्चित्त करने चार 
या विकल्पसे एक; इस संशयम पूवंपच्न होता दै*कि दोनो प्रायश्िचच करने चादि, क्योकि 
युगपत्‌ ्रपच्छेद् सदच्चय करना दी न्याय्यदै कार्ण कि प्रयोग एक हे | श्रथवां श्रदन्नि- 
रास्व च्रौर सर्वस्वदक्लिणलस्वका विरोध है, तो प्रयोगभेदसे व्यवस्था श्रत्‌ विकल्प करना 
चादिर--त्रपच्छेदयुक्त प्रथम प्रयोग दक्तिणा न देनी चादि शरोर उच्तर प्रयोग्य सवस्व- 
दक्तिणा देनी चादिए, इसपर सिद्धान्त यह होता है फि उत्तर प्रयोग श्रपच्छेद्‌ नदीं दै, 
टतलिए निमिचके चिना नेमि्चिक प्रायश्चित्त हो नहीं सकता, इसे पूथैके प्रयोगत दोन निमिचौके 
रोनेसे प्रायरिचिच हते, परन्तु वे श्रन्योन्य विरुद्ध है, श्रतः विकल्प मानना उचित दै, इसलिए 
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युगपदपच्छदपै प्रायश्िचका विकल्प दै त्र्थात्‌ सवंस्वदान करे य। प्रथम प्रयोगको समाप्त करके 
पुनः याग करे । 
क्रमिक प्रायश्चित्त स्थलं मी विचर किया गया हे कि जाँ पटले उद्‌गाताका विच्छेद हरा 
प्रनन्तर प्रतिहतांका वर्होपर क्वा पूरव प्रायश्चित्त करना चाहिए या उत्तरनिमित्तिकप्रायरिचित्त करना -& 
चाहिए १ एेसा संशय होनेपर पूवंपच्ती कता है कि पूवं ही करना चाहिए, क्योकि ठह श्रसञ्ञात- 
विरोधी है श्रथात्‌ भ्रति, लिङं ्राटि स्थले श्रसज्ञात विरोध होनेसे पू्-पूर्व दी बलवान्‌ होते दै नोर 
उत्तर-उत्तरकी प्रव्रत्ति रक जाती डे, वेषे दी प्रकृति भी पू्निमित्तकप्रायश्ित्तसे उत्तरनिभित्तकं 
प्रायश्चित्त खक जायगा श्रर्थात्‌ वह प्रत्रत्त दी न होगा, श्रतः पूर्वं ही बलवान. है, इस प्रकार पूर्वपक् 
प्राप्त होनेपर सिद्धान्त किया नातादहेफिश्रति, लिङ्ध श्रादिके दष्टन्तसे पूर्वनिमित्तकप्रापश्चित्तको 
प्ररल नदीं मान सकते दै, कवोकि श्र.ति, लिङ्ग रादि स्थलमे उच्चर पूवंकी पन्ना रखते दै, 
सलिए. प्ूवेके साथ विरोध होनेपर उत्तरकी उत्पत्ति दी नदीं होगी, शरोर प्रकृते दोनो 
ज्ञान परस्पर निरपेच्न होकर दो वार्यो उत्पन्न होते ह, उतचयमान उत्तर ज्ञान पूर्वका वाध 
करके दी उत्पन्न होता दै } यद्यपि निरपेकव्वांश दोनों समान है, तथापि पूर्वज्ञानकी उत्पत्ति 
दशाम ्रविद्यमान उत्तरज्ञान वाधित नदीं होता है | उत्तरकालमे स्वयं बाधित पूर्व्ञान उत्तरका 
वाधक कैसे योगा १ श्रथात्‌ नदीं दोगा । शरीर दूसरा कोई कारण भी नदीं हे जिससे किं उसका 
बाधक दो सके, इसलिए क्रमिक प्रायश्िच्तस्थलम उत्तरकालीन श्रपच्छेदनिमित्तक प्राय- 
धित्तका दी श्रनष्टान करना चादिए । इस प्रकारके श्रपच्छेद।धिकरणका निम्नलिखितदलोकोसे 


विचार किया गया दै-- ४ क | 
उद्गा; प्रतिदठड्य सहापच्छेदनेऽस्ति न । 


प्रायशिचित्तयुताऽस्त्यत्र , न निमित्तविघाततः ॥ 1 
एकेकसैव विच्छुद्‌-कत्रंस्वान्न विहन्यते | | 
कालमा््रं ठत तत्रैकप्रायश्चिचमतो भवेत्‌ ॥ 
समुच्चयो विकल्पो वा प्रायश्िचत्तद्रयेऽऽग्रिमः । 
ग्रदल्लिणघवं पूर्वस्मिन्‌ प्रयोगेऽन्यत्तु परिचमे ॥ 
प्रयोगे पश्चिमे नास्ति निमित्तं तेन तदूह्यम्‌ । 
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४ प्राप्तमेकप्रयोगेऽता विशद्धत्वाद्विकल्प्यते ॥ 
श्रपच्छेदक्रमे पूर्व॑ः प्रबलः स्यादुतोत्तरः। 
छ्रसंजातविरोधेन पूर्वणोत्चस्वाघनम्‌ || 


निरपेक्तोचरक्ञानं जायते पूववाधवा | 

न बाधकान्तरं तस्य तेन प्र्लसुत्तरम्‌ ।।' 
[ श्र० न्या° प्र ३४८ श्लो २१-२६ व्मानन्दाश्रम | 
इस प्रकारे च्रपच्छेदन्यायके कुच ग्रंशका निहपण्‌ किया गया हे। इस न्यायसे भी भति 
पर होनेसे बलवती ही है शरोर पूर्ैभावी रवयत निच॑ल दे । इतका न्य ग्रन्थो भी श्र्थात्‌ 
क मतै म स्यत्षफ़ो निल निदिचत करते हए । 
ग्रदेतसिद्धि श्रादि म्रन्धौपै मी विचार करके पूर्वभावी प्रस्यत्तकी निञल ह २ 

श्रागम दी बलवान्‌ माना गया दै । 








सत्तते श्रतिका प्रावल्य-क्चिःर ] भापीनुवाद सहित | २०१ 


स्रास्तां मीमांसकमर्यादा । श्यामतदुत्तररक्तरूपन्यायेन क्रमिककतव्य- 
ताद्योत्पच्युपगसमे को विरोधः ? 

उच्यते- तथा दहि कि तत्‌ कतेव्यत्वम्‌, यत्‌ परनेमित्तिककतव्य 
तोत्पत्या निवतं । न तावत्‌ पूवेनेमित्तिकस्प कृतिसाभ्यत्वयोग्यल्वम्‌ , 
तस्य॒ पश्वादप्यनपायात्‌ । नापि एट्श्रुखं कृति साऽयत्वम्‌, तस्य पूवेमप्य- 


जननात्‌ । नापि यदनवुष्ठाने करतोवेकल्यं तचम्‌, अङ्गत्वं बा अननु 


थोड़ी देरके किए मीमांसकोकी परिपाटी अल्ग ही रटे, इयामरूप ओर 
उसके उत्तरक।रम उत्पन्न होनेवाले रक्तरूपके दृष्टान्तसे क्रमिक दो कतेग्यतओं 
की उत्पत्ति यदि मानी जाय, तो विरोध क्या है ? अर्थात्‌ कुछ नहीं हे । 
से कहते हे वह कौनसी कर्तव्यता हे जो उत्तरकाटीन नैमित्तिक 
कतेऽ्यताकी उत्पत्तिसे निवृत्त होगी £ यदि कटो कि पूर्ैकारीन निमित्तसे जाय- 
मान प्रायधित्तमै कृतिसाध्यताक्ी योग्यता रूप हे, तो यह युक्त नहीं हे, कारण 
फ्रि उस ककव्यत्वकी अनुवृत्ति पछेभी होती हे†। ओर यदि कहो क 
फलमुख कृतिसाध्यत्व: कार्त दहे, तो यह भी असङ्गत हे, क्योंक्रि उसकी 


उत्पत्ति पहटे भी नहीं । यदि कहो करि जिसके अनुष्ठान न करनेसे 


~~~ मि 


# तात्पर्य यह है कि घय्पै पहले श्यामरूप रहता है, उत्तर त्तणमै पाकसे दयामरूपका 
नाश शरोर रक्तरूपकी उत्पचि जैते दोती दै, वैसे दी उच्रनैमिचिक कतव्यकी उत्प्तिसे 
विनष्ट देनेवाला यदि पूर्वनिभिचक कतव्यत्व माना जाय, तो उस कतेव्यत्वका निरूपण प्रथम 
कृरना चाहिए श्रौर वह ्रशक्य दहै, इसी बातको मूलप "उच्यते" इत्पादिसे कहते हें । 

¶ च्र्थात्‌ उचघरकालीन प्रायश्चिचके कतव्यत्वकलपै भी उक्तलच्तएलक्तिति पूवनिभिचकं 
कृर्तव््रत्वकी श्रनच्चि होती है, श्रतः उत्तरकालीन कतेन्यतासे पूवकालीन कतन्यताका विनाश 
ठो दी नहीं सकता, इसलिए वेर" के द्याम शरोर रक्तरूपके समान उन कतन्यताश्रोमें क्रभिकत्वका 
स्वीकार नहीं कर सकते है, यह भाव है । 

 फलमुखक्ृतिसाध्यत्वका श्रथ है- फलोन्मुखकृतिसाध्यत्व, फल-- काय उससे 
उन्मुल--युक्त श्र्थात्‌ कर्तव्यत्व उसे कहते हँ जो कृतिसाध्य होकर उत्पत्तिसे युक्तं दो, प्रकृते 
यह नदीं दै, क्योकि उस ॒कर्तब्यत्वकी उव्पत्ति पहले भी नदीं हदं दहै, जत्र उसकी उत्पत्ति 
हो, तत्र उस फलम्‌ खज्ृतिसाध्यत्व रदे, परन्तु वैा है नहीं । इख स्रवस्थामे पूवनेमिचतिक 
क्(नमे भ्रमत दी मीमांघकोके श्रनुसार सिद्ध होता है, श्याम ग्रौर रक्तरूपङे समन प्रमा सिद्ध 
नदीं होता दै । इसलिए कतग्यताद्वय प्रमारसिद्ध नदीं है, यह भाष है । 

>< जिसके ग्रनृष्टानाभावसे क्रतु कुं न्यूनता हो प्रथात्‌ क्र तुके वेकल्यपिं प्रयोजक 
दननु्ानके प्रतिथोगीभूत श्रनुषानका जो द्राश्रय हो, बह कतव्य है। ज्य प्रथम उद्गततका 
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करतुम वेकल्य हो जाय, वह कतैनव्यत्व हे, अथवा क्रतुके प्रति अङ्गता कतैभ्यता 


~~ - ---~-- ---~---~-----~ न @ म 


्रपच्छेद्‌ हु्रा हो, पश्चात्‌ प्रतिदतांका ग्रपच्छेद्‌ हृश्रा हो, वर्यो उद्गाताके प्रायदिचचका 
्रनननष्ठान क्रतुकरे वेकल्यका प्रयोजक टे श्रशथ्वा वृह प्रायर्चिच क्रतुका श्रङ्ध है, दस प्रकार 
कटनेवालेको यह्‌ कहना चादिए कि पूवं प्रायङ्चि्तके ग्रननुष्टानमे वैकल्यप्रभरोजकत्व क्या है, 
क्या वेकल्योत्पादकता है च्रथवा वैकल्यव्यापकता है अथवा वैकल्यव्याप्यता १ त्राय पन्त 
युक्त नही दै, क्योकि च्रमावरय श्रनन्ठान किसीका उत्पादक नदीं हो सक्ता दै श्रौर 
करतुवेकल्यके क्रतुके उपकारके प्रागभावसरूप दोनैसे वह उत्पाद्य भी नहीं द्यो सकता हे । शरोर द्वितीय 
पत्त भी युक्त नहीं दै, क्योकि जिस यज्ञम केवल उद्गाताका श्रपच्छेद द्रा है उस यनपे 
तन्निमिचक प्रायश्चिच भी किया द श्रौर किसी श्रन्य कारणते क्रतृका वेकल्य भी ह्र दै, उ 
यागमे उद्गाताके प्रायङ्चिचका श्रननुष्ठान नदीं होनते व्यभिचार दो जायगा | ग्रतः परिशेषात्‌ 
तृतीय पत्त दी श्रवशिष्ट रहता दै श्र्थात्‌ क्रतुवेकल्यव्याप्यता ही क्रतुतरैकल्यप्रयोजकत्व दै 
त्रोर प्रायश्चिचचको क्रत्वङ्ग माननेपर उसमे दो प्रकारसे श्रङ्गता मान सक्ते दैएक तो फलो. 
पकारित्वरूप श्रोर दूरी सननिपस्योपकारिखरूप। फलोपकारितरूप त्रर्थात्‌ परमापूवेरूप ( मुख्य 
प्रपूर्वं ) के प्रति ग्रदृ्ट द्वारा जिसकी कारणता हो, जसे प्रयाज श्रादि ग्रदषटदरारा परमापूवमें 
उपकारक होते है । इसी प्रकार सन्निप्योपकारकका श्र है--याशके स्वरूपका उपकारक, जैसे 
रन्ध रौर देवता, ये दोनो यागकरे स्वरूपम दी उपकारक द) यदि क्रठवेकल्पप्रयोजकल 
` श्रोर क्रखद्धघ्व क्रतुवेकल्यञयाप्यत्व शरोर फलोपकारित्व या सन्निपत्योपकारिखरूप क्रमशः 
माना जायतो क्या हानि दे? इसपर यहं प्रश्न द्यो सकतादहे किक्रमशः उत्पन्न हुए विरुद्ध 
प्रायश्चिचति युक्त ऋतम पूर्वप्रायिचित्तके श्रननुष्ठानमै रहनेवाले क्रत वेकल्यव्याप्यलरूप ऋठ- 
प्रयोजक्रत्व रौर उसी पूर्वप्रायशिचचमे रहनेवाना श्ङ्गत्व द्वितीय निमिचकी उद्पत्तिकं बाद 
ग्रन॒वर्तमान होता दै, या नदीं १ यदि त्रनुत्रचि मानी जाय, तो क्रठवेकल्थध्र॑योजके श्रननुष्ठानके 
प्रतियामी श्नु्ठानशालितखूय पूवप्रायशिचि्तगतकतंव्यत्वका शरोर उस प्रायङटिचत्तगत श्रङ्स्यका 
उचरनेमिचिकप्रायश्चिचकर्तव्यतासे जो विनाश माना गया हे, उसका भङ्ग प्रसक्त शोगा, यदि 
दवितीय कल्प माने, तो यही श्रथ पर्य्यवदन्न होगा कि पूव प्रार्य्वचके त्रननुष्ठानतें क्रतवेकल्य- 
स्याप्यल द्वितीय निमिचकी, उत्पचिके पृवमे दी होगा, उसकी उत्पचतिके वाद्‌ नर्द दोगा, दसी 
प्रकार पूव प्रायद्रिचचगत श्रङ्खत्वरूप कत॑व्यता धितीय निमित्तके उत्पन्न होनेके पूवम दही पूवप्रावः 
श्चिचमे ३, च्रनन्तर नहीं है । इत श्मवस्थाम व्याप्यल शरोर कररणत्वकी श्रपने प्यते सता 
कादाचित्की ८ कुचं समवे लिए ^ हय प्रलक्त होगी, श्रतः कादाचिलपरऽज्के निरासे लिए 
र्थात्‌ श्रङ्खत्व ग्रौर प्रयोजकत्वके यावद्‌श्नवभाविस्वहप्‌ स्वाभाविकत्वे नि्वाड्के लिए. यदी करन 
होगा न्रनन्तरकालत उलन्न दोनेवाले विषुद्ध श्रपच्छेद्के श्रभाक्से युक्त क्रठका पूथापच्छेद- 
निमित्तं प्रायि ग्रङध है श्रर्थात्‌ पूर्वके श्रपच्छेदसे किया जानेवाला प्रायरिचत्त वर्दीपर क्रक 
र्ध योता दै जर्योपर उत्तरकालीन श्रपच्छेद न हृश्रा हयो, इली रकार पश्चात्‌ मानौ श्पच्यदते 
विधुर क्रवुमै पूर्वकालिक श्रपच्छेदनिमित्तक प्रायदिचत्तका श्रन्दुान उत कके यकल्यक 
सम्पादकं हे । इस परिरिथतिपै जव उत्तर श्रषच्छेद्‌ दोगा, त्र उप श्रपच्छेद युक्त क्रठम 


त त्र श्र १. ४५ [न न करे श्र ते 
पूवीपच्छेदनिमित्तक प्रायश्चित्तम्‌ अज्ञत र उषी पवंनिमित्तक प्रायरिचत्तके श्रननुष्ठान 


शी ` = 





त्यक्ते श्रतिकरा प्रावल्य-विचार] भाषानुबादसहित २०२ 





ठाने क्रतुवेकल्यभ्रयोजकत्वस्य नियम विरेषरूपत्ेन कर्माङ्गत्वस्य एलोप्‌- 
कारितया सन्निपातितया वा कारणस्वविशेषरूपस्वेन च तयोः कादाचिरङ- 
त्वायोगेन स्वाभाविकत्य निर्वाहाय पशथाद्धाविषिरुद्रापच्छेदाभाववतः कतोः 
ूर्वापच्छेदनेमित्तिकमङ्खम्‌ । तत्रेव -तदनदुष्डानं क्रतुवेकल्यप्रयोजकमिति 
विदोषणीयतया पाश्चात्यापच्छेदान्तरवति क्रतौ पूर्वापच्छेदनेमित्तिके क्रत्व- 


हे, तो यह भी.युक्तं नहीं हे, क्योकि अनुष्ठानके न करनेम--अनुष्टानके अभावमे- 


जो क्रतुके वैकल्यके प्रति प्रयोजकत्व.( हेतुत्व ) हे, वह॒ नियमविोषरूप हे 
अर्थात्‌ क्रतुवैकल्यन्य(प्यत्वरूप # है, ओर कर्मैके प्रति जो अङ्गत्वं है, वह 
फरोपकारितारूपसे अथवा † सन्निपातितारूपसे कारणत्वविरोषरूप हे, इपर 
उनम अर्थात्‌ क्रतुवैकल्यपयोजकत्व ओर कमङ्गत्वमे कादाचित्कत्वके न 
होनेसे स्वामाविकल्यके निर्वाह करनेके चिए उत्तरकाख्मे होनेवाठे विरुद्ध अप- 
च्छेदके अभावसे युक्त क्रतुका पूथैकाीन निमित्तसे जायमान प्रायधित्त अङ्ग 
हे, ओर उसीमे उका अननुष्टान क्रतुकी विकर्तामें कारण दहै, इस यकार 


विदोषण देना होगा, इसे पश्चाद्भावी अपच्छेदसे युक्तं करतुम पूर्वकालीन 





क्रतुवैकल्यकी प्रयोजकताके पाश्चात्य च्रपच्छेदोखक्तिके पूर्वमे न होनेसे भ्रान्ति ही दोगी, श्रत 
क्रतुवेकल्यप्रयोजकाननुष्ठानप्रतियोग्यनुष्टान शालित्व अथवा पश्चाद्‌भाविविरुढापच्छेदाभाववत्र, 
वे कल्यप्रयोजकाननुष्ठानप्रतियोग्यनुष्ठान शालि स्वरूप करतव्यत्व श्रथवा तादश श्ङ्घत्व (पर्चाद्भा- 
व्यपच्छेद्ाभाववक््रतुं प्रति फलोपकारित्वेन सन्नप्योपकारित्वेन कारणत्वरूप अङ्गत्व ) को भी 
कर्तव्यत्व नहीं मान सकते है, यद भाव है। | 

# क्रतुवेकल्यव्याप्यल्का चरथं है-- जहाँ जरह श्रनुष्ठानका च्रभाव हो वहाँ वह क्रते 
वेकल्य दोना चादिए, व्याप्ये श्रस्तित्व व्यापकका श्रस्तित्व श्वय रहता हे, जैसे धूमके 
रहनेपर वहिकी सत्ता पर्वततै श्रवश्य रहती है, इसलिए प्रायशिचत्तके श्रननुष्ठानमे क्रतुवैकल्यः 
व्याप्ता श्रवदयय रहेगी । 

† श्रपन्छेदसंयुक्त प्रायशिचित्तपै क्रव॒की श्रङ्गता मानी जाय, तो वह दो श्रकारसे घटेगी 
श्र्थात्‌ साक्तात्‌ या परम्परया । क्रठके स्वरूपम जो कारण होगा वह फलोपकारी अङ्ग होगा 
प्रीर क्रवजन्य परमापूवंका श्रदष्टद्वारा सम्पादक जो कारण होगा वह सन्निपाती श्रङ्ग होगा, 
दतलिए. मूलम "फलोपकारितया? श्रौर सन्निपातिताः इत्यादि कहा गया है, यह भाव है | 

र व्याप्य्व शरोर श्रङ्गत्वका कादाचित्कत्व प्रसङ्ग किख प्रकार दै, उसका निरूपण पूवम 
कियाजाचुक दै । दसके परिदारके लिए क्रतुवैकल्य प्रयोजकका श्रोर क्रलङ्गका क्रमशः 
उचरकालिक विरुद्ध श्रपच्छेदे रित क्रतका ही पूं प्रायशचित् ्र्ग दै, ठेस अथै करना होगा, 
इससे उक्त व्याप्यत्व तरर श्रज्गत्वका स्वाभाविकत्व सिद्ध होगा, श्रन्यथा नहीं होता हि, यह्‌ भाव हे । 








३०४  सिद्रान्तलेशसंग्रह [ द्वितीय परिच्छेद 


त्वस्य, तदनचुष्ठाने कते कन्यप्रयो जलस्य वा पाश्चात्यापच्छंदो त्पत्तेः 
पूवेमसम्भवात्‌ । नहि बस्तु किच्विदठस्त्वन्तरं प्रति कञ्चित्कार व्पाप्यं 
प्श्वान्नेति वा, कञ्चित्कालं कारणं पश्चान्नेति वा, कचिद्‌ द्धम्‌ , युक्त वा । 


नापि कतेव्यत्वं नाम धर्मान्तरमेवाऽऽणमापाययोग्यं कल्प्यम्‌ , मानामावतत्‌ । 





अपच्छेदनिमित्तक प्रायधित्तश्री अङ्गताका ओर उसके अनुष्ठान न करनेपर 
विकटताके हेतुत्यका परकारीन अपच्छेदके पूर्धकास्ं भी असम्भव दही हे। 
कथो्गि पेक्षा कीर नहीं देखा गया हे ओर युक्त भी नहीं हे रि # को वस्तु 
किसी वस्तुके प्रति कुछ काटतक व्याप्य होतीदहे, ओर पीले व्याप्य नहीं 
होती हे तथा क्रिसी मी वस्तुके प्रति कोद वस्तु अल्प समय तक कारण 
रहती हो ओर पीछे कारण नहीं रती दहो । ओर † आगम ओर विनायके 
योग्य कोई धर्मान्तर भी कर्तव्य नहीं हो सकता है, क्योक्षि उसमे कोई 
प्रमाण नदीं है | विरुद्ध जो अपच्छेदशाख दहै, उनक्री "पदे जुहोति ओर 
(आवहनीये जुहोति" इन दो शाखोके समान स्यवस्था हो पकती हे, इसदिए 
क्रमिक दो करव्यताओंके उपपादक वचन अप्रमाण हें । 


ज - -- 


होते ह इसमे प्रसिद्ध दृष्टान्त देते दँ कि वहिक प्रति घूम व्याप्य ह, उसपे व्यप्यता कुक 
समयतक रहती हे श्रौर कुहं समय तक नदीं रहती ३, यह देखा नदीं गया हे श्रौर किसी 
युक्तित सिद्ध भी नहीं है। यदि कदचित्‌ जग्ररदस्ती मान लिया जाय कि विकी 
भूम व्याप्यता कुं काल तक ही रती ई, तो श्रापच्चि यह होगी कि "वदो बहिन धूमात्‌ 
( धूम होनेसे पर्वत वहिमान्‌ हे ) इस स्थलको सोपाधिकता प्रसत्त ५ होगी, क्योकि व्याप्यत्वा 
मावते उपाधि प्रयोजक है, इसीलिए "धूमवान्‌ वहेः” इस स्थलम वहेतु सोपाधिक होता 
हे | इसी प्रकार कारणम कारणत्व कादाचित्क होगा, तो धू मादिकायके लिए. वदह्विरूप कारणे 
ग्रहणम देवदत्त श्रादिकी जो प्रचि दोती दै उसमे श्रव निष्कम्प प्रदत्त नदीं होगी, श्रत 
व्याप्यत श्रौर श्रद्घ्वको ८ कार्णत्रको ) कादाचित्क नहीं मान सकते दं, यह माव है । 

+ यदि कर्तन्त्वका यदह च्रं कियाजाय किजो धमं च्रागम ( उत्पचि) श्रोर्‌ उपाय 
( विनाश ) योग्य द्यो, श्र्थात्‌ जो प्रथम निभिचके जननके श्मनन्तर टी द्रागनयोग्य हो रोर 
द्वितीय निभिचके उसखन्न दोनेके बाद दी विनाशक योग्य कोड श्रन्य धमते--उक्तलक्तणलक्तित 
ध्ेषठि मि्न--कर्वव्य ह, तो यद भी युक्त नदीं है, क्योकि एते विल्तत्तण धमत । कोई प्रमाण 
ही नहीं है | श्रतः जेषे-~)्राहवनीये जुदोति' इत शल्लकी पद्दोमतिर्त स्थलः वरिपरयता है; 
वेते ही क्रमिक विख प्रायशरिचत्तकी व्यकस्थाभी दो सकती दं, श्मतः क्रमिक कतेन्यद्वय़ी 
उत्पचि मानना निरालम्ब दै, यह भाव दे । 


&‰ व्याप्यत्व श्रौर श्रद्धत्व (कारणत्व) कादाचित्क नदीं होते दै स्वाभाविक दी 


प्रत्यत्तसे श्रुतिका ग्रावल्य-विचार] भाषानुबादसहित ३०१५ 





विरुद्रापच्छेदशानस्लयोः पदाहवनोयशास््रवद्‌ व्यवस्थोपपत्तेः । तस्मान्निरा- 
० ५५ ~. 
लम्बनं क्रमिककतेव्यताद्रयोत्पत्तिवचः । 
ननूपक्रमवत्‌ पूर्वं प्रत्यत्तं वलवच्छुतेः। 
नैकवाव्येष्विदं वाधस्त्वपच्छेदनयादिह ॥९२॥ 
यदि यद शङ्का हो किं उपक्रमके समान प्रत्यन्त पूर्वभावी दै, श्रतः शरुते प्रवय 
वलवान्‌ है, तो वह युक्त नदीं ३, क्योकि परस्पर एकवाक्यतास्यलमे दी उपक्रम- 
न्यायसे पूवं बलवान्‌ होता दै, यदौ तो श्रपच्छेदन्यायसे प्रत्यक्तसे पर श्रुति ही 
बलवती है ॥ १२॥ | 
नलु चोपृक्रमाधिकरणन्ययेनाऽसज्ातविरोधिघात्‌ प्रत्यकमेवाऽऽगमाद्‌ 
बलीयः कि न स्यात्‌ ! 


 उच्यते--यतरेकवाक्यता प्रतीयते, ततरेकस्मिन्नेवाथे पथंवसानेन भाव्यम्‌, 
अर्थभेदे प्रतीतेकवाक्यताभङ्गपरसङ्गात्‌ । अतस्तत्र प्रथममसज्ञातप्रतिपततेण 





अव राङ्का होती है क्रि उपक्रमाधिकरणन्यायसे असञ्ञातविरोधी # होनेके 
कारण प्रत्यक्ष दही अगमसे वख्वान्‌ क्वो न होगा ? अर्थात्‌ आगमकी अपेक्षा 
प्रक्ष ही वलवान्‌ हे । [ तालयै यह है करि जैसे उपक्रमवाक्यके अथज्ञानके 
समयमे उपसंहारवाक्याथका परिज्ञान न होनेसे किसी विरोधीका परिस्पुरण 
नदीं होता है, अतः उपक्रम असज्ञातविरोधी है, वेसे दी द्वैते सत्यत्वके प्रक्ष 
समयमे विरोधी अथै, अर्थात्‌ द्वितमिथ्यावम्राहक श्रुतिका अर्भे, अनुभूत नही 
होता है, अतः विरोधकी परिस्ष्ूतिं न होनेसे प्रत्यक्ष असज्ञातविरोधी है, इस- 
टिए वह बर्वान्‌ हो सकता है । 

दस आक्षेपक सम{धानम कहते हैँ कि जहोँपर एकवाक्यता प्रतीत होती है. 
वहां एक दही अभम वाक्यका पय॑वसान होता हे, यदि पेसे स्थरे अभभेद 
माना जाय, तो प्रतीत एकवाक्यताका भङ्ग होगा [ अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न अ्थोकि 
रहते एकवाक्यताका ज्ञान नहीं हो सकता ह, अतः एकवाक्यता्मे- उपक्रम 


म = न ~ = = - ~ =-= 


% उपक्रमाधिकर्णन्यायसे उपक्रम ही बलवान्‌ होता है, क्योकि उपक्रम--श्रारम्भ--जब 
होता दे, तव श्रन्य विरोधी नदीं होता, ग्रतः इसी उपक्रमन्यायसे प्रव्यत्तके श्रसाज्ञतविरोधी. 
( न सज्ञातो विरोधी यस्य सः, श्रथांत्‌ जिसका प्रतिद्वन्द्ौ उत्पन्न न हूश्रा हो ) होनेते शब्दकी 
ग्रपे्ता वही बलवान्‌ होगा, प्रसयत्त जव प्रत्त दोगा, तत्र मिथ्या्नरोघक श्रतियोकी प्रवृत्त 
न होनेके कारण वह श्रसज्ञतविरोधी है दी । त 

२३६ 








३०६ धिद्धान्तलेशसग्रह [द्वितीय पर्च्छिद 


ग्रजापातवङ्णायाशवसमनचयद्‌ इत्याद्यपक्रमख प्रद्रातसरूपाथवादन दातु 


रिषि बुद्धिमधिसेपितायां तद्विरुद्राथं यावतोऽश्वान्‌ प्रतिगरह्ठीयात्तावतो 
वारुणान्‌ चतुष्कपालान्निवेपेद्‌, इत्य॒पसंहारगतं पदजातयुपजातप्रतिपक्ष- 
त्वा्यथाश्रताथंसमपणेन तदेकवाक्यतासप्रतिपचयमानमकवाक्यतानिवांहाय 
गिजथंमन्तर्माव्य तदानुगुण्येनेवाऽऽत्मानं भते इति उपक्रमस्य प्रावल्यम्‌ | 
यत्र तु प्रस्परमक्वाक्यता न प्रतीयते, तत्र पूवेव्रत्तमविगरय्य . लब्धा 
त्मकं विरुदराथंकं वाक्यं स्वाथं बोधयत्येवेति .न तत्र पूर्वृत्तस्य प्राबल्यम्‌ । 
अत एव पोडशिग्रहणवाक्यं पूवेवत्तमविगणय्य तदय्रहणवाक्यस्यापि 
जओौर उपसंहार आदिकरी एकवाक्यतार्य-एक दही अथेका प्रतिभास होना चाहिए, 
यह्‌ भाव है । ] इससे पूवकास्मे जिसका विरोधी उत्पन्न न हुआ हो, एेसे परङरति 
के सदश ्रजापतिवं °` ८ प्रजापतिने वरुणको अरव दिया ) इत्यादि अथवादके 
उपृक्रमसे दाताकी इष्टके बुद्धिम आरूढ होनेपर शयावतोऽदइवान०' ( जितने 
अरूर्वोका प्रतिग्रह करावे † उतने वारुणचतुष्कपारोका निर्वाप करे ) इस 
प्रकारके उपक्रमसे विरुद्ध अथक। प्रतिपादन करनेवाख उपसंह।रस्थ वाक्य संजात- 
विरोधी दै, अतः वह आपाततः प्रतीयमान अथका बोधन करनेपर उपक्रमवाक्यके 
साथ एकवाक्यता प्राप्त नहीं कर सकता हे, अतः उपक्रमवाक्यके साथ एक- 
वाक्यता की उपपत्ति करनेके लिए णिचृकते अथका अन्तर्माव करके 
ही उपक्रमके अनुकर एकवाक्यता होती हे, अतः उपक्रमवाक्य बल्वान्‌ है । 
ओर जहांपर उपक्रम ओर उपसंहारछी एकवाक्यताकी प्रतीति कसी भी 
रीतिसे नदीं होती है, वहांपर पूर्वृत्तान्तपर ध्यान न देकर अपनी सत्तासे 
विरुद्धाथेक वाक्य अपने स्वा्क। बोधन करता ही है, अतः उस स्थरे पू्ैवृत्त-- 
पूर्वैवाक्य-- प्रवर नह होता है । 
इसीरिए पूववरत्त पषोडरिग्रहणवाक्यकी अर्थात्‌ “अतिरात्रे षोडशिनं गरृहातिः 


-------- - ~ -- ----~-~ ~ ---------~-- 


# “परकृतिः परस्य ( प्रजापतेः ) कृतिः ( श्रनुष्ठानम्‌ ) इस व्युत्पत्तिसे यद्यपि प्रजापतिका 
` शछनुष्ठान परक्रति का श्रथ प्रतीत होता दहै, तथापि यर्होपर उत्त श्रनुष्टानका प्रतिपादक वाक्य 
'परक्रतिः का श्रै हे। 

¶ प्रतिगह्णीयात्‌ ८ प्रतिग्रह करे ) इस शब्दम णिजर्थका श्रन्तमोव करके प्रतिग्राहयेत्‌ 

( प्रतिग्रह करावे) रेता श्र्थंश्रागे अन्थकार ही करगे 1 इख वाक्यते जितने श्रर्व दे 

वख्णदेवताके उदेष्यते उतने दी चतष्कपालौका निवाप करे । कपालशब्द्का श्रथ दे-पुरोडाश 
नानेके लिए बनाया हूच्रा मिद्धीका पाच्न-विशेष । 


्रत्यक्तसे श्रुतिका प्रावल्य-वरचार] भाषानुबादसहित ३०७ 
स्वाथवोधकलश्रुपेयते, किन्तूमयो्विंषयान्तराभावाद्‌ अगत्या तत्रेव 
विक्न्पाचुष्ठानमिष्यते । 

एव्‌ चाद्वताममस्य प्रत्यक्षेण कृनाक्यत्वशङ्काऽभरावात्‌ प्लबरत्तमाप्‌ तद्‌ 
विगणय्य स्व।थंबोधकत्वसमप्र तिहतम्‌ । 

तदथमोधजनने च- 

पूवं परमजातत्ादबाधितैव जायते । 
 परस्यानन्यथोखादानाद बाधेन सम्भवः ॥॥' 

इत्यपन्छेदन्यायस्येव प्रवत्तिः, नोपक्रमन्यायस्य । 

अरत एव लोकेऽपि प्रथपव्त्तं शुक्तिरूप्यप्रत्यक्षमाप्रोपदेशेन बाध्यते 
डात | २॥ | 
इस वाक्यकी नातिरात्रे षोडशिनं # गृहणाति यह वाक्य भी अपेक्षा 
न॒ करके ही स्वार्थबोधक है, एेसा स्वीकार क्रिया गया हे, परन्तु विष | 
टृतना दै रि पोडशीके ग्रहण ओर अग्रहणका अन्य विषय नहीं हे, अतः 
अगत्या अर्थात्‌ समुचयका भी असम्भव होनेसे अतिरात्रमं ही विकल्पसे अनुष्ठान 
माना जाता हे । 

एवञ्च अर्थात्‌ उपत्रमन्यायके प्रतीतेकवाक्यविषयक रहोनेसे ओद्वत- 

बोधक राखक्की प्रतयक्षके साथ एकवाक्यताकी रङ्गा मी नदींहो सकती हे, 
सीट प्रत्यक्ष यद्यपि पूर्ैव्रत्त है, तथापि उसका ख्यारु न करके आगम अपन 
अ्थका बोधन करता ही दहे । | 

आगम अपने अर्भका बोध करता है, इसक्एि- 

पू परमजात्वात्‌० ( पूरे अर्थात्‌ प्रथम अपच्छेदनिमित्तक प्रामधित्त 
करव्यताज्ञान परका अर्थात्‌ दूसरे कालम होनेवाटे नेमित्तिककतेव्यताज्ञानकी उत्पत्ति 
न होनेसे उसका वाध न करके , दी प्रवृत्त होता हे ओर परशाखकी पूवके बाधके 
विना उत्पत्ति नहीं हो सकती हे, अतः वह पूर्वैका वाध करके दही उत्पन्न 
होता है ) | ्‌ 

इसीसे उ्यवहारमे भी प्रथमकार्मे प्रवृत्त रुक्ति-रजतका प्रत्यक्ष उत्तरकार्म 
प्रवृत्त आघ्ोपदेशसे बाधित होता है । 


® पोडशिनामक स्तोत्रे बाद्‌ जहा ्रतिरच् सामोका गानकिया जाता दहै, उस 
न्योतिष्टोमका नाम श्रतिरात्र है । 








--- - 


९५४ विद्धान्तलेशसंगरह [ दितीय परिच्छेद 
ननूपजीन्यप्रव्यत्तबिरुद्धे ऽथ श्रुते कथम्‌ | कनकका 
मानत्वं युक्तमिति चेद्‌, 


यदि शङ्का दो कि उपनीव्वभूत प्रयक्तसे विर्द्ध ग्रथका प्रतिपादन करनेवाले 
श्रगमते प्रामास्य केसे दोग, क्योकि श्रचाधिताथंबोधकत्व दी प्रामाण्य दै 

नयु तथाऽ्प्युपजीन्यत्वेन प्रव्यक्ञस्येव प्राबल्यं टुबारप्‌ । अपच्छेद्‌- 
शाख्रयोहिं न पूव पर्स्योपजीनव्यमिति युक्त: परेण पएूवेस्य वाधः । इह तु 
चणवदादिस्वरूपग्राहकतया मिथ्यात्रबोधकागमं प्रति प्रस्यक्स्योपजीव्य- 
त्वाद्‌ आगमस्येवं तद्विरद्रमिश्याखाबोधकत्वरूपो बाधो युज्यते । न च 
मिथ्यात्वश्रत्या वचणेपदादिसत्यत्वांशरोपमदंऽपि उपजीन्यस्वरूपां शोपमदां 
भावान्नोपजीन्यविरोध इति बाच्य्‌, नेह नानास्ति किथ्चनः इत्यादि- 
श्रुतिभिः स्वरूपेणेव प्रपश्चामाववो धनात्‌ | 


अव पुनः राङ्का होतीहे क्रिं# यद्यपि आगमके समान प्रक्ष स्वतः 
वखवान्‌ नहीं हे, तथापि भागमका उपजीव्य होनेसे प्रक्ष ही वस्वान्‌ हे, 
अपच्छेदशाखोमे पूवं परका उपजीव्य (कारण) नहीं है, अतः उनमें 
पर पूरवेका वाध अवद्य करता है, ओर प्रकृतमें अर्थात्‌ आगम र प्रसयक्ष- 
स्थर्मं मिथ्यात्ववोधक नेह नानास्ति कश्चनः इत्यादि आगम ८ शास्र ) का- 
वणे, पद॒ आदि स्वरूपका ग्राहक होनेसे- प्रत्यक्ष उपजीव्य दे, अतः 
प्रव्यक्षविरुद्ध मिथ्यारूप अथका बोधक होनेसे आगमका दही बाध 
युक्ते । इस विषयमे यद्वि शङ्का हो श्रि मिथ्याल्ववोधक श्रतिसे वर्ण, पद 
आदिमे सत्य अका उपमर्दं (वाध) होनेपर भी उपजीव्यस्वरूपांखका 
चाध न होनेसे उपजीभ्यभूत प्रव्यक्षसे आगमक्रा विरोध नह्य देतो यह भी 
रङ्गा युक्त नहीं, क्योकि नेद्‌ नानास्ति इत्यादि श्र॒तियोसे स्वरूपका ही 
निषेध होता है, [ अतः उपजीव्यके साथ सर्वथा विरोध होनेसे प्रत्यक्ष ही बर्वान्‌ 
दे आगम बख्वान्‌ नही हे, यह भाव दै ] | 


ॐ यद्यपि इस शङ्काका “न चैवमुपजीव्यवियेधः इत्यादिसे उत्थान शरोर परिहार किया गया 
हे, तथापि उस परिहारका किर श्राक्तेप करनेके लिए इस ग्रन्थका उल्लेख किया गया है, नेह 
नानास्ति" इत्यादि श्रुतिते प्रपञ्चका स्वरूप दी निषिद्ध होता है, ग्रतः उपजीव्य स्वरूपका उपमदं 
होनेसे उपजीव्य विरोधका निरास नदीं है, इसलिए श्रनभिगतावाधितविपरयकेतख न होनेके 
कारण श्रप्रासास्यापन्नि दुर्वार दै, यह्‌ भाव हे । 











प्र्यक्तसे श्रुतिक्रा अवाधितत-विचार ] भूषादुबादसहित ३०६ 


क य भ ~ ~ ~ -- -- ~ -- ---~-~~ --~ - ~ - --~ 


अत्र॒ केदित्‌ प्रचत्तते॥१२॥ 

न पदज्ञानमानत्वनियता शाब्दसानता | 
वृषभादिपदे भ्रान्त्या न्युनाधिक्येऽपि दशनात्‌ ॥ १४ ॥ 

इस राङ्काके परिदारमे कुड लोग कहते दहै फि प्रमात्मकं शाब्दबोध परमात्मक 
पदज्ञानसे नियत नहीं है, क्योंकि इषम आदि पदमे भ्रमास्मक ज्ञानसे भी शाब्दबोध 
देखा जाता दै, अ्रतः उक्त दोषं नदीं है ।। १२३, १४॥ (त. # 

अत्र॒ केचिदाहुः--धृषमानय' इत्यादिवाक्यं भ्रवणदोपाद्‌ षम्‌ 
मानयः इत्यादिरूपेण श्ृण्वतोऽपि शब्दप्रमि तिदशनेन  शान्दम्रमितो वशे- 

[क ० @ भ, वशं क 
पदादित्ररयक्षं प्रमा्रपसाधारणमेवपिक्षितमित्यदरतममेन वणपदादत्रस्वक्त 
मत्रणुपजीव्यम्‌, न तस्मा । तथा च वणंपदादिस्वरूपोपमद्‌ऽपि नोप 
जीव्यविरोध इति । 


्रसद्रिलच्तयं रूपयुपजीव्यं न॒ त खिकरम्‌ । 
तचानिवे चनीयार्थष्वकिरुदडमिती तरे ॥ १५ ॥ 


कुछ लोग कहते दै किं पदका शसद्विलक्षणस्वरूप दही शाब्दध्रमाके प्रति उपजीव्य 
है, ताच्िक स्वरूप उपजीव्य नही है, श्रसद्विलक्स्वरूपको श्निवचनीय प्रपञ्चे 
माननेसे भी विरोध नहीं है, ्रतः उक्त दोषकी प्रसक्ति नदीं हयो सकती टे ॥ १५ ॥ 


ककय प-का "य ज्वा क्ट कक कको 


इस आक्षेपक समाधानमे कोई रोग कहते है-- चृषमानय' ८ वैर्को ख ) 
यह राब्द करंसीसे कोई कटता है परन्तु कानके दोषसे वह ध्ृषभमानय' रेस 
सुनता हे, फिर भी उसको बैक लाओ इस मरकर यथाथ शाब्दज्ञान होता 
हे, इससे शाब्ज्ञानमे अरम-प्रमासाधारण वणे, पद दिका प्रस्यक्षमात्र उपजीव्य 
हे, उसका प्रमात्मकं प्रत्यक्ष उपजीव्य - कारण-- नहीं है, इसलिए आगम उसके 
स्वरूपांशका उपम सले करे, तो भी उपजीग्यके साथ विरोध नहीं होगा| 
[ तात्पर्याथै यह है कि प्रपञ्चके सत्यत्वपक्षमे भी ध्वृषमानयः इस दृष्टान्तके 
अनुरोधसे अमप्रमासाधारण रखब्दप्रत्यक्ष, अर्थात्‌ रान्दका प्रत्यक्ष अमात्मक हो 
चाहे प्रमात्मक हो, शाब्दबोधका उपजीव्य हे, एेसा कहना होगा, हमारे ( वेदा- 
` न्तियोके) मततम निषेधश्चुतिके बरसे अ्रमरूप प्रत्यक्ष ही सर्भत्र॒याब्दमोध 
ओर अन्य ग्यव्हारोम कारण है, यह विदोषं है, अतः यान्दवोधके प्रति 
उपजीव्यविरोध नहीं है, करथो शब्दस्वरूप उपजीव्य नहीं है ] | 








ज य-म 





२१० सिद्वान्तसेशसंग्रह [ द्वितीय परिच्छेद 


~> का ------ -- 


अन्ये तवाहुः---शाब्दग्रमितौ वशषदादिस्वरूपसिद्धयनपेक्तायामप्य- 
योग्यशब्दात्‌ प्रमिव्यनुदयाचोग्यतास्वरूपसिद्भचपेक्षाऽस्ति । तदपेायामपि 
नोपजीव्यवियेधः । नेह नौनास्तिः इति श्रत्या निषेधेऽपि यावदूघ्रह्म 
ज्ञानमनुबतेमानस्याऽथेक्रियासवादिनोऽसदिरुकणप्रपश्चस्वरूपस्याऽङ्धीकारात्‌ । 
अन्यथा प्रत्यक्षादीनां व्यावहारिकिप्रमाणानां निर्धिषयल्वग्रसद्गात्‌ । 

न च स्वरूपेण निषेधेऽपि कथं प्रपश्चस्वरूपस्यात्मलामः । निपेधस्य 
प्रतियोग्यग्रतित्तेपरूपत्वे व्याघातादिति वाच्यम्‌ , शक्तौ इदं रजतम्‌", 
निदं रजतम्‌" इति प्रतीतिद्रयाचुगोधेनाधिष्ठानमताध्यस्ताभावस्य वाध- 


कुछ रोग उक्त उपजीव्यविरोधका अन्य प्रकरसे समाधान करते 
है यद्यपि शाब्दबोधे वर्ण, पद आके स्वरूपकी सिद्धि अपेक्षित नदीं 
हे, तथापि अयोग्य चब्दसे चाबव्दज्ञानकी उत्पत्ति न होनेके कारण योग्यता- 
स्वरूपकी सिद्धि अपेक्षित है । उस योग्यताकी अपेक्षा होनेपर भी उपजीव्यके 
साथ विरोध नहीं हे, क्योक्रि नेह नानास्ति किंञ्चन' इत्यादि श्ुतिसे ्रह्मातिरिक्त 
समस्त प्रपञ्चका निषेध होनेपर भी वब्रह्म्ञानपयन्त अनुवतमान तथा अथक्रियामं 
समध असत्‌ पदाथेसि विलक्षण प्रपञ्चक स्वरूपका अङ्गीकार किया जाता दै । 
यदि असत्‌ ( रशश्चङ्ग ) पदार्थसे विलक्षण प्रपञ्चस्वरूप न माना जाय, तो 
जितने व्यावदाखि प्रमाण है, वे सव निर्विकार हो जर्थैगे। 

राङ्क होती है क्रि स्वरूपतः प्रपञ्चके निषिद्ध होनेपर प्रपञ्चस्वरूपके 
अस्तित्वक्रा खम कैसे होगा £ क्योकि यदि निषधको प्रतियोगीक। अभावरूप 
नं माना जाय, तो व्याघात होगा । परन्तु यह राद्धा युक्त नदीं है, क्योकि शक्तिम 
(ददं रजतम्‌", नेद रजतम्‌" ८ यह रजत दै ओौर यह रजत नीं है ) इस प्रकार दो 
प्रतीतियांके अनुरोधसे अधिष्ठानम अध्यस्तका अभाव-- वाधपयन्त अनुव्रत्त होने- 
# इत मतक श्रवलम्बन करनेवालोका कना है कि पूवमतमै केवल शब्दका प्रत्यत्तज्ञान 
शाब्द्बोधपै प्रयोजक हे, वहं चाहे प्रमात्मक दो चाहे भ्रमात्मक हो, परन्तु वणं, पद्‌ श्रादिका 


व ~` -- = =-= = ~ = ~~ -=~~---- ~ ~~~ 


सरूप कारण नदौ हे, लेकिन यह उनका कहना युक्त नदीं दै, क्योकि प्रत्यत्त निर्विषयक नदीं 


होता है; श्रत; वणादिस्वरूपका श्रवश्य शान्द्बोधके करणरूपसे श्रङ्धोकार करना चाहिए । 
इख परिध्थितिते पूर्वमतमे भी उपजीव्यविरोध श्रवश्य है, ग्रतः पूर्वोक्त समाधान युक्त नदीं हे 
अतः मतान्तर कहते है, यह भाव दै । 


{> ~ --~------~ ~ -----~-~--~---~----~----~---~-~-~-~ न_-- ~~ -~~~ ~~~ ५ ~ *»--------- --~ ~~~ ~~~ ~~~ ------ ४ ~ -~----~-- ह, प्म = = 


प्रतयत्तसे श्रुतिका श्रवावितल-विचार ] भाषानुबादसहित २३११ 





पयेन्ताुरत्तिकासदविलक्तणग्रतियो भिस्वरूपसदिष्णुरवाभ्युपगमात्‌ ) 


८० १ 


एतेन प्रपञ्चस्य स्वरूपेण निषेधे शशगृङ्खवदसचमेव स्यादिति निर- 
स्तम्‌, बदान्ञाननिवत्यस्वरूपाज्गीकारेण बेषम्यात्‌ । 

न॒ चाऽस्याध्यस्तस्याऽधिष्ठाने स्वरूपेण निषेधे अन्यत्र तस्य स्वरूपेण 
निषेधः स्वतः सिद्ध इति तस्य सबेदेशकालसम्बन्धिनिषेधग्रतियो गिला 
पर्या अत्वं दुर्वारम्‌ । 'सवेदेशकालसम्बन्धिनिपेधप्रतियोशिखमसच्वम्‌' 


वाके असद्िरक्षण प्रतियोगिस्वरूपका-- सहिष्णु दै, सा माना जाता दै । 


ससे अर्थात्‌ वक्ष्यमाण ब्रह्मज्ञाननिवत्येरूप प्रपञ्चस्वरूपका अङ्गीकारं 
करनेसे यह भी निरस्त हआ समक्चना चाहिए किं नेह नानास्ति" इत्यादि श्रतिसे 
प्रपञ्चक्रा स्वरूपतः निषेध करनेपर शदाश्र्गके समान प्रपञ्च असत्‌ दही होगा, 


 वयोकि ब्रह्मज्ञानसे निवृत्त होनेवाले स्वरूपसे युक्त उस पञ्चका स्वीकार किया 


गया है । अतः शरश्रज्ञसे वेषम्य है । 

यदं शङ्का हो क अध्यस्तका अधिष्ठानम स्वरूपतः निषेध श्रिया जाय, 
तो अन्यत्र अर्थात्‌ अधिष्ठानसे अतिरक्त देश ओर कार्म अध्यस्तका निषेध स्वतः 
सिद्ध है ही; इसङ्णि वह असत्‌ हो जायगा, क्योकि सव देर ओर कारके साध 
सम्बन्ध ॒रखनेवाठे अभावका वह प्रतियोगी है । असच्वका निर्वचन भी यहीहे 


 - -- - ----  ---~--~ 





-- ~ --~- ~ ~ - -- ~~~  -- ~~ ~~~ ~~ -------- - ~~ ~ ~~ 


$ शङ्कासमाधानका तासयं यह दै कि अ्रधिष्ठानभूत ब्रह्मे प्रपञ्चस्वरूप त्रौर प्रपञ्चका 
निषेध दोनो एक कालम नहीं हो सकते दहै, यदि निषेधश्रुतिके अनुसार प्रपञ्च निषेध ब्रह्मम 
माना नाय, तो प्रपञ्चकी श्रवर्थिति नहीं होगी, क्योकि मभाव प्रतियोगीकी स्थितिका विरोधी 
होता है । यदि कथञ्चित्‌ जबदंस्ती मान लिया जाय कि प्रतियोगी ग्रौर श्रभाव एकत्र रहते 
है, तो निषेधत्वका व्याघात होगा, क्योकि निषेधत्व ( च्रभावत्व ) प्रतियोग्यवस्थितिविरोधित्वरूप 
डे, श्नतः स्वरूपतः प्रपञ्चका निवेध करनेपर प्रपञ्चस्वरूप सिद्ध नदीं हो सकता हे, श्रतः प्रपञ्चको 
वत्य मानना चादर, यह ॒पूरवपक्तका ता्प्यं॑है । इसपर सिद्धान्त कहते है कि कलिपतपदार्थं 
प्रतियोगिक भाव श्रधिष्ठानसे श्रन्यत्र प्रतियोगीके साथ भले ही विरोधी हो; परन्तु श्रधि- 
घराने कुक कालतक च्रविरोधी रहता दै श्र्थात्‌ श्रधिष्ठानमे रहनेवाला कल्पितप्रतियोगिक 
श्मभाव प्रतियोगीकी श्मवरिथतिको सदन करता है; एेखी कल्पना देतग्राही प्रत्यत्त श्रौ 
निषेधश्चुति प्रमाणरूपसे हमै मिल रदी दै । जेसे न्याये घय्लाद्यमावको प्रतियोगीके साथ 
घटाद्यधिकरणमं विरोधी मनते दै, तथापि संयोगादिके श्रभावको प्रतियोगीके साथ विरोधी 
नहीं मानते दै श्रथात्‌ संयोगाधिकरएम भी संयोगाभाव माना जाताहे, वैसे ही हम लोग 
भ मान, तो क्या हानि दै श्र्थात्‌ कुछ हानि नदीं ह । 


-- ~~ 








३१२ सिद्रान्तलेशसषग्रह [ दितीय पत्च्छद्‌ 












इरयेबाऽपतत्च निवेचनाद्‌, विधान्तरेण तन्निवचनायोगादिति वाच्यम्‌; अतः 
सबदेशकालसस्ब न्धिनिषेधप्रतियो गिखश्ुपगच्छता, तथात्वे-परव्यत्तस्य सव- 
देशकलयोः प्रव्यक्तोकरणायोगेन, श्रागमस्यताद्शागमालपलम्मेन 
च॒ प्रमाणयितुमशक्यतयाञत॒मानसेव प्रमाणयितन्यमिति तदलमाने 
यत्‌ सन्ाचरत्तं लिङ्ग वाच्यम्‌, तरयेव प्रथमग्रतीतस्यास्चख निर्व चनत्ो- 
पपत्तेरित्याहुः । 

पारमार्धिकत्तत्यत्वं नेह नानेति नुद्यते । ` 

व्याव्रह्ारिकिप्तत्यलः न तिषिद्धिपितीतरे ॥ १5 ॥ 

“नेह नानास्ति इव्यादि श्रुतिते प्रपद्धके पारमार्थिक रूपका दी बाध होता दे, व्यावहारिक 

स्वरूपका वाध नदीं होता, इसे श्रागमकाः उपजीव्य प्रत्यततते विरोध नदीं है, एसा भी कुछ 
लोग. कदते द ॥ १६ ॥ 


न य उ य याया चः यीः यः र क य क द 2 द कः ~ अ 2 


रि सव देच आर कार आदिके साथ सम्बन्ध रखनेवाटे निषेधका जो प्रतियोगी 
हो, इससे सिवा अन्य कोड प्रकार नदीं हे, जिससे कि असत्‌का निवैचन हो 
सके; तो यह भी शङ्का युक्त नहीं है, क्योकि जो महाद्यय असत्‌को सवेदेशकार 
सम्बन्धी निषेधका प्रतियोगी मानते दः उस प्रकारके असत्वमे प्रव्यक्षको 
प्रमाण नहीं दे सकते देँ, क्योक्गि सव दे ओौर कालका प्रत्यक्ष नहीं 
हो सकता दहं । इसी प्रकार चादाश्रङ्ग आदि सवदेराकारसम्बन्धिनिषेधके प्रतियोगी 
हं इसमे आगमी प्रमाण नहीं हो सकता है, क्योकि उस प्रकरका 
असवोधक कदे आगम मिलता दही नही, अतः अनुमानको ही प्रमाण कहना 
होगा । उस अनुमाने जो स॒द्रयावृत्त टेषु करेगे उसीकरो, प्रथमोपस्थित होनेके 
कारण, असतका रक्षण मानगे । 


8 सत्‌ पदार्थपै नदीं जानेवाला जो हेत करोगे वही अ्रसत्‌का लक्तण होगा अर्थात्‌ 'शशश्रृ्ध 
श्रसत्‌ है, निःस्वरूप होनेसे, जो निःस्वरूप नदीं हे वह श्रसत्‌ भी नदीं हे, जेते रद्य" इस 
प्रकारके श्रन॒मानसे ही शशश्रङ्क श्रादिमे वम्द श्रसच्की सिद्धि करनी होगी । इसलिए प्रथमो- 
पर्थित होनेते निःस्वरूपत दी श्रसत्‌का निदुं्ट लक्षण हो सकता दै, तो किसलिएट सवेदेशकाल 
सम्बन्धिनि घध्रतियो गित्वरूप श्रसच्व मानना चाहिए १ श्र्ण॑त्‌ नही मानना चाहिए | प्रक्रमे 
ज्ञाननिवर्स्यत्वरूप स्वरूप प्रपञ्चमै दै, इसलिए प्रपञ्चमे निःस्वरूपत्वरूप प्रस नही हे, श्रतः 
शश श्ङ्गादिसे प्रपञ्च विलच्तण दो सकता है, यदह भाव दै । 








्रत्यत्तते श्रतिका श्रवाधितल-क्चिार] भापानुबादसहित्‌ २१३ 


अपरे तु नेह नानास्ति" इति श्रुतैः सत्यत्वेन प्रपश्वनिषेधे एव 
तात्पयम्‌, न सवसूपेण } निषेधस्य स्वरूपाप्रतिक्ञेपकत्वे तस्य॒ तनिपेधला- 
योगात्‌ । तस्प्रतिक्तेपकसवे प्रत्यक्विरेधात्‌ । 

ने च दत्यत्वस्यापि श्वन्‌ घटः! इत्यादिप्रतयक्षेसिद्धसाद्‌ न तेनापि 


रूपेण निषेधो युक्त इति वाच्यम्‌, प्रत्यक्षस्य श्रुत्यवियोधाय सत्यला- 


कुछ रोग कहते दँ रि नेह नानास्ति किञ्चन) ( व्रह्म द्वैत प्रपञ्च नहीं 
हे) इस श्ुतिक्रा ( व्रहममे ) प्रपञ्चक सत्यत्वरूपसे निषेधमे दही तार्यं हैः 
प्रपञ्चके स्वरूपसे निषेधे तात्प नहीं है । यदि व्रह्म प्रपञ्चक स्वरूपसे 
निपेध प्रतियोगीकरा प्रतिक्षेप -- विरोधी-- न माना जाय, तो वह प्रपञ्चका स्वरूपसे 
निषध दही नहीं रटेगा । यद्धि निषेध प्रतियोगीका विरोधी माना जाय, तो 


 ग्रव्यक्षविरोध होगा, [ इससे प्रपञ्चके अधिकरणीभूत ब्रह्मम मपञ्चा स्वरूपसे 
निषेध श्रुति नहीं करती हे, कन्व प्रपञ्चा सत्यत्वरूपसे निषेध करती 


हे, अतः प्रतियोगी ओर असावके भिनाधिकरणक होनेसे, कोदं दोष नदीं हे, 
यह्‌ तात्पयथि हे ]। 

£ यद्वि शङ्गा हो क्रि "वरः एन ( षट सत्‌ हे ) इत्यादि प्रक्ष से घदि- 
प्रञ्चमे मी सत्य सिद्ध है, अतः सत्यत्वरूपसे भी प्रपञ्चका निषेधं नहं कर 
सक्ते दे, तो यह भी युक्त नदीं हे, वयोर श्रतिके साथ विरोध न हो, इसकिए 
सत्यत्वाभासरूप व्यावहारिक सत्यत्व ही "घटः सन्‌ इत्यादि प्रत्यक्षका विषय हे | 


88 इस ग्रन्थका तात्पर्यां यह दै कि व्रहममे जेते. प्रपञ्च प्रवक्तसिद्ध दै, वेते प्रपञ्चते 


सत्यत्व भी घटः सन्‌ इत्यादिसे प्रत्यक्षसिद्ध दै, इससे निषेधश्रुतिका तात्पयं प्रपञ्चक 
सत्यत्व के निवेधपै मी नदीं हो सक्ता हे, क्योकि प्रपञ्चं सवयत्र दै ग्रौर उसीमे उसका निषेध 
करना है, श्रत; निषेध शरोर प्रतियोगीकी श्रवस्थिति एकत्र हो जानेके कारण निपरेधत्वका पूर्वोक्त 
रीतिसे व्याघात ही होगा । इकपर उत्तरदेतेदै कि घट श्रादिमै जिस स्यत्वका प्र्यत्त होता 


है, वह ब्रह्मस्यत्वके समान पारमार्थिकं नदीं है, किन्त व्यावहारिक सत्यत्वरूप है, एेधी 


कल्पना की जाती हे, इसलिए उक्त दोष नदीं दै, क्योकि प्रपञ्चं ण्यावहारिक सव्यत्वका निषेध 
नीं करते है, किन्व॒ पारमा्थिकल्वका दी निषेध करते है, इसलिए शुक्ति जो रजतका निवेध 
फिया जाता हे, वह सत्यरजतका दी निषेध किया जाता है कल्पित रजतका निव्रेध नहीं किया 
जाता है, कगौकि इस मतम शुक्तयादिे कल्पित रजतादिका निषेध नही माना जाता, 
किन्तु देशान्तरश्थ सस्य रजतादिका दी निषेध किया जाता है, इसी श्रत एवः इत्यादि ग्रन्थे 
युक्ति दी गयी ह श्रोर इस सतप सत्ते त्ैविष्यका श्रङ्गीकार भी है | 

४9 








३१४ सिद्धान्तलेशसंग्रह [दवितीय परिच्छेद 


भासरूपव्यावहारिकरसत्यत्वविषयसोपपत्तः । न चेवं सति पारसाथिक- 
सत्यत्वस्य ब्रह्मगतस्य प्रपश्च प्रसक्तयभावात्‌ तेन स्पेण प्रपश्चनिषेधानु- 
पपत्तिः । यथ! शुक्तौ रजताभासप्रतीतिरेव सत्यरजतग्रसक्तिरिति तनि- 
षेधः, अत एव नेदं रजतम्‌, किन्तु तत्‌, नेयं मदीया गौः, किन्तु 
सेव,' "नात्र वतेमान्ै्ः, किन्त्वपवरकेः इति निपिध्यसानस्याऽन्यत्र 
सखमवगम्यते, एवं सत्यत्वाभासव्रतीतिरेव सस्यत्वप्रसक्तिरिति तनि- 
पृधोपपत्तः । अतो वशंपदयोग्यतादिस्वरूपोषमर्दशङ्गाभावान्नोपजीव्य- 
विरोध इत्याहुः | 
अन्येऽविवैकादकेव वह्मप्तत्ता घटादिषु | 
तनिक ह्यध्यासो ऽन्यत्र संस्गैकल्पनम्‌ ॥ ९४ ॥ 
एक दही व्रह्मसत्ता घट श्रादिमै श्रविवेकसे गृहीत होती है । श्रसनिकरष्ट स्थले 
प्रध्यास होता दै श्रौर श्रन्यत्र- सन्निक्रष्ट स्थलमे-- संसर्गकी कल्पन। की जाती टे | १७॥ 
अन्ये तु ब्रह्मणि पारमार्थिकसत्यत्वम्‌, प्रपञ्चे व्यावहारिकसत्यत्वं 
सत्यत्वाभासरूपम्‌, शुक्तिरजतादौ प्रातिमासिकसत्यत्वं ततोऽपि निङ्ृ्ट- 


यदि शङ्का हो करि प्रञ्चमे भ्यावहारिके सत्यत्व मानने पर ब्रह्मम रहनेवाले 
पारमर्थिक सत्यत्वकी प्रपञ्चमे प्र््क्ति न होनेके कारण पारमार्थिक सत्यलरूपसे 
प्रपच्चका निषेध नहीं हो सकतादहै? तो यह मी युक्त नटीं है, क्योकि जैसे 
क्ति रजतामासकी प्रतीति ही सत्य॒रजतकी प्रसक्ति है, इससे उसका निषध 
होता है, इसीरिणए यह रजत नहीं है, शन्तु बह रजत दे, यह मेरी गाय नदी 
हे, किन्तु वह मेरी गाय दै, यर्हो चैत्र वतमान नहीं, जन्तु मीतर है, इस 
प्रकारका निषेध होता दै, उनकी अन्यत्र सत्ता ज्ञात होती है, वेसे ही सत्यत्वा- 
मापप्रतीति ही स्यलमप्रसक्ति दे, इसट्एि उस सत्यका प्रपञ्चमे निषध हौ . 
सकता द । इससे व्ण, पद, योग्यता आदि स्वरूपोपमदेकी राङ्क न होनेसे 
उपरजीन्यके साथ कोई विरोध नदीं हे । =. 

कुछ रोग कहते दँ कि ब्रह्मम पारमार्थिक सव्यस प्रपञ्चसे पत्यत्वाभासरूप 
ञ्यावहारिक सत्यत्व ओर शृक्तिरजत आदिमे व्यावहारिक सत्यतासे निष्ट 
परातिमासिक सत्यत्व, इस प्रकार सत्ताका त्रैविध्य नहीं हैँ £ किन्तु ब्रह्मरूप 





ग्रतिविम्बकी सत्यताका निराक्ररण-क्चिर] भाषोनुवादसहित २१५ 





मिति सत्तात्रेविध्यं नोपेयते, अधिष्ठानब्रह्मगतपारमाथिकसत्ताऽनुवेधादेव 
घटादौ शुक्तिरजतादो च सछाभिभानोपप्या सत्यत्ामासफरपनस्य 
निष्प्रमाणकतवात्‌ । एवं च प्रपञ्चे संत्यखप्रतीत्यभावात्‌, तत्तादा्म्या- 
पन्ने ब्रह्मणि तत्प्रतीतेरेवा विवेकेन प्रपञ्चे तसप्रसक्टयुपपत्त सतयतवेन प्रपञ्च- 
निषेधे नोपजोन्यविरोधः, न वा अप्रसक्त निषेधनम्‌ । 

नच वब्रह्मगतपारमाथिकसत्ताऽतिरेकेण प्रपञ्चे सच्वाभासाजुपगमे 
व्यवदितसत्यरजतातिरेकेण शक्तो रजताभासोत्पत्तिः किमथेयुपेयत 
इति वाच्यम्‌, व्यवहितस्याऽसनिनिकृषटस्याऽऽपरोकच्यासम्भवात्‌ तन्निवाहाय 
तदुपगमात्‌ ॥ ३॥ 

नन्वेवं स्युखं स्पस्यासवनिङ्एटमितीतरत्‌ | 
द्पेरो ऽध्यसतताऽऽपन्नं प्रतिनिस्ब सृपेति चेद ॥ ४८ ॥ 

रजताभासकी उत्पत्ति माननेपर दपंणमे श्मप्यप्त अपना सुद भी व्रसन्निङ्ृ्ट 
होनेसे श्न्य च्रनिर्वचनीय उत्पन्न होगा, ग्रतः वह मिथ्या होगा, यदि इस प्रकार 
शङ्ादहो तो युक्त नहीं है॥ १८ ॥ 
अधिष्ठानम रहनेवाटे पारमाथिक्र सत्यत्वके सम्बन्धसे दही घट आदिमे ओर 
सक्तिरजत आदिमे सत्ताका मान हो सकता हे, फिर सत्यतवाम।सरूप सत्तान्तरकी 
कल्पना प्रमाणडल्य दहै । इस परिस्थिति प्रपञ्चमे सत्यत्वकी प्रतीति न 
होनेसे प्रपञ्चतादाप्म्यापन्न ब्रह्ममं सव्यत्वकी प्रतीतिसे दी अविवेकसे प्रपञ्चमं 
सत्यत्वकी प्रसक्ति है, अततः सत्यत्वरूप धर्मसे यदि ब्रह्मम प्रपञ्चक्रा निषेध किया 
जाय, तो उपजीन्य-विरोध ओर अप्रसक्तका निषध भी नदीं हे | 

यदि शङ्का हो क्र ब्रह्मम रहनेवाखी पारमाधिक सत्तासे अतिरिक्तं प्रपञ्चमें 
सत्याभःसखूप सत्ताके न माननेपर शुक्तिं मी व्यवहित ( दृर्थ ) रजतसे 
अतिस्कि प्रातिभासिक रजतकी उप्पत्ति माननेकी कोदे आवरयकता नहीं हे 2 
तो यह मी यक्त नहीं दहे, क्योकि व्यवहित रजतके साथ इद्दरियका सम्बन्ध न 
होनेके कारण उसकी अपरोक्षता नदीं हो सकती हे; इसलि९्‌ अपरोक्षत्वका निर्वाह 
करनेके रए प्रातिभासिक रजतकी उत्पत्ति मानी जाती है॥३॥ 


ग इस परिस्थितिरमे श्र्थात्‌ “सत्‌ रूपसे प्रतीयमान । घरादितादःलप्यापन्न सदस्वंशरूप 
ग्रह्यपै ही "सन्‌ घटः' इत्याकार प्रतीतिकी विषरयता है, जसे भ्बृदटः इत्यादि प्रतीतिकी मृदं शमे 
मृद्वि्रयता दै शरोर घ्रह्ममै स्ताप्रतीति होनेसे दी घटादिमै सत्ताव्यवदार होता है, 
यह्‌ भाव हे। 








क, ` ` सिद्धान्तलेशसंगरह | दितीय परिच्चेद 


गिभ न्क ाकााीकियिकियसिससण्यसी 


नन्वेवं प्रतिषिम्बम्रमस्थलेऽपि ग्रीवास्थद्ुलातिरकेण दपणे अुखा- 
भासोत्पत्तिरूपेया स्यात्‌ । स्वकोये ग्रीवास्थयुखे नासाद्यवच्छिनप्रदेश- 
परोच्यस्म्भवेऽपि नयनगोककललाटादिप्रदेशापयोच्यायोगात्‌, प्रतिषिम्व- 
भ्रपर॑ नयनगोलकादिप्रदेशपरेच्यदशनच् । न च बिम्बातिरिक्तप्रति- 
विभ्वाभ्युपगपरे इष्टापत्तिः । वह्म्रतिविस्बजीवस्यापि ततो भेदेन 
मिथ्यास्यापत्तः | 
रजतकी अपरोक्षतके र्षि यद्वि शरुक्तिमं अनिवचनीय रजतकी उत्पत्ति 
मानी जायगी, तो जौपर प्रतिविम्बका अरम होता हे, वहो भी ग्रीवास्थ मुखसे 
अतिरिक्ति दषरणमे अनिवचनीय मुखाभास की उत्पत्ति माननी ही होगी, क्योक्ति 
प्रतिविम्बध्वरूपसे ्वीक्त अपने ग्रीव.स्थ॒ मुखम नासिका आदिसे युक्त प्रदेशका 
अपरोक्ष होनेपर भी नेत्रके गोलक ओर स्टार आदि प्रदेराक्रा आपरोक्षय 
नदरी होगा, [ वयोक्रि उस अंशके साथ इन्दियसनिनिकषं नदीं है, यह भाव हे | 
जर प्रतिविम्बविभ्रममे नयनके गोरख आदि प्रदेलोका आपरोक्ष्य देखा भी 
तादै। यदि शङ्का हो क्रि विम्बस्ते अतिरिक्त प्रतिविम्ब माननेमं इष्टापत्ति 
हाहे, तो यह भी युक्त नदीं है, वयो्रि जीवमूत ब्रह्मप्रतिविम्बके व्रह्मभिन्न 
होनेपर जीवम मिथ्याखकी प्रसक्ति होगी । [तास्थ यह है किं विम्ब आर 
प्रतिविम्धको यदि एक माना जायगा, तो प्रतिविम्बका आपरोक्ष्य ( प्रल्यक्षात्मक्र 
ञान ) नहीं होगा, व्थौ्रि विम्बमूत सुखम रहनेवाटे जँखके गोहक तथा 
लखट आदिक साथ इन्द्रिय आदविक्रा सन्निकप न होनेके कारण तदभिन्न 
प्रतिविम्बक्ा प्रलयश्च नह्‌। ट सक्र॑गा, ओर यदि प्रपक्षतर उपपत्तिके लिए विम्बसे 
अतिसिकि प्रतिविम्ब मानोगे, तो उसको मिथ्या ही मानना होगा, अन्यथा अद्धेतके 
हानि होगी । इस अवस्थां ब्रहमधरतिविम्बरूपसे माने गये जीवका भी 
हमसे मेद ओर उसको मिथ्या मगना होगाः कयीफरि जीव ब्रह्मते स्वरूपत 
भिन्न द व्रहमचतिविम्य होनेवे, सुखप्रतिविम्बवत्‌, इसत अनुमानसे जीवमं ब्रहमका 
नद सिद्ध करनेपर--जीव मिथ्या हे, व्रहममिन्न होनेके कारण, घट आदिके 
समान, इस अनुमानसे जीवम [मथ ग्रालप्रसक्ति होगी, इसे इष्टापत्ति नहीं 
सान सक्ते दै, अतः मुखाभासादिकी उत्पत्ति नहीं मान सकते है, यद 


राङ्गकका कटना है ]। 





+ ऋः कक 
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दपणा्दिपराव्रत्तनिजेनेयनर रश्मिभिः । 
सनिछ्टं सुखं तत्रो पाध्यन्तःस्थितिविश्रमः ॥ १८ ॥ 
न द्पंछे सुखाष्या्तः तस्करार।दसंभ आत्‌ । 
ममेदमिति भानाच्चेत्याह्िवरसाचगाः || २० ॥ 
क्योकि दपंण श्रादिसे पराद्त्त श्रपनौ नयनकी रदिमर्यो दी सनिकष्ट सुखका ग्रहण 
करती है श्रोर उसमे केवल उपाध्यन्तःस्थत्व आदिक शर्या दहता है। द्णमे 
मुखका श्रध्यास उत्पन्न नहीं होता हे, क्योकि संस्कार नहीं है शरोर "मेरा यह मुख दै' इस 
प्रकार च्रमेदानुभव भी दोत्ता है, एता विवरणानु्षारी लोग कहते ह ।। १६ ॥ २० ॥ 
अत्र बिवरणादुसारिणः प्राहः- ग्रीवस्य एव युखे दपणोपाधिसनिन- 
धानदोषाद्‌ दपणस्थस्वप्रत्यङयु खल धिस्वभेदानाबध्याससम्भबेन न दपेणे 
युखस्याध्यासः इल्पनीयः, गौरवाद्‌ । 'दपंणे अखं नास्ति इति संसग 
मात्रवाधात्‌ । मिभ्यावर्त्वन्तरत्वं नेदं खखम्‌' इति स्वरूपवाधापएत्तः । 
दंशे मम युखं भातिः इति स्नघ्र॒ खाभेदम्रत्यभिज्ञानाच । 


# इस आक्षेपक समाधानम विवरणानुतारी कहते दहै -गीव।स्थं सुखम 
ही दर्पणरूप उपाधिके सानिनध्यरूप दोषसे दर्पणत्थत) प्रव्यड्सुखत्वः बिम्ब- 
भिन्नल आदिका अध्यास हो सक्ता है, इसलिए दपैणमे सुखाध्यासक कल्पना 
करनेकी कोद आवर्यकता नहीं हे, व्योँकरि धर्माध्यसकी अपेक्षा धर्मीक्रा अध्यापन 
माननेम गौरव है । ओर दर्षणमे सुख नहीं है" इस प्रकार जो बाध होता हे, 
वह दर्पणत्थलादि संसर्मका ही वाध दै, प्रतिविम्बस्वरूपका वाध नदीं हे, 
[ अतः दर्षणष्थत्व सदि संसर्ग मिथ्या हः ओर प्रतिविम्ब सत्य हे, यह साव 
है ] | यदि यद मान लिया जाय क प्रतिविम्ब [ शयुक्तिरजतके समान विम्बभूत 
वस्तुसे मिथ्याभूत अन्य व्छ्वुहे] तो नेदं सुखम्‌" ( यह सुख नशी है ) इस 
प्रकार स्वषटपवाध ही होता, परन्यु एेसा ठो होता नहीं है, अतः प्रतिविम्बक्रो 
मिथ्या वस्तु नीं मान सकते है । ओर प्रतिबिम्बको सत्यस्वरूप माननम ओर 
मी कारण दै कि ्दर्षणमें मेरा सुख हे इश प्रकार अपने विम्बभूत सुखके साथ 
अभेदकी प्रलभिज्ञा होती है । [ इसिए्‌ प्रतिविम्ब मिथ्या नही हे, उसके विषयमे 
अनुमानसे यह फलित होगा-- षिम्बके समान प्रिविम्ब सत्य हे विम्बामिन्न 


% इस ` विवस्एके मतम चिम्ब श्रर प्रतिबिभ्बका रेक्य होनेसे विम्बभिन्नत्व हतुसे 


मिथ्यास्वका श्नतुमान नदीं कर सकते है, यह भाव हे । 








३१८ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ दितीय परिच्छेद 

न॒च म्रोबास्थघ्ुखस्याधिष्ठनस्यापरोद्यास्रम्भवः, उपाधिगप्रतिहत- 
नयनरर्मीनां पराच्रत्य॒विस्वग्राहित्नियभाभ्युपगमाल्नतादिवत्‌ । तन्निय- 
मानभ्युपगमे परमाणोः, इव्यादिव्यवदहितस्थृलस्यापि चाज्ञुष्रतिविभ्व- 
भ्रमग्रस्ङ्गात्‌ । न च अव्यवहितस्थूलोद्धतरूपवत एव॒ चाच्ुपभ्रतिविभ्ब- 
भ्रमः, नान्यस्य इति नियम इति वाच्यम्‌, विम्बस्थोल्योद्धतरूपयोः 
क्टपरन चाच्युपज्ञानजननेन उवयोगसम्भवे विधान्तरेणोपयोगकल्पनात- 
ओर वाधाभाव टोनेसे | इससे प्रतिविम्बमूत जीवका सत्यत्व ही सिद्ध होगा; 


क्योकि उश्षके व्रह्मप्रतिविम्ब होनेषर वह्‌ ब्रह्मसे अमिच्दहे, यह माव ह| 


यदि शङ्कादहो कि विम्ब ओर प्रतिविम्बको एक माना जायगा; तो प्रति- 


विम्बक। सव्‌|शसे प्रत्यक्ष नहीं होगा, क्योक्रि म्रीव।स्थ मुखके ( जो प्रतिविम्बघ्व ' 


आद्धिका अधिष्ठानभूत हे ) नव्रनगोङ्क आदिक साथ स्वक्रीय चश्चुका 
सनिनकरषं नहीं हे, परन्तु यह ङ्का युक्त नहीं हे, क्योकि उपांधिसे प्रतिहत नेत्र- 
रदिमर्यौँ निवृत्त होकर विम्बको ही महण करती दै, जसे क्रि ऊपर  चद्ृती इदं 
रुत प्रतिहत होकर पुनः नीचे आ जातीदे, एसा नियम माना गया है। 
यदि यह नियम न मानां जाय, तो परमाणु ओर दीवा आदि व्यवधानग्रस्त 
स्थूरु पदार्थोकि। भी प्रतिविम्ब प्रसक्त होगा । [ तात्प्याथि यह हे करि प्रति- 
विम्बस्थर्में नेत्क्री किरणं च्चुगोरकरमे से निक्ररकर दपण आदि स्वच्छ द्रघ्यरूप 
उपाधिके समीप जाती है ओर उस उपाधिसे टकराकर पुनः वापस रौरती 
ह ओर भ्रीवास्थ सुखका सर्वरसे प्द्यक्ष करती दँ । इसपर यदि को शङ्का 
करे करि परातरृत्त नयनकी रदिमर्थो गोख्क द्वारा अन्तर्खीन हो जाती दै. यह्‌ अन्यत्र 
कहा गया द, इषस यपर लौटकर वे खखसन्नकृषट होकर सुलको देखती दैः 
यह्‌ कल्पना गौरवम्रस्त है, तो यह युक्त नह हे, क्योकि जो प्रतिविम्बकी 
-त्यत्ति मानते दे, उनको भी यह कहना होगा करि चश्चुःसन्नि्ृष्ट पदाथ ही 
विम्ब होता हे, असन्निक्रष्ट नहीं ससे उक्त॒ नियम अवद्ध मानना होगा । 
यदि सन्न निम्ब न माना जाय, तो व्यवहित ` पदाक। भी प्रतिबिम्ब 
विभ्रम प्रसक्त दोणा, अतः ओवास्य सुखकर नयनगोख्क आदििके साथ 
स्वच्चःसन्निकषै दयोनेसे पतिनिम्बका. सव।शतः प्रसयक्ष दोगा । यदि 





म्रतिविम्बकौ सत्यताक्रा निराकरर-विचार] भाषादुघद सहित २९६ 


पपत्तेः । कंञ्यादिव्यवधानस्य . म्रतिहतनयनरं श्मिसम्बन्ध विघटन विनेवेह 
प्रतिबन्धकत्वे तथेव धटग्रत्यक्ता दिस्थलेऽपि तस्य॒ प्रतिबन्धकत्वसषम्भवेन्‌ 


राङ्गा हो किं उसी द्रध्यका चाक्ुष प्रतिविम्वभ्रम होता है, जो कं व्यवधानरहित, 
उदूमूतरूपवान ओर स्थूरु हो, दूसरेका चाक्चुष प्रतिविम्बभ्रम नीं होता हे, एसा 
नियम हे, तो यह भी युक्त यदीं हे, क्योकरं विम्बगतनै स्थूरत्व ओर उद्‌ भूतस्वरूपका। 
क्टृप्त॒चक्चुरिन्दरियजन्य ज्ञान द्भ्‌रा उपयोग हो सकता हे, फिर उनका उपयोग 
प्रकरान्तरसे मानन। अर्थात्‌ स्थूरता ओर उदूभूतरूपका उनके आश्रय 
विम्ब दभर प्रतिविम्ब्रमकी उत्पत्तिमे उपयोग मानना अनुचित है । ओर इस - 
अवस्थामं यह मी आपत्ति हो सकती है-ग्यवधानमून दीवा आदि 
पद[्थोभि प्रतिहत नेत्ररदिम आदिक सम्बन्धकरे विधटनके बिना ही प्रतिविम्बविभ्रम- 
स्थरे प्रतिवन्धकरत्व ॒होनेपर घट आदिके प्रस्यक्षप्थल्में मी सनिक्पेविधटनके 
विना भित्ति आदि व्यवधाने प्रतिवन्धकत्वकी उपपत्ति हो सकती हे, तो 


# समाधानका तात्पयं॑यहं हे कि द्रव्यके चाज्ञुषप्रसयत्तमे द्रव्यगत महस शरोर उद्‌भूतरूप 


कार्ण है, यहं मानी हुदै बात है । इसी प्रकार बाह्य वस्त्रक प्रत्यत्र प्रति दीवाल श्रादि पदार्थ 


सन्निकषके निरसन द्वारा दी प्रतिकधक दै, यह वलृप्त है । इस श्वस्थाने प्रतित्रिम्ब ग्रोर विम्ब 
्रमेदपक्तमे भिम्बका चाक्लुघ प्रव्यत्त दही प्रतिविम्बका चान्ुप्र प्रसत्त दै. श्रतः बिम्बभूत 
मुख श्रादिमं रहनेवाले स्थूलत्व श्रौर उद्‌भूतरूपको बल्ब चाच्ञुष प्रत्यच्तते न्यत्र कारण नहीं 
मानना पडता हे, रतः लाघवहै, शरोर शुक्तिरजतके सपान साक्तीसे भस्म श्ननिर्वचनीय 
प्रतिविम्बाध्यासकी उत्पत्तिपक्तसे, तो प्रतिभिम्बाभ्यासपे प्रतिविस्बतन्निकर्षको कारण 
माननेसे, वायु शरोर परमाणु आदिके चान्ञुष-प्रसङ्गके निवारणके लिए भिम्बगत महच्च शरोर 
उद्‌भूतरूपको- मद्व श्रौर स्थोल्यका श्राधयीभूत द्रव्यरूप निम्बे उत्पन्न होनेवाले प्रति- 
तिरक ्रध्यासकी उद्पत्तिम भी-- कारण मानना होगा, यदह गौरव है! इसी प्रकार चिम्ब श्रौर 
प्रतिभिन्वके श्रभेदपक्तमै यहं माना जाता है कि नयनररशिमर्थों पराचरत्त होकर चिम्बके साथ 
सम्बद्ध होती दै; इससे प्रतिबिम्बविभ्रमपे मी बिम्बसन्निकर्षके देत होनेसे घट श्रादिके 
चच्छुजन्य ज्ञानके समान प्रतितिम्बके चाक्षते भी दीवाल चआमादि सन्निकर्षके विघटन द्वारा 
दी प्रतिबन्धक होगे, ्क्त्ृत्त साक्तात्‌ प्रतिबन्धक नदीं हौगे, रतः लाघव ह, प्रतितिम्ब 
द्मस्यासपक्लमै तो विम्व्सन्निकषेके देवस्वका श्रभ्युपगम न होनेसे ऊव्यादिमे ( दीवाल 
त्रादिमे) क्लृप्त सन्निकभविचरकषव कट नहीं सकते है, श्रतः कुञ्यादिमे प्रतित्िम्ब. 
प्रध्यासके प्रति सान्लात्‌ दी प्रतिबन्धकताकी दी कल्पना करनी होगी, श्रन्यथा व्यवहिता 
भी प्रतिविग् प्रसक्त होगा, इसलिए गोरव है, श्रतः व्यवहितः इष्यादि मन्धोक्तं नियमत 
भी उपपत्ति नदी दो सकती है । 





ययया 





२२० सिद्धल्तसेशसंग्रह [ द्वितीय परिच्छेद 





चज्ञुःसन्निकपषमात्रस्य कारणस्रविलोपग्रसङ्गाच्च । दंशे मिभ्याुखाध्यास- 
वादिनाऽपि काशण॒त्रयान्तगतसस्कारसिद्धयथं नयनरश्मीनां कदाचित्‌ 
दरावृरय स्वप्र खग्राहकतकल्यनयेव पूर्वान॒भवस्य समथंनीयसवाच । न च 
नासादिप्रदेशवच्छिन्नपूाचुभवषेव संस्कासेषपत्तिः। तावता नयनगोल- 
कादिप्रतिविस्ाध्यासादुपपत्तः तटाकसखलिचचे तटविटपिप्रमारूटादटचर- 
= पुर्पप्रतिषिम्वाध्यासस्थज्ञे कथमपि पूर्वाचभवस्य दुवेचसाच्च । षं 
चोपाधिप्रतिहतनयनरश्मीनां भिम्थं प्राप्य तद्श्राहकत्वेऽवश्यं वक्तव्ये 
फलवलादपंणादययमिहतानायेषर॒भिम्बं प्राप्य तद्ग्रादतम्‌ , न॒ शिलादि. 








किर चक्चुःसचिकषेमात्रम प्रदयक्षकारणतका विरोप प्रसक्त हो जायग। | ओर 
यह भमी वात हे क्रि जो दषणं मिथ्याभूतं मुखप्रतिविम्ब मानता. है, उसको 
मी दोष, सम्प्रयोग ओर सं्कार-इन तीन कारणोके अन्तर्गत संष्कारशी 
सिद्धिके सिए किसी समयमे नयनरदिमर्या परावरत्त होकर दही स्वमुखकी महक 
होती दे, इस प्रकारकी कल्पना करके पूर्वानुभवक्रा समभन करना पडेगा । यदि 
दाङ्का हो क्रिं नासिका आदि प्रदेसे युक्त पूतके अनुभवसे दी उक्त स्थरं 
संस्कारकी उपपत्ति हो सकती हेटतो यह भी युक्त नदं है, क्योकि न।सिक 
आदि प्रदेदासे युक्त पूर्वानुमवसे नयनगोरुक आ।दि प्रतिविम्ाध्यःसश उपपत्ति 
नञ्च हो सक्ती है ओर ताखावकरे जस्मे जरिसी समयमे नदीं देखे गये ओर 
किनारेके व्ृक्षके उपर चदे हुए पुरुषके प्रतिविम्बस्थल्मे किसी रीतिसे भी 
पूरवानुभवका समथन मी नहीं कर सक्ते हँ । इस अवस्थे उक्त 
प्रकारते उपधित्े आहत होकर चद्चुकी रदिमर्यो रौटकर बिम्बो अ्रहण 
करती दै, इस प्रकार अवद्य कना होगा, परन्तु अनुमवके आधारपर यह 
भी कहना होगा क्रि दर्पण आदि स्वच्छ उपाधिके प्रतिातसे रौटी हु 
रदधिमर्यौ ही बिम्बा ग्रहण करती है दिखा अआदिसे आहत हई रिमर्यो 
ग्रहण नहीं करती है अतः रिख आ दिम प्रतिविम्ब नहं होता है | जो 
उपाधिर्यौ अल्यन्त स्वच्छ नदीं हं, पेधी ताग्र आदि उपाधियोंसे आहत नयन- 
रम्यौ मछिनि उपाधिके सम्बन्धे मुख आदि विम्बमूत पदार्थोकि नयन- 
गोलक आदि संघ्थानोंका अइण नँ कर सक्ती हे, [ अतःशिखादिसे वैलश्षण्य 
होनेपर भी उनम कायन प्रतिविम्बम्राहकल्य नदीं है, यह मव हे । ] ओर 





^ न नक 
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परतिविस्वकरी सत्यताका निराकरण -विचार ] भाषादुबादसदहित २२१ 


प्रतिहतानाम्‌ । अनतिस्वच्छताम्रादिप्रतिहतानां सलिनोपाधिपम्बन्धदोषाद्‌ 


युखादिसंस्थानविशेषग्राहफत्वं साक्षात्‌ खये प्रष्षूनामिव उपाधिं प्राप्य 
निघरत्तानां न तथा सौरतेजसा प्रतिहतिरिति न प्रतिधिम्बघ्र्याबललोकने 
सात्तात्तदबलोकने इवाऽशक्यत्वम्‌ । जलाचपाधिसननिकषं केषाञ्चिदुपाधि- 
प्रतिहतानां विस्वप्राद्रावपि कैषाश्ित्तदन्तगेमनेनान्तरसिकतादिग्रहण- 
मिर्यादिकल्पनान्न कृथिद्‌ दोष इति । 
अद्रेतवि्याचार्यास्ति पार्वस्थेभैददशेनात्‌ | 
यीवास्थादन्यदध्यस्तं म्रतिविम्बयुखं बिद: | २९ ॥ 
ग्रदेतविदयाचायं कते दै कि समीपस्थ मनुष्य मुख्य सखते प्रतिविम्बभूत मुखका भेद 
देखते है, श्रतः ग्रोवास्थ मुलसे श्र्यस्त प्रतिबिम्बभूत सुख भिन्न हे ॥ २१॥ 
[६ [क 
्हतविदयाकृतस्तु प्रतिषिम्बस्य मिथ्या -वमभ्युपगच्छेतां त्रि विधजीव- 
वादिनां विचाण्यगुरुप्रभृतीनापमिग्रायसेवमाहुः- 


साक्षात्‌ सू्ैको देखनेकी इच्छासे प्रवृत्त हुई नयनरर्मर्यो जसे सूर्यके तेजसे 


पराहत होती ह, वेसे उपाधिके प्रति जाकर रोटी हु नेत्री रम्या सूर्यके 
तेजसे आहत नहीं होती हे, इसखिए साक्षात्‌ सूयैके अवटोकनमे जेसी कठिनाई 
होती है, चैसी परतिनिम्बित सूयेके अवलोकने नहीं होती है । जर आदि 
उपाधिके सन्निकषैमे कुछ नेत्री करणि उपाधिसे आहत होकर बिम्बदेरातक 
जाती दैः तो भी अविष्टं कुछ ररिमर्यो उप।धिके भीतर जाकर उसमे की बाद 
आदिका ग्रहण करती ह, इत्य दवि कल्पना करनेसे कुछ भी # दोष नह हे । 

प्रतिविम्बको मिथ्या ओर्‌ जीवको पारमार्थिक, व्यावहारिकि ओर प्रातिभासिक 
मेदसे त्रिविध माननेवले श्रीविदयारण्य प्रभृतियोंक। अमिप्राय अद्वेताचायै निन्न 
प्रकारसे कहते दै-- 
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% नयनरशिपियां पराचरत्त होकर चिम्बको ग्रहण करती है, यही सुरेदवराचायेजीका भी 
मत है- 
'दपेणामिहता दृष्टिः पराद्रच्य स्वमाननम्‌ । 
व्याप्नुबत्याभिमुख्येन भ्यत्यस्तं दशंयेन्मुखम्‌ ॥ ` 
ग्रथत्‌ दपण श्रादि उपाधियोसे प्रतिहत दृष्टि लोटकर्‌ श्रपने ग्रीवास्थ सुखको व्याक्त करती 
हुई विपरीत मुखका श्रामिगुख्यसे ग्रहण कराती है) यह भाव है । 
४१ 
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चेत्रषुखाद्‌ भेदेन तत्षदृशत्वेन च पा्स्थेः स्पष्टं निरीच्यमाणं दपंणे 
तसप्रतिषरिम्बं ततो भिन्नं स्वरूपतो मिथ्यैव, स्वकरगतादिव रजताच्छु- 
क्तिरजतम्‌ । न च (दपेणे मम युखं भाति' इति बिम्बामेदज्ञानविरोधः, 
स्पष्टभेद द्वितवप्रत्यङ्ग्ुखत्वादिज्ञानविरोधेनाऽभेदज्ञानासम्भवाद्‌ , (दपंणे मम 
मुखम्‌" इति व्यपदेशस्य स्वच्छायायुखे स्वघ्रखव्यपदेशवद्‌ गोणत्वाच । 
न चाऽभदज्ञानविरोधाद्‌ मेदभ्यपदेश एव गौणः किंन स्यादिति शङ्क्यम्‌, 
बालानां प्रतिविम्बे पुरूपान्तरभ्रमस्य हानोपादित्स।यथेक्रियापयेन्त- 


चैत्र जिस कार्म अपना मुख दर्पणसें देखता है, उस क।टमे पासके मनुष्य 
ग्रीवास्थ विम्बभूत चैत्रके सुखसे मित्र जओौर सदृ प्रतिविम्बभूत मुखकी स्पष्टरूपसे 
देखते देँ ओर वह स्वरूपतः मिथ्याहीदहे, जैसे क्रि अपने हाथके रजतसे 
भिर ओर उसके सदय स्पष्ट॒दिखनेवाटय रक्तिरजत स्वरूपतः मिथ्या होता 
हे । यदि शङ्का हो कि प्रतिविम्ब विम्बसे मिन्नकैसे हो सकता दे, क्योकि 
दपणमें मेरा मुख भासता है" इस प्रकार विम्बसे प्रतिविम्बका अमेद्‌ भासता है, तो 
यह भी युक्त नहीं हे, क्योंकि प्रतिविम्ब ओौर विम्बका स्पष्टमेद, द्विच, 
परत्यङ्सुखत्व, प्राङ्खखत्व आदिके ज्ञानसे विरोध होनेके कारण अभेदज्ञान 
टो दी नहीं सकता दहै । ओर ध्दर्पणसे मेरा मुख है इस प्रकारका व्यपदेश तो 
जेसे अपने छायामुखम अपने मुखका व्यवहार होता दहै, वैसे ही गौण हे #। 
दसपर यदि रङ्गा हो क्रि अभेदज्ञानके विरोधसे मेदन्यपदेरा दी तुल्ययुक्तिसे 
गोण क्यों न माना जाय ? तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि वारको को प्रतिविम्बमे 
अन्य पुरूषका भ्रम होता हे, जिससे हान ( त्याग ), उपादित्सा ( अ्रहण करनेशी 
च्छा ) आदि जो उसकी अथैक्रिया होती है, उसका अपलाप किसी रीतिसे 
नहीं कर सकते हैँ † । इसपर भी यदि पुनः शङ्काहो रि -बुद्धिमान्‌ पुरुष भी 








% दपण मेय सुख दिखता है, “मेरा सुख मलिन दैः, (तेरा मुख दीर्ध है, (दपण 
श्रादिपै मेरा भ्रीवास्थ मुख ही है इत्यादि श्ननेक श्रमेदोका श्रनुभव होता दे, श्रतः त्रमेदानभव 
ही स॒ख्य है शरोर मेदानभव तो श्रमेदानुभवके विरोधसे केवल श्रौपचारिक दै, रतः जम्ब 
शरोर प्रतिविम्बका वास्तविक मेद न होनेपर भी कल्पित मेद मान करके उक्त श्रभेदा. 
नुभवोकी उपपत्ति हो सकती हे, यह पूर्वपक्तका भाव है । 

† तात्पर्य यह कि प्रतिषिभ्बविषयक प्रच्रत्ति श्रादि लोकप होती हे, ग्रतः उसका रव्य मेद्‌ 
मानना चादर, इसीलिए श्रज्ञ(नी बालक जलाशय श्रादिर्ै श्रत्यंत भय्र॑कर प्रतिविभ्बको देखकर 
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स्याऽपलपितुमशक्यत्वात्‌ । न च मप्र्ञावतामपि स्वयुखविशेषपरिज्ञानाय 
दपणादयुपादानदशंनाद्‌ अभेदज्ञानमप्यथक्रिापयंन्तमिति वाच्यम्‌ , भेद्ऽपि 


प्रतिबिम्बस्य विम्बसमानाकारत्वनियमविरेषपरिज्ञानादेव तदुपादानोपपत्तः । 
न 


# अपने स॒ुखकी विरोषत। जानने की इच्छसे दपण दिका परिह करते हे, 
अतः अभरत्रियापर्थन्त, तो अभेदज्ञान भी दै,तो यह भी युक्तं नहीं हे, 
वयो निम्ब ओौर प्रतिविम्बका स्वरूपतः मेद प्रतीत होनेपर मी प्रतिविम्ब 
विम्बका समानाकार दही होता है, नियमविरोषके परिक्ञानसे ही दपण 
अ। दिके अदणमें प्र्षावानी † प्रवृत्ति होती हे । 
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पलायन करते दै, सोम्य श्रर प्रीतिकर प्रतिबिम्नको देखकर उसको महणं करनेकी इच्छा करते 
है शरोर प्रतििम्जप्रदेशतक जाते द, श्रतः प्रतिचिम्ब शरोर बिम्बका परस्पर भेद श्रवश्य 


मानना चादिए) श्रमेद नदीं । 


# शङ्का करनेवालेका भाव यह है कि यदि भ्रिम्ब श्रौर प्रतिविम्बका वस्तुतः भेददही है, 
तो परीन्तकोको उसका परिज्ञन ठीक ठीक होगा ही । उस श्रवस्थामें वे जो त्रपने सुलकी विशेषता 
जाननेके लिए दपण श्रादिका ग्रहण करते है, वह नदीं योना चाहिए । परन्तु उनकी प्रवर्ति 
दर्पण श्रादिके परिग्रहम होती है; तः भिम्ब रर प्रतिनिम्बका ममेद्‌ है, यह निर्विवाद्‌ दै । 


{ समाधानका सारांश यद दै कि विम्ब श्रौ प्रतिबिम्बके स्वरूपतः भेदका निश्चय पूवोक्त 
युक्तियसे उन परीक्घरकोको यथ्रपि दे, तथापि प्रतितिभ्वमे बिम्बसमानाकारत्व नियमविशेषके 
परिज्ञानसे दर्पण श्रादिका रहण करनेमे उनकी प्रडृत्ति होती हे । 


वस्व॒तस्तु जिम्ब श्रर प्रतिनिभ्वप श्रभे दपच्तकी कल्पना दी युक्त है, क्योकि उसमे लाघ है 
शरोर विम्बप्रतिबिम्बभावापन्नत्वरूपसे श्रुतिसिद्ध जीव शरोर ब्रह्यके श्रभेदकी प्रतिपत्तिमं उपयोगी 
लोनेके कारण लोकिक विम्ब शरोर प्रतिननिम्बका श्रमेद शरुतिसे प्रमाणित मी है । प्रतिविम्बभूत जीव 
ही जब ब्रह्माभिन्न हो सकता है, तो तदतिरिक्त पारमार्थिक स्रवच्छिन्न जीवकी त्रावश्यकता ही क्या 
हे १ विम्ब च्रोर प्रतिनिम्बके श्रमेदमै यथा ह्ययं ज्योद्ठि<* इत्यादि श्रुति भी प्रमाण हो सकती 
हे- -जेसे एक सूर्यं श्रनेक जल श्रादि उपाधियोमें प्रतिनिभ्ित होनेसे नाना होता हे, श्योर स्वतः 
एकी है। इन प्रमाणोसे बिम्ब शरोर प्रतिनिम्बका श्रमेद ही सिद्ध होता है, मेद सिद्ध नहीं 
होता, इसलिए पूर्वोक्तं विवरणकारका दी मत श्रेष्ठ हे । यद्यपि सूक्तम विचारसे च्रमेदपच्त दी टीकं 
द, इसीलिए मानती आदि भ्रन्थोभै लोकिकनिम्ब शरोर प्रतिभिम्बके दृष्टान्ते दी जीव श्नोर 
ब्रह्मका श्रमेद्‌ व्यवस्थित किया गया है, तथापि यहं प्रतिधिम्बोखत्तिप्रकरिया मन्दाधिकारियोक 
लिए श्रथातू उनको श्रपनी बुद्धिके श्रनुस्ार्‌ तस्वका श्रधिगम हो, इसलिए प्रतिपादित है । 
(अधिकांश कृष्णलं कार्‌ टीका १० ३१६ काशौ चो० मु° पै देखना चादि । 
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यत्तु “नात्र धुखम्‌' इति दपंणे युखसंतगंमातरस्य बाधः, न शखस्येदि । 
तनन; नेदं रजतम्‌! इत्यत्रापि इदमर्थे रजततादात्म्यमात्रस्य बाधः, न 
रजतस्येत्यापत्तः । यदि च इदमंशे रजतस्य ताद्म्येनाऽध्यापाद्‌ नेदं 
रजतम्‌' इति तादारम्येन रजतस्यव बाधः न तादार्म्यमाव्र्य, तदा 
दपणे युखस्य संस्ितयाऽध्यास्ाद्‌ नत्र मखम्‌" इति संस्भितया 
मुखस्यव वाधः, न संसगंमात्रस्येति तुल्यम । 

यत्त॒धर्मिणोऽप्यध्यासङन्पने गौरवमिति, तद्‌ रजतामाक्रकल्पना- 
गौरववत्‌ प्रामाणिकत्वान्न दोषः । श्वनेत्रगोलकादिप्रतिविम्बभ्रमस्थले 
विम्बापरोच्यकल्पनोपायामावात्‌ । नयनरश्मीनामुपाधिग्रतिहतानां षिम्ब- 
प्रातिकन्पने हि ्टविरुद्रं बह्यापद्यते । कथं हि जलसन्तिकषें केषुचिन्न- 
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सौर पूर्वमे जो कटा गयाहे करं व्यहं सुख नहींहे, इस प्रकारका जो 
वाध होता है, वह दर्पणे मुखसंसरीका वाध होता दै, मुखका वाध नहीं 
होता है, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योक्रि नेर रजतम्‌ ८ यह रजत नहीं हे ) 
इस वाधस्थस्मं भी तुल्ययुक्तिसे इदमथर्े रजतके तादात्म्यमात्रकः बाध प्रसक्तं होगा; 
रजतका नहीं होगा, यह भी आपत्ति आ सकती है । यदव कदा जाय क्रि इदमशमें 
रजतका तांदास्म्यसे अध्यास होता है, इसरिए नेद रजतम्‌" इससे तादात्म्येन 
रजतक। ही वाध होता है, तादास्म्यमात्रका नहीं होता, तो हम भी इस रीतिसे 
कह सकते दँ करि दर्षणमे मुखका संसगरूषसे दी अध्यास होता है, अत 
नात्र मुखम्‌ इससे ससगरूपसे म॒ुखका ही वाध होता है, केवर ससगेका वाध 
नहीं होता हे । 

| जौर जो यह कहा है करि धर्मीकिं अध्यासकी कल्पनामे गौरव है, तो वहं 
मी युक्त नहीं ह, शक्तिम रजताध्यासकी कल्पनामे जैसे गौरव प्रामाणिक दैः 
वेसे ही प्रतिविम्बाध्यास भी # प्रामाणिक दहे, अतः गौरव दोष नहीं दै। ओर 
कीय नेत्रगोख्क आद्विके प्ररिविम्विभ्रमस्थल्मे विम्बभूत मुखी अप- 
रोक्षताकी कल्पनामे कोद हेतु भी नहीं है। यदि उक्त दोपके परिहारके 
ङ्एि नयनकी ररिमयोंका उपाधिके आघातसे विम्यके प्रति गमन माना 
जाय, तो प्रमाणविरुद्ध भी अनेक प्रसङ्ग आ सक्ते हैँ [ इसी दष्टविरुद्ध 
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# ्रर्थात्‌ बाधकज्ञान उभयत्र समानरूपे प्रमाण ड, यह भाव दै । 
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ककि ग्यक 


यनररिमषु अग्रतिहतमन्तगच्छरसखु अन्ये जलक्षम्बन्धेनाऽपि प्रतिहन्यमाना 


नितान्तम्रदवः सकलनयनररमप्रातेवातिनं किरणसमूहं (न जित्य तन्मध्यगत 
सयमण्डलं प्रविशेथुः । कथं च चन्द्रावजोकन इव तसप्रतिविम्बावलोकनेऽपि 
अरस्रतशीतलं तद्विम्बसननिकषाविशेषे रोचनयोः शेव्याभिन्यक्त्या आप्या 
यनं न स्यात्‌ । कथं च जलसम्बन्धेनाऽपि प्रतिहन्यमानाः शिलादिसम्बन्धेन्‌ 
न॒ प्रतिहन्येरन्‌ । तसप्रतिदत्या पशघ्रत्तो बा नयनमोलकादिभिनं 
संदज्येरय्‌ । तत्संसगें वा संसं न साक्तार्कारथेयुः । दोषेणापि हि विशेष 
श॒ग्रहणमात्रं प्रतिषध्यमानं दृश्यते, न त॒ सनिद्रष्टधरमिस्वरूपग्रहणसपि । 





प्रसङ्खक।¡ उपपादन करते ह ] । जौर जल्के साथ सनिकषं॑होनेपर कुछ नयन- 
रदिमर्यौ अप्रतिहत रूपसे भीतर ८ जख्के अन्दर ) जाती ह, यह माननेपर 
मी जल्के सम्बन्धसे प्रतिहत होनेवारी, अत एव स्वेथा कोमर अन्य ररिमियो- 
सम्पूर्ण नयनरदिमयोँका प्रतिवात करनेवाटे सूङ्गिरणसमहको जीतकर, 
अर्थात्‌ उसको दवाकर उनके मध्यवर्ती सूयमण्डलम कैसे वेश करंगी £ 
अर्थात्‌ कभी सूयमण्डल्को ग्रहण नहीं कर सकती हँ । ओरं विम्बभूत चन्द्रके 
दशनके समान उसके प्रतिविम्बके दशनसे भी नेत्रौमे शत्यो अभिव्यक्ति 
्रारा उष्मताकी शान्ति क्यों नहीं होती है £ अर्थात्‌ विम्ब ओर प्रतिबिम्बका अभेद 
माननेषारोके पक्षम परतिविम्बके ददौनसे भी नेत्रोंकी गर्मी शन्त होनी चारिए, 
क्योकि अम्रतके समान अत्यन्त शीतर चन्द्रविम्बके साथ सन्निकषे ८ विभ्ब- 
प्रतििम्बामेदवादियोके मतम ) समान दही हे। ओर जिन नेत्ररक्षिमियोंक 
जलादि जसे पदार्थेसि आधात होता है, उनका शिखा आदिके सम्बन्धसे 
प्रतिघात क्यो नहीं होता है : अर्थात्‌ रिलाद्विसे उनका प्रतिघात होना ही 
चाष्टिए, यह भाव हे । यदि माना जाय # शिखा आरिसि भी प्रतिघात होता 
है, तो फिर छौटकर नयनगोरुकके साथ सम्बन्ध व्यौ नहीं होता है १ यदि 
इसपर को कि नेत्रगोरकके साथ उनका सम्बन्ध होता दै, तो वे नयनगोटक 
आदिका ग्रहण क्यों नहीं करती दँ यदि दोषविरोषसेः इस प्ररनकां परिहार 
करेगे, तो उसका यही उत्तर दैः करि दोषसे विरोष अंका केवर ग्रहण ही 
प्रतिबद्ध देखा जाता हे, सन्नि ( सम्बद्ध ) धर्मकिं स्वरूपका ग्रहण परिवदध 
नहीं देखा जाता है | 








३२६ सिद्धा न्तल्ेशसंग्र [द्वितीय परिच्छेद 


~ --~--~ ~ ~~~ ~~~ ~ क का ---- ~~ क 


प्रतिय्ुखाध्यासपक्ते तु न किञ्चिद्‌ दष्टविरुद्धं दल्पनीयम्‌ | 

तथा दि-अ्व्यवहितस्थूलोद्भृतरूपस्येव चाज्ञुषाभ्यासदशनाद्‌ विम्बगत- 
स्थौन्योद्भूतरूपयोः स्वाश्रयसाक्तस्कारणस्वेन क्लप्तयोः स्वाश्रयग्रति- 
विम्बाध्यासेऽपि कारणत्वम्‌, ईञ्याद्यावरणद्रव्यस्य उगिन्द्रियादिन्यायेनं 
प्राप्यकारितयाऽवगतनयनसनिकषं विषटनद्ारा  व्यबहितवस्तुसान्तात्कार- 
प्रतिबन्धकत्वेन क्लुप्तस्य व्यवहितप्रतिविम्धाध्यासेऽपि विनैव द्ारान्तरं 
प्रतिवन्धकत्वं च कल्पनीयम्‌ । तत्र को विरोधः क्वचित्‌ कारणत्वादिना 
कलप्रस्य फएलवबलादन्यत्रापि कारणत्वादिकल्पने । 


जिस ॒पक्षमे विम्ब अर प्रतिविम्बका अभेद न मानकर अनिर्वचनीय 
प्रतिविम्बाध्यासकी दही उत्पत्ति मानी जाती हे, उस पक्षम किसी मी व्यवहार्‌- 
विरुद्ध कारण या प्रतिबन्धककी कल्पना नहीं की जाती हे ।. 

किसी प्रकारके म्यवधानसे रहित स्थूल ओर उदूभूत रूपवानका दही 
चाश्चुप अध्यास रोके देखा जाता है, इससे विम्बभं रहनेवाटे स्थूर्त ओर 
उद्धूतरूपः जो अपने आधारके प्रस्यक्षमे # कारणतारूपसे विनिश्चित दैः 
वे आश्रयके प्रतिविम्बाध्यासमे भी कारण दे, पेसी कल्पना कर सकते दें। 
दीवार आदि जितने आवारक द्ध्य, वे--स्वगिन्दिथके समान † प्राप्य- 
करित्वरूपस् निशित नेत्रके सन्निकर्षके विघटन द्भारा ही व्यवहित वस्तुक 
साक्षात्कारे प्रतिबन्धक क्ट हँ अतः व्यवहितके प्रतिविम्बाध्यासमे भी किसी 
द्रारविरोषकी अपिक्षा न करकेदही वे प्रतिबन्धक दँ, फेसी कल्पना की जाती 
हे । कपर कणत्व आदि रूपे निशित वस्तु फर्के बरसे यदि 
अन्यत्र भी कारणत्व आदिकी कल्पना की जाय, तो उसमे क्या विरोध दहे, 
अर्थात्‌ कुछ भी विरोध नहीं हे, यह भाव दै । 


~ --- ~ - --- - -- - ---- 














# श्रत्‌ मह ग्रोर उद्भूतर्प इन दोनो उनके च्राश्रयीभूत द्रव्यविषयक वचाक्तुषः 
प्रतयत्तमान्नके प्रति कारणता है, यह पटादि प्रव्यत्त स्थलं देखा गया है, ग्रतः क्लृ दै । 

{ जेते खगिन्द्रय विषयदेशकों प्राप्त होकर दी उस विघ्रयका ग्रहण कर्ती दै,वेसे दही 
चक्तुरिन्द्रिय भी विषयदेशकरो प्राप्त करके ही विषयका ग्रहण करती है, श्रतः उनको प्राप्यकारी कदा 
जाता हे । श्रत: पूर्वपै-दीवाल श्रादिरपै-पान्लात्‌कार प्रतित्रन्धकल्व माननेसे सन्निकधैमात्रका विलोप 
प्रसङ्क होगा, यह जो कदा था, वह निराकृत हुश्रा समभ्ना चादि, क्योकि सन्निकषंपै हेतुत्वग्राहक 
प्रमाणके श्रनुयोधसे सन्निकर्ष॑के विघटनद्वारा दी कुञ्यादि्म प्रव्यत्तकी प्रतिबन्धकता मानी जाती दे । 








भ-का 


ग्रतिविम्बक्री सत्यताका निराकरस-व्चार] भाषावुबादसहित २२७ 


ना या या 








एतेनोपाधिप्रतिहतनयनरश्मीनां बिम्बप्राप्तयनुपगमे व्यवदहितस्यो- 
दधूतरूधादिरिहितस्य च चाज्ञुपप्रतिमिम्बभरपप्रसङ्ग इति निरस्तम्‌ । 

किं च तदुपगमे एव उक्तदृषणेप्रषङ्गः । कथम्‌ ? साक्तात्‌ घथाब- 
लोकन इव बिना चज्ुविक्तेपमवनतमोलिना निरीच्यमाे सलिज्ते ततः 
प्रतिहतानां नयनरश्मीनामृध्वंुसप्लुरय बिम्ब्यंग्राहकलत्ववत्‌ तियक्चजुविकतेपं 
बिना ऋजुचल्लषपा दपंणे विल्लोक्यमाने तत्परतिहतानां पाश्वंस्थमुखग्राह- 
कत्ववच्च वदनसाचीकरणाभावेऽप्युषा धिप्रतिहतानां प्रष्ठभागव्यव हितग्राहकत्वं 


इससे--अर्थात्‌ विम्बगत अग्यवहितत्व, स्थूल्तव ओर उद्धूरूपत्व आदिक 
प्रतिविम्बाध्यासके प्रति हेतुता हदोनेसे-उपाधिसे आहत नयनररिमयोका विम्बके 
प्रति गमन न माना जाय, तो व्यवहित या उद्धूतरूप आदिसे रहित वस्तुका 
चाक्चष प्रतिविम्बाध्यास प्रसक्तं होगा, इस जापत्तिका भी निरास हुआ ही 
समञ्चना चाहिए । 

रिच, आहत ररिमयोका निम्बक प्रति गमन माननेमे ही व्यवहितका 
प्रतिविम्ब प्रसक्त होगा । कैसे होगा £ इस प्रकार होगा-जैसे साक्षात्‌ 
गगनस्थ सूधेमण्डलक्रो देखनेके लिए चक्चुका विक्षेप ८ चक्चुशे सूर्यकी ओर 
करना ) आवदयक है, परन्तु उसके विना अधोमुखसे निरीश्च्यमाण जलम 
उससे ८ जख्से) प्रतिहत मयनक्री किरणे ऊपर जकर विम्बका ग्रहण 
करती दहै, ओर जेते [ पारवैस्थ (८ समीपस्थ ) पुरुषो ग्रहण करनेके 
किए चक्चुके तिरङेपनकी. आवश्यकता होती है] तिरे देखे विना सीघे 
नेत्रोसे देखे जाते हए दपणमं उससे ८ दपेणसे ) प्रतिहत नेत्रररिमर्या पाङैस्थ 
मुखो अ्रहण करती दै वैसे दी बदनके साचीकरणके # विना भी दरण आदि 
उपाधिसे प्रतिहत रदिमयोँसे प्रष्ठभागसे व्यवहित पदार्थोका भी म्रहण होना 





प्रकृतपे प्रतिनिम्बाध्यासपै कुञ्यादिन्यवदहित मुखादि साक्तत्प्रतिबन्धकर माना जाय, तो भी 


कोई हानि नहीं है, श्न्यथा प्रतिचिम्बकी उत्पत्तिम जिम्बसन्निकर्षको कारणं न माननेके कारण 
व्यवहित वस्तुका भी प्रसंग श्रा सकता हे, श्रतः दीवाल त्रदिसे व्यवहित सुखादित प्रतित्िम्ो- 
त्पत्तिकी प्रतिबन्धकता माननी चादिए, यह भाव है | 

% चन्ुसे पृष्ठमागते व्यवहित पदाथेका ग्रहण करने उपयुक्त सुखका व्यापार ग्रथात्‌ 
पीके पदाथको देखनेमे मुखको जो उसकी शरोर धुमाना पडता है, इसी व्यापारी प्रकृते 
'साचीकरण' शब्दुसे विवक्ता की गयी दै, यह भाव है | 














३२८ सिद्धान्तक्तेशक्ष्रह [ द्ितीय पर्च्छिद 


तावद्‌ दुवारम्‌ । उपाधिप्रतिहतनयनरश्मीनां प्रतिनिन्रत्तिनियमं विहाय यत्र 
विभ्वं तत्रेव गमनोषगसात्‌ तथा सलिनदपणे श्यामतया गोरमखप्रति- 
विम्बस्थसे विचमानस्यापि विम्बगतगौररूप्य चान्ञुषन्ञानेऽचुपयो गित्तया 
पीतशङ्खघ्रमन्ययेनसेप्यरूपवेशिष्टयनेव भिम्बमुखस्य चाचुपत्वं निर्बा्- 
मिति, तथेव नीरूपस्यापि दपंणोपाधिश्यामत्ववैशिष्टयेन चाल्ञपप्रतिषिम्ब- 
भ्रमविषयत्वमपि दुर्वार । सतो नीरूपस्यापि नमष्ोऽध्यस्तनैरयवेशिष्टयेन्‌ 





-- ~~~ ---- -- 


चाहिए, क्योकि उपाधिसे प्रतिहत नेत्ररदिमयौँके प्रतिनिचृत्तिनियमका # 
परित्याग करके जर्टा विम्ब दहो, वहीं गमनक। उपगम है, तथा इसी 
प्रक।रसे † मलिन दर्पणे गौरुखके प्रतिविभ्ित होनेपर उस प्रतितिम्बका 
स्यामरूपसे मान होता हे, गौर दूयसे नही, इससे निम्बे गौरं रूपके रहनेपर 
मी उसका चाश्चुष ज्ञनमे उपयोग न होनेसे पीत्ङ्घभ्रमन्यायसे { आरोपित 
रूपके सम्बन्धसे ही विम्बकी चाष्चुषताकरा निर्वाह करना चाहिए, इस अवस्थामें 
नीदखूप अकः आदिक भी दर्पण दिके श्यामत्यसम्बन्धसे चा्षुषप्रतिविम्बञ्म 


हो सकता है, क्योकरिं >< आकाराके स्वतः नीरूप होनेपर भी अध्यस्त नैल्यकै 








& प्रतिनिद्त्तिनियम-नेत्रगोलकके श्रभिमुख विघवछे श्राहत रर्मियां फिर गोलकके 
द्वारा शरीरके भीतर जाती है, इस प्रकारका नियम । 

† उपाधिप्रतिहत नयनरङिमियोके प्रतिनिवृत्तिनियमाभाव पक्त प्रष्ठ मागभ्यवहित प्रति 
विम्बकी श्रापत्ति दो सकती दै, वपे दी नीरूप वायुका भी चाज्लुष प्रतित्रिभ्व प्रसक्तं हो 
सकता दै, इस प्रकार दूष्रणान्तसके समुज्चयकरे लिए तथाः शब्द्‌ हे | 

† कवितार्किकमतफे उपपादनके च्रव्रपै शंखका श्रागेप्य पौतरूपके सम्ब्न्धसे ही 
भ्रम द्यो सकता दै, च्रन्यथा नदीं, द कदा जा चुका दै, इसी पीतशङ्धन्यायसे, 
यह भाव दै। | 

वम्ठुतस्तु श्भव्यकरे चा्धुष प्रव्यक्त द्रव्यगत उदूभूतरूप दी कारण दै" इस नियमके वियमान 
लनेसे नीरूप द्रव्यका चाक्लु प्रतिनिम्व भ्रम हो दी नदीं सकता हे। मलिन्‌ दर्पण गौर 
सुखकर प्रतिविम्ब भ्रमस्थलै श्रौर पीतशङ्खं श्रादि भरमस्थलमं शवाम-मुल' त्रोर "पीत शङ्खः 
दस प्रकारके भरमकर धूमं श्रध्या्के प्रति कारणभूत घर्मिशचानमे गौर श्रौर शुक्रल श्रादि कर्ण 
होने उपयोगके श्रभावकी सिद्धि नदीं ह्यो सकती हे, श्रथात्‌ बिस्व्रगत गोररूप श्रादिकी 
उपयोगिता धर्मिज्ञानकरे लिए श्रवद्य है । द्रव्यचाच्ुषमे रूपविषयकत्वनियमाभाव कवितारकिंकके 
मतत दिखलाया भी जा चुका है । 

>‹ कवितार्किकमतते दी च्रारोप्यरूपविशिषटवेन श्माकाशका चाक्लुष ज्ञान माना जाता 
३ । वस्तुतस्तु श्रन्य पूर्वाचार्योको यद स्वीकृत नदीं दै, उनके मते गगने समन्ताद्‌. व्याप्त 
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तँ क्न ~ न 8 >~ = १ 








मरतिविम्बकी सत्यताका निराकरण-विचार ] भषानुषादसहित ३२६ 


[ --- ~~~ ---- -- ~~~ - --~-~- ~ ~ ~~ --- ~~ ~~~ 


-- -- - - ~~~ 


चाज्ञुपत्वसं प्रतिपत्तेः । तस्मात्‌ स्वरूपतः ्रतिय॒खाष्यासपत्त एव भ्रेयात्‌ । 


सामान्यतोऽपि संस्काये विशेषारोपकारणम्‌ । 
 खप्ने तथेव वाच्यत्रारिह बिम्बावुघारिता॥ २२॥ 


सामान्यतः संस्कार विशेषारोपपे कार्ण होता दै, क्योकि स्वप्नप ्रदृ्टानुरोधसे 
पुरुषाकृतिविशोषका श्रध्यास कहा गया है, श्रतः प्रक्ृतमे बि्वाुसारितासे मुखाकरतिका 
्रध्यास होगा ।। २२॥। 
* © ॥ 
न च तत्रापि पूर्वाह्ुमवरसंस्कारदोषेव्यम्‌, पुरूषसामान्यानुभवसंस्कार- 
म श प्‌ ५९ 
मत्रेण स्वयष्वदृष्टचरपुरुषाध्याप्वनयुखसामान्यानुभवसंस्कारमत्रेण दपंशेषु 
यु खविशेषाभ्यासोपपत्तेः । 
इयांस्तु भेदः--स्वमेषु शुभाशभरेखच्शाचुरोधेन पुरुषाकृति विशेषा- 


सगे चाद्चुषलख माना गया है, इसकिए स्वरूपतः प्रतिविम्बाध्यासश्ी उत्पत्ति 
होती है, यदी पक्ष करंसी रिसी अधिकारी के रए प्रेधस्कर है | 

प्रतिविम्बाध्यास पक्षमं अध्यप्तके कारण संस्कारक्ी उत्पत्ति नहीं हो सक्ती 
है, वयोफि अध्यस्यमान मुखके सजातीय सुखका # पूर्वमे कदापि अनुभव हुआ 
ही नदीं हे, तो यह भी युक्त नदींदै, कारणक जैसे सामान्य पुरुषविषयक 
अनुभवसे जायमान संस्कारमात्रसे स्वरम ्रिंसी समय अननुभूत पुरुषका 
अध्यास होता हे वैसे ही सुखके सामान्य अनुभवसे जायमान संस्कारमात्रसे 
दर्षणमे सुखविरोषका अध्यास हो सकता दहै । 

स्वम ओर प्रतिविम्बाध्यासे कैव इतना ही विरोष है कि स्वभमें श्म ओर 


सुथेके प्रालोक श्रादि विषयक चा्ञुष वत्तिसे आलोक श्रादिसे अवच्छिन्न चैतन्यकी अभिव्यक्तिके 
कालमें ग्रालोक च्रादिमे श्रनुगत गगनसे श्रवच्छिन्न चैतन्यकी भी रभिब्यक्ति मानकर श्रभिव्यक्त 
गगनावच्छिन्न साक्तीमे नैल्य श्रादिका च्नध्यास मानकर नैल्य श्रादिसे विशिष्ट गगन साक्तीसे 
भासता है, यह प्रक्ृतमे ज्ञातव्य हे । 

® पहले यह जो कटा गया है कि उपाधिस्े प्रतिहत नयनरदिमयोका भिम्बके प्रति 
गमन न. माना जाय, तो श्रध्यस्यमान सुखणटश सुलविषयक श्रनुमवके पूर्वे न होनेके 
कारण श्रध्यासके कारण संस्कारकी उत्ति नहीं हो सकती है, श्रतः उपाधिसे रक्कर खाकर 
रशिया विस्वको ग्रहण करती ह, यह्‌ मानना चा्िए, इसका प्रकृत ग्रन्थते खण्डन करते दै । 

४२ 
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यापः, इह तु पिम्बसनिधानाचुरोघेन युखाकृतिषिशेषाध्याप इति । 

न च प्रतिविम्बस्य स्वखूपतो मिथ्यात्वे व्रह्मप्रतिविस्बजीवस्यापि 
मिथ्यासापत्तिदपषिः । प्रतियिम्बजीवस्य तथात्वेऽप्यव च्छिन्न जीवस्य 
सत्यतया गुक्तिभाक्त्योषपपत्तेरिति । 

न च्छाया नापि वस्त्वन्यत्मतिविम्बमस्तंमवात्‌ | 
प्रतितिम्ब भिम्बकी न दाया है शरोर न श्रन्य वतु दै, क्योकि उन दोनाौका 
सम्भव नदीं दै । 

यत्तु प्रतिबिम्बं दपंणादिषु यृखच्छायाविशपरूपतया सत्यमेवेति कस्य- 
चिन्मतम्‌, तन्न । दाया हि नाम शरीरदेस्तत्तदवयवेरालोके कियदेश- 
व्यापिनी निरुद्ध ॒तत्र देशे लब्धात्मकं तम एव| नं च मोक्तिक- 
अद्युभके हेतुभूत अदृष्टके # अनुरोधसे पुरूषाक्रतिविरोषका अध्यास होता है 
ओर प्रकृतमें विम्बके सामीप्यके अनुरोधसे मुखाकरतिविरोषक्रा अध्यास होता हे | 

यदि प्रतिविम्ब स्वरूपसे मिथ्या माना जाय, तो ब्रह्मके प्रतिविम्ब जीवम्‌ 
भी मिथ्या प्रसक्त दोगा, तो यह मी युक्तं नहीं है, क्योकि प्रतिविम्बभूत 
जीव मिथ्या दे, तो भी अवच्छिन्न जीवके सत्यस्वरूप होनेसे सुक्तिम।गिता 
हो सकती हे । 

कुछ रोग कहते दहं करि दपण आदिमं दीखनेवाखा प्रतिबिम्ब समुखकी 
एक प्रक।रकी छाया † हे सौर वह सत्यस्वरूप ही है, परन्तु उन छोगोँका मत युक्त 
नटीं है, कारण जि शरीर आक्की जो छाया है- वह कुछ देदामे व्याप्त 
आखोकके शारीरके उन-उन अवयवाँसे निरुद्ध होने पर॒ उन-उन देरोमे आने- 
वाखा तमोरूप ही दहै, अन्य कोई पदार्थ नदीं दहै, ओौर मौक्तिक, माणिक्य 

ॐ प्रतिमुखके श्रध्यासमे मुखसमान्यानुभवजन्य संस्कार यदि कारण माना जाय, तो 
चैचमुख शरोर दरप॑णके परस्पर सान्निध्यमरै अनन्य सुखका भी स्वप्नके समान श्रध्यास प्रसक्त 
होगा, इसीका दयास्तु प्रन्थसे उत्तर देते द । 

+ यद्यपि बल्त च्रादिकी छया नैल्यका भास होता दै, ग्रो प्रतिबिम्ब प्रायः नैल्य नहीं 
देखा जाता है इससे प्रतितरिभ्वको छाया मानना एक प्रकारसे श्रनुचित-सा ही दै, तथापि 
उसको दायाविशेष मानने कोई दोष नदीं दै, अर्थात्‌ दत्त च्रादिकी नीलरूप युक्त जते छाया है, 
वैसे ही दर्पण ्रादि पडनेवाला प्रतितरिम्न भी विलच्तण छायामेद्‌ दी दै, इसलिए निम्बे 
छायाके भिन्न होनेषर भी छत अ्रादिकी छायाके समान वह सव्य ही दै, द्मसत्य नदीं ह, वरयोकि 
छायाका लोकप भिध्यासेन ग्रहण नहीं हौ सकता हे । इसी विशेष श्रथका सुचन करनेके किण 
मूलकारने श्वायाविशेषःमे विशेष पद्‌ दिया दै, यदं भाव दे । 





1 


ऋयययणकिणणणणणरणे वातप 
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ता 
माणिक्यादिग्रतिविम्बस्य तमोविरुद्रसितलो हितादिरूपवतस्तमोरूपच्छायात्वं 
युक्तम्‌ । न बा तमोरूषच्छायारदिततपनादि्रतिविम्बस्य तथास्युपपनम्‌ । 

नलु तहिं प्रतिविम्बरूपच्छायायास्तमोरूपस्वासम्भवे द्रव्यान्तरखमस्तु, 
क्लृ परद्र व्यानन्त्मीवे तमोवद्‌ द्रव्यान्तरसकल्पनोपपत्तेरिति चेत्‌, तत्‌ 
किं द्रव्यान्तरं प्रतीयमानरूपपरिमाणसंस्थानवरिशषप्रस्यङ्युखत्वादिधमे- 
युक्तम्‌, तद्रहितं वा स्यात्‌ १ अन्त्येन तेन द्रव्यान्तरेण रूपविशेषादि- 





आदिक प्रतिविम्ब, जो करि तमसे अत्यन्त विरुद्ध खवेत ओर रक्त है, वह 
अन्धकाररूम छाया कैसे हो सकता दहै, अर्थात्‌ किंसी प्रकारसे भी मोती आदि 
की छाया अन्धकारदूप नहीं # हो सकती है । ओर अन्धकाररूप छयासे रहित 
सूर्थके प्रतिबिम्बकरो छाथारूप मानना युक्तियुक्त नहीं हो सकता हे, अतः 
उनका मत तुच्छ दहै । ` | 
यद्धि पुनः इस विषयमे राङ्का हो किं प्रतिविम्बरूप छाया अन्धक्राररूप भले 
हीन दहो सके, परन्तु अन्य द्रव्यरूप हो सकेगी, क्योकि उसका प्रथ्वी आदि 
्रव्रम अन्तर्म न होनेपर मी अन्धकार के समान † उसे अन्य द्रव्य मान सक्ते 
हतो यह भी युक्तं नीं हे, क्योकि इस विषयमे विकल्प हो सकता हे करि 
प्रतिविभ्बरूप वह द्रव्यान्तर क्या प्रतीयमान रूप, परिमाण; सस्थान- 
विरोष ओर प्रत्यङ्खुखत्व आदि धर्मोपि युक्त है या उनसे रहित हे 
यद्वि द्वितीय पक्षका अङ्गीकारं करो, तो उस कल्पित द्प्ान्तरसे . रूपविदोष 
वि 
# तास्पयं यह दै किं श्रन्धकार द्रव्यका गुण दै नीलरूप, मोती, माणिक्य श्रादिके प्रति. 
मरिच छायाम भी करमशः सवेत प्रोर रक्त (लोहित) रूप दही देखे तेह, श्रतः उन्दं 
अन्धकार कैसे मान सक्ते है, क्योकि वह श्रतयन्त विरुद्ध है । यदि कथंचित्‌ एेसा मान भी 
लिया जाय, तो भी जिसकी कभी छाया ( श्रन्धकार ) ही नहीं डे, एेसे अन्धकारके श्रनाश्रय 
सू्यका जल श्रादिमं प्रतिविम्ब देखा जाता हे, उस प्रतितिम्बको श्न्धकाररूप छाया केसे मान 
सकते है, श्रतः प्रतिभिम्बको च्न्धकारल्प छाया नदीं मान सकते । श्रतए्व छायाके दष्टान्तसे 
उत्ते सत्य भी नदीं मान सकते, यह प्रतिनिभ्बमिध्यात्ववादियोका मत हे । 








† यद्यपि नैयायिक लोग अ्रन्धकारको प्रहृष्ट प्रकाशक तेजोभावरूप मानते है, तथापि 
सिद्धान्ते वह अभावरूप नदीं है, भिन्तु प्रथ्वी श्रादि नो द्र्योके समान दशम द्रव्यरूप माना 
गया दै। इसी प्रकार प्रतिभिम्बको भी शन्धकारके समान ग्यारहर्वा द्रव्य म्नँगे, यह 
भव ह । 
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घटितप्रतिबिभ्बोपलम्भनिवंह इति व्यथं तत्कल्पनम्‌ । प्रथमे तु कथमे 
कार्मन्नल्पपारमाणे युगपदस कोणता प्रतीयमानानां सहपरिमाणखानाम- 
मेकञखब्रातिविम्बानां सत्यतानिवांहः ? कथं च निविडावयवाटुस्यृते 
दपणे तथेवाऽव तिष्ठमाने तदन्तदनुनास्तिकायनेकनिस्नोन्नतप्रदे शवतो द्रव्यान्त- 
रस्यात्पात्तः ? करि च सितपीतरक्ता्यनेकवर्लादिमतः प्रतिषिस्बस्योष्पत्तौ 
द्पशमध्ये स्थितं तत्प न्निदितं न तादशं कारणस । 
यद्युच्यत-उपाधमध्यविश्वारितयोग्यपरिमाणानापरिव प्रतिषिम्बानां 


महाप रिमारज्ञानं तादशनिश्चोन्नतादिज्ञानं च ज्प ए | यथाप दपण. 
---- 1 13 1 1 ध 
आदिसे युक्त उपरभ्यमान प्रतिविम्वक्रा निर्वाह नहीं हो सकता है, अतः रसे 


निरथक द्रव्यान्तर्रो मनना अयुक्त है । प्रथम पश्च मानो, तो अल्प परिमाणवाछे 
एक हो दपणमेँ युगपत्‌ ( एक काटमे ) असंकरीर्णरूपसे प्रतीयम।न बडे परि- 
माणवाठे अनेक सुखप्रतिविम्बोमे स्यताका निर्वाह कैसे हो सकेगा + । 
अर्थात्‌ सत्यतक्रा निर्वाह नदी हो स्केगा। ओर दृसयी वातयह भीदहै 
अधव्यन्त घने अवयवांसे अनुस्यूत दर्धण, जो व्योका यों है, उसमे हनु, 
नासिका आदि अनेक निञ्न-उन्नत प्रदेरोसे युक्त अन्य द्रव्यक्री उत्पत्ति भी कैसे 
हो सकती हे १ क्च, खेत, पीत, रक्त आदि अनेक रह्ञौते यक्त प्रति- 
बिम्बो उत्पत्ति दर्पणके मीतर स्थित, अथवा उसके समीपवर्ती कोड उवेत जादि 
वणि युक्त कारण भी नहीं हे, जिससे करि उस प्रतिविम्वासक द्रव्यान्तरकी 
उत्पत्ति भी हो सके । 

यदि कहा जायि दर्पण आदि उपाधियोके बीच जिस परिमाणसे 
व्िश्रानिि करसके, एसे दही परिमाणसे युक्त प्रतिविम्ब उन्न होते है, ओौर 
उनमं महापरिमाणका जो अवमास होतादहैे ओर हनु, नासिका आदि जो 
निश्चो्रतादि ज्ञान होता है, वह्‌ ्रमात्मकर दी है। एवं उसके अवयवोंकी अव्‌- 
‰ रथात्‌ प्रति्िम्वको रूपादिरदित माननेपर रूपादियुक्त प्रतिरम्बका जो प्रत्यत्त होता 
है, उसके साथ विरोध होगा, यह भाव दे । 

† तात्प यह दहैकिदछोटे दर्प॑णमै एक कालम ही श्ननेक बड़े-बड़े श्रसंकीण ल्पते प्रतीयम्‌।न 
प्रतिबिम्तोके द्रव्यान्तर होनेपर भी उन्द सव्यष्वरूप नदीं मान सकते । मिथ्या माननेपर तो 
चेते स्वप्नावश्थामरे छोटे शरीरान्तसकाशमे बड़े-बडे रथ, गज श्रादिकां उपलम्भ होता है, वेसेही 
स्वल्प परिमाखवात्ते दपं णोत उनकी उपपत्ति दो सकती दे | 
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उतिविस्वकी सत्यताका निराकरण-विचार] भाषादुवादसहित २३२२ 


तदवयवावस्थानाविरोधेन ताद््ूखतिबिभ्बोत्पादनसंसथं च किञ्चित्‌ कारणं 
कल्प्यम्‌” इति । तर्हिं शुक्तिरजतमपि सत्यमस्तु । तत्रापि शक्तौ यथापूव 
स्थितायामेव तत्तादास्म्यापन्नरजतोसादनसमथं किश्ित्कारणं परखिल्प्य 
तस्या रजतस्य दोपत्वाभिमतकारणस्हकते न्द्ियग्रा्यत्वनियसवणेनोपपत्तः 
कि शुक्तिरजतमसत्यम्‌, प्रतिविम्बः सत्यः इत्यधंजसतीयन्वायेन । न च 
तथा सति रजतप" इति द्य्यसानायाः शक्त्यो प्रहतेपे रजतवट्‌ द्रवीभा- 


स्थिति पूर्वैवत्‌ दही रहे, इसक्िए उनका अविरोधी तथा उस प्रतिविम्बकरे 


उत्पादनम समथ श्रिसी कारण द्रव्यी मी कल्पना करनी चाहिए #। इसरिषए 
प्रतिविम्बके द्रऽयान्तर ओौर सव्य होनेमे कोई विरोध नहींहै, तो यह भी युक्तं 
नहीं है, क्योकि इस य॒क्तिसि उक्तिरजत भी सत्य ह्ये जायगा । अर्थात्‌ शुक्ति- 
रजतमे मी यथाप अवस्थित शुक्तिसे हयी गुक्तितादात्म्थापन्न रजतके उत्पादनमें 
समभर क्रिंसी कारणविरोषकी कल्पनाकर उस रजत्मे दोषत्वसे अभिमत 
कारण सहक्रृत इन्दरियमाद्यत्व॒नियमको मानकर उपपत्ति हो सकती हे, फिर 
(सुक्तिरजत असत्य हे ओर प्रतिविम्ब सत्य है इस अधेजरतीयन्याथके [| 
अङ्गीकारका प्रयोजन दी क्या हे? यदि शङ्काहो क्रि शुक्तिरजतको सत्य नदीं 
मान सक्ते, कारण करं उनके सत्य होनेपर रजतरूपसे देखी गयी शुक्तिका 
अथिमे प्रक्षेप करनेपर रजतकैे समान द्रवीभावकी आपत्ति होगी,तो यह भी 


युक्त नहं दे, क्योकि अभि ओौर कस्तूरीके प्रतिबिम्बमे जेसे उष्णता ओर 


षः जेते नीवारके श्रवो व्रीहीके श्वयव मीमांऽकोने मने है, वैसे दी द्पणके 
श्रवयतं संसष्ट प्रतितिम्बे श्रवयववोकी मी कल्पना करनी चाहिए, यहद तात्य है। यर्दा 
शङ्का करनेवालेका भाव यह दै कि प्रतिविग्ब स्वयं सत्य है ग्रोर उत प्रतीयमान धमं श्रसव्य हें । 


† यदि शुक्तिरजत सव्य माना जायगा तो उस्का श्रस्तित्व सदा शक्तिम होने 
कारण शुक्ति-प्रत्यक्तकालमै भी रजतक्रा प्रव्यक्त होना चाहिए, इस शङ्काका इस नियमसे 
परिदार किया गया । च्र्थात्‌ शुक्ति रजते दोनेर भी उसका प्र्यत्त तमी दोगा जब्र इन्द्रिय 
दोषहछ्त होगी; त्तः पूर्वाक्त दोष नदीं चरा सकता, यह भाष ह, 


{ जसती-्रद्धा, उसके श्राधे दिस्सेकी मुल श्रादिकी श्रभिलापा करना शरोर श्रवशिष्ट 
भागकी इच्छा नह करना, इस कोड युक्ति नदं है वेते प्रकृतमै शुक्तिरजतको मिथ्या मानना 
पोर प्रति्रिम्बको सव्य मानना युक्तिविघुर है। 





३३४  सिद्वान्तलेशसंगरद [दितीय परिच्छेद 


` वापत्तिः । अनलकस्तूरिकारदिप्रतितिम्बस्योष्ण्यसौरमादिरादित्यवच्छुक्ति- 
रजतस्य द्रवीभावयोग्यताशहित्योपपत्ते; | 

अथोच्येत--नेदं रजतभ्‌”, मिथ्येव रजतमभाट्‌' इति सथंसंग्रति- 

पन्नवाधान्न शुक्तिरजतं सत्यम्‌" इति । तिं दषणे युखं नास्ति, मिथ्येवात्र 

दर्पणे युखममाह' इद्यादिसवंसिद्धवाधात्‌ अ्रतिषरिम्बमप्यसत्यमित्येष युक्तम्‌ । 

तस्मादसङ्कतः प्रतिविस्यषत्यलखवादः । 
नन्वध्यासती ऽप्ययृक्तो ऽस्योपादानान्ञानसंक्तयाद्‌ ॥ ए ॥ 

प्रतितरस््र मिध्या है यह कथन भी श्रयुक्त दै, क्योकि शुक्तिरजतके समान उसके 
उपादान कारण श्रज्ञानका नाश दौ गया द| २३॥ 

ननु तन्मिथ्यात्ववादोऽप्ययुक्तः, शुक्तिरजत इव कस्यचिदन्यय- 
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सौगन्ध्य नहीं हे, वैसे दी शुक्तिरजतम द्रवीभावकी योग्यता नहीं, इस 
प्रकार कह सकते दें । 

यदि कटा जाय ङि यह रजत नहीं है" भमिथ्या दही रजत देखा गयाः 
इत प्रकार जगतप्रसिद्ध वाधसे रुक्तिरजत सत्य नटीं हो सकता, तो तुल्य | 
युक्त्या यह भी कह सकते दकि दर्पणे # मिथ्या ही सुख देखा गया, 
इस प्रकारके सार्यजनीन वाधके अनुभवसे प्रतिविम्ब भी असत्य हो सकता ह । 
इसरिए्‌ प्रतिविम्ब-सव्यतलववाद्‌ असङ्गत हे । 

यदि रखङ्का†दो रि प्रतिविम्बका मिथ्याल्वाद भी युक्तिदीन ही दहेः | 


॥ च ऋनि 


च्छ = च ह ~ 


% जिस प्तप चिम्तर ग्रौर्‌ प्रतिविम्बका श्रमेद है, उस पन्ते प्रतितरिम्बमे जो मिध्याल्वका 
छ्रनुभव होता है, वह प्रतित्रि्बत्वरूपते प्रतिविम्बको विष्य करता है, स्वल्पतः प्रतिविम्बको 
विष्य नहीं करता है, यह ज्ञातव्य दै । यदि कं फ शुक्तिरजतत जो भिथ्यात्वका 
छ्नुभव होता है, वह इदमर्थतादास्म्यापन्न्वरूपसे रजतको विषय करता है स्वरूपतः रजतको 
विषय नहीं करता, इस प्रकार शुक्तिरजतस्यल्तै रजत शरोर इद्मधेका तादासम्य 
ही कल्पित है, रजत कल्पित नदीं है १ तो यह भी घुक्त नदीं दै, क्योकि यदि शक्तिम श्रनिवचेनीय 
रजतकी उत्पत्ति नदीं मानी जायगी, तो रजतका प्रव्यक्त हयो दी नदीं सकता है, श्रत: उसकी 
उत्पत्ति श्रवश्य माननी चाहिए । उसकी उवयत्तिे श्रन्वय प्रीर व्यतिरेकसे श्रनिवचनीय श्रज्ञान ही 
कारण हे न्य नही हे, श्रतः वह मिथ्या दी हयो सक्त टे, क्योकि शुक्तिरजतमे सत्यत्व- 
चाधक्र च्रनन्यथाधिद्ध कोई प्रमाण नहीं है, जते कित्रिम्ब प्रोर प्रतिभिम्बके श्रमेद्‌ पक्त 
प्रतिधिम्बयै सव्यत्वलाधक प्रमाण पूर्वत दै । श्रतः शुक्तिरजतरप मिथ्यात्वावगाही श्रतुभवं 
स्वरूवतः रजतकाः श्रवगाहन करता ३ इससे शुक्तिरजत. मिथ्या दी ह, यह भाव है । 

+ प्रतिनिम्बाध्याखनें त्रज्ञान उपादान कास्ण नदीं है, वयोफि दपण रादि च्रचिष्ठानोकी 


म न्क क = व ह! 
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उतिविग्वक्री सत्यताका निराकरश-विचार] भापाुवादसदहित २२१५ 


व्यतिरेकशालिनः कारणस्याजज्ञानस्य निबतेकस्य च ज्ञानस्य चाऽनिरूपणात्‌ । 


त्र केचिद्िद्याऽत्राऽऽवररांञ्चे विनश्यति । 
च्त्तिपांये त॒ बिम्बादिप्रतिबद्धास्यकाररम्‌ ॥ २४॥ 


इसपर कु लोग कते दकि य्होपर श्मज्ञानक्रा श्रावण श्रंशसे नाश दहो जाता हे 
शरोर वित्तेप श्ंशखे अज्ञान रहता है । वही जिम्बसम्बद प्रतिविभ्व सुखका कारणं 
होता हे || २४ ॥ 


अत्र केचित्‌-- यद्यपि सर्वारमनाऽथिष्ठानज्ञानानन्तरमपि जायमाने 
प्रतिचिम्बाध्यास्े नाऽयिष्ठानावरणमज्ञानमुपादानम्‌) न वाऽधिष्ठानविशपांश- 
ज्ञानं निवतंकभ्‌, तथाऽप्यधिष्ठानाज्ञानस्यावरणशक्त्यं शेन निइृत्तावपि वि्ेष- 





क्योकि शुक्तिरजतके समान सिसी अन्वय ओर ग्यतिरेकसे युक्त अज्ञनरूप 
कारणक्रा ओौर निवस॑क ज्ञानका निरूपण नहीं # हो सक्ता हे 

दस ओआक्षेपके समाधानमें कुछ रोग कहते हें कि यच्पि सामान्य ओर 
विरोषरूपसे † अधिष्ठानके ज्ञानके अनन्तर उत्पन्न होनेवाके प्रतिविम्बाध्यासमं 
अधिष्ठान अ[वरक अज्ञान उपादान नहीं हे ओर अधिष्ठानके विदोषांशका 
ज्ञान प्रतिविम्बाध्याप्तका निवतेक नहीं है, तथापि आवरणशक्तिसे युक्त 
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------ - 


ज न +र द्ण्क्ीयककय 
त्रथिगति सवीरमना हयोनेके कारण ्रज्ञान निञ्त्तहो गवादे, ग्रौर श्रधिष्टान साच्तात्कारके रहते 


प्रतिषिम्बाध्याखङ्की श्रनुडत्ति हयोनेके कार्ण श्रधिष्ठानज्ञान निवर््यत्वरूप मिथ्यात्र भी उपमे 
नहीं हे, श्रतः प्रतिजिम्ब-मिध्य(त्ववाद्‌ त्रसङ्गत है, यह पूवपक्तका भाव हे । 

# जञैषे शाक्तिरजत भ्रमस्यलमै शुक्तिका श्रज्ञान अन्वय श्रौर व्यतिरेकसे शुक्तिरजताध्यासका 
कारण है, जेता कि निरूपण किया जा चुका दहै, वैसे प्रतििम्बाध्यासमे द्पणएका श्रज्ञान होनेपर 
परतिभिम्बाध्यास होगा शरोर उसके श्रमावमै नदीं होगा । इस प्रकार श्मन्वय श्रोर व्यतिरेकसे युक्त 
श्रज्ञानका निरूपण नदीं कर सकते द शरोर प्रतिभिम्वाध्यासका निर्वतक ज्ञान भी उपलन्ध नदीं 
हेता है, श्रत: प्रतिविम्बमिध्यात्ववाद्‌ ्रसङ्गत दे । 

५ शक्तिम जत्र रजतका श्रध्यास होता है, तत्र पूररेम शुक्तिका इदन्त्वसामान्यरूपसे 
जान होता ह शुक्तित्वादिविशेषरूपते नदीं होता दहै, चश्रतः .श्ुक्तिरजतमे श्रधिष्ठानके विशेषका 
श्राबर्ण श्ज्ञान उपादान हो सकता है । प्रक्रमे प्रतितरिम्ब्ाध्यारके पूवम इदन्त्वसामान्यसे शरोर 
दर्षणत्वविशेषसे अधिष्ठानका सान्ात्कार होनेके कारण सर्वाश दी दपण श्रादिका साक्तात्कार है, 
द्मतः श्रधिष्टानविशेषांशावरणरूप श्मक्ञानके निच्रत्त होनेके कारण वह प्रतिबिम्बध्यासे प्रति 
उपादान नदीं हो सकता दै, यदं युक्त दै, तथापि श्रज्ञानके एकदेशकी निवृत्ति होनैके कारण 
छरव्रशिष्ट वि्तेपांशयुक्त श्रज्ञान दही प्रतितिम्बाध्यासके प्रति उपादान है, ग्रतः विरोध नहीं ह 
यह भाव दे। 
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शक्त्य शेना लुत्ति्म्भवात्‌ तदेवोपादानम्‌ । बिम्योपाधिसन्निधिनिच्रत्ति- 

सचिवं चाऽधिष्ठानज्ञानं सोपादानस्य तस्य निवतकमिति । 
मूलातिद्याऽथवा हेतुं ्तेपांशेन संस्थिता | 
विम्वाद्दपजन्यलान्मिध्येत्यन्ये प्रचत्तते | २५ ॥ 


द्रथवा विक्तेप श्रंशसे स्थित मूललाञ्विद्या प्रतित्रिम्वाध्यासकी देतु दै, निम्ब श्रादिके 
दोसे जन्य होनेके कारण ध्रतितिस्ब मिध्यादहै) एेखा कुड लोग कहते ई ।। २५ |] 
अन्ये तु ज्ञानस्य विक्ेपशषत्य॑शं विहायाऽऽवरणशक्त्यं श मात्र निवतेकःत्वं 
न॒ स्वाभाविकम्‌, वहक्ञनैेन मूल्लाज्ञानस्य शुक्त्यादिज्ञानेनाऽवस्थाज्ज्ञा- 
नस्य चाऽऽवरणशक्त्यंशमात्रनिच्रत्तौ तस्य विक्देपशक्त्या स्वंदाऽनुव्त्ति- 
प्रसङ्गात्‌ । न च व्रिम्बोपाधिसन्निधिरूपविक्तेपशक्त्यंश निघ्रत्तिप्रतिवन्धङ 
प्रयुक्तं तत्‌ । विभ्बोपाधिस्न्निधानात्‌ प्रागेव षिम्वे चेत्रयुखे दप॑ंणसंसर्गाच- 
अधिष्ठानके अक्ञानकी निवृत्ति होनेपरं भी विक्षेपशक्तिरूप अंशसे युक्त 
अज्ञानकी अनुवृत्ति होनेसे वदी विक्षेपचक्तिरूप अश्चसे युक्त अन्नान प्रतिबिम्बा 
ध््रासके प्रति कारण हे । विम्ब ओर्‌ उपाधिक्री सन्निधिकी निवृत्तिसे युक्त अधिष्ठान- 
ज्ञान ( दपण मेरा खख नहीं है ) उपादानसट्ित अध्यासका निव्तक हे | 
कुछ रोग तो कते हैँ करि अज्ञाने विक्षेपशक्तिरूप अंशको छोडकर कै वर 
आवरणशक्त्यं श्चका निवतेक ज्ञान स्वभावतः नदीं हो सकता हे, व्योति ब्र्मज्ञान- 
से मूलखज्ञानका र रुक्ति आदिके ज्ञानसे अवस्थारूप अज्ञनक। केवर आवरण 
शक्त्य ही यदि निवृत्त होगा, तो विक्षेपलक्त्यंचसे युक्त अज्ञानकी सर्वदा अर्थात्‌ 
विदे कैवस्यावस्थमें मी अनुव्रत प्रसक्त होगी । यद्वि शङ्काहो करि विम्ब ओौर उपाधि 
(दपेण आदि) के सानिनध्यरूप विक्षेप चाक्ट्यंकी निवृत्तिके प्रतिबन्धकसे युक्त ही 
ज्ञान केवर आवरण चयक््यंशारो निचरत्त करता दे, स्वभावतः नही, तो यह भी 
युक्त नहीं हे, क्योकि # विम्ब ओर दर्पण आदि उपाधिक्रे आभिसु्यलक्षण 


ऋ प्रतिचिम्ब शरोर बिम्नकरे श्रमेदपत्ततें प्रतिविम्बकरी उत्पत्ति न होनेपर भी तिम्भूत चैत्रके 
मुले वरिम्बत्व श्रर्‌ प्रतिधिम्ब्व श्रदि श्रनि्वैचनोय धमे उन्न होते है, एेसा माना गया 
हे, ग्रतः चैत्रके सुखावच्छिन्न चैतन्यतै रहनेवाला श्रज्ञान दही उका कार्ण होगा, दपणड़ी 
सन्निधिके पूरवे विष्णुमित्र द्वारा चैत्रखके निरीद्यमाण दोनेपर उ समव प्रतिव्न्धकके न: 
रहनेते चैचघुलविप्रयक विष्एणुमित्रके सत्तु त्कारसे विन्तेपशक्तिसे युक्त उप्त श्रज्ञानकी निवि 
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भावे दपंणे वचेत्रमुखामवे वा प्रत्यक्तोऽवशम्यमाने विक्तेपशक्त्यशस्यापि 


निघ्रच्यवश्यम्भाषरेन तत्काज्ते तयोः सन्निधाने सति उपादानाभामेन प्रति 
पिम्यभ्रमापवप्रभङ्खात्‌ । अतो मूलाज्ञानमेव प्रतिषिम्बाध्यासस्योपादानम्‌ । 
न ॒चाञ्तराज्प्युक्तदोषतोल्यम्‌ । पराग्विषयव्रत्तिपरिणामानां स्वस्वविषया- 
चच्छिन्नचेतन्यप्रदेशं मृलज्ञानावरणशक्त्यंशाभिभावकस्वेऽपि तदीय विकतेप- 
शक्त्यंशानिवतंकटात्‌ । अन्यथा तस्परदेशस्थितव्यावहारिकिविक्षपाणामपि 
वियापत्तः । 





ननिधानके पूरक्षणते ही बिम्बभूत चैत्रके सुखम दर्पणस्थलख आद्रि दषैण- 
संपरगंके असावक्रा अर्थात्‌ चैत्रमुखमे दर्षणस्थत्वादि नहीं है, इस प्रकारके 
अमावका अथवा दर्षणमे चैत्रका सुख नहीं हे, इस प्रकार प्रव्यक्षसे दपणमे चैत्र- 
मुके अमावक्ना रहण दहोनेपर प्रतिबन्धकके न रहनेसे विक्षेपराक्त्यदासे युक्त 


अज्ञानक्गी मी निवृत्ति अवद्य होगी, इस परिस्थितिमें विक्षेपशक्त्यंशञनिवतैक 


साक्षाकारकी उत्पत्तिके द्वितीय क्षणम चैत्रसुख ओर उपाधिकर सान्निध्य होने 
पर॒ भी उपादानके ८ विक्षेपराक्वयशयुक्त अवभ्थारूप अज्ञानके) न होनैके 
करण अथिष्ठानसे युक्त विष्णुमित्रको "दषणं चैत्रसुख हे" इस प्रकार प्रति- 
बिम्बाध्यास नहीं होगा, अतः--अवस्थाङूप अज्ञानके प्रतिविम्बाध्यसके प्रति 
कारण न होनेमे-उसके प्रति मूलाज्ञानको ही उपादानकारण मानना 
चादिए । यद्विराङ्गः हो कि इसमें मी पूर्वोक्त दोषतुल्य हीह, तो व्ह भी 
युक्त नदीं है, क्योकि पुरोवर्ती षटादिविषयके आक्ारसे परिणत अन्तःकरणक्री 
वर्तया यद्यपि अपने-भपने विपयावच्छिन्न चेतन्यप्रदेशमे मूटाज्ञानके आवरण 
रावत्यराकी निवृत्ति करती हँ, तथापि वे वृत्तिर्या अज्ञानके विक्षपां्की नित्र्ति 
नह करती दै, पेसा अभ्युपगम है । यदि यहन माना जाय, तो उस-उप् 
प्रदेरामे स्थित व्यावह्‌।रिक विषयोंका भी विखोप हो जायगा । 


~ - ----- ~= => 


होती है । उत्तर चणय ही चैत्रमुलका दपंणाभिपुख्य होनेपर विष्णुमित्रको दर्पणे 
चेत्रका मुख दैः इस प्रकार भ्रम होता, उसमे दर्पणस्थत्व श्रादिकी उत्ति नहीं होगी 
फथोकिं विद्तेपशक्तिते युक्त श्रज्ञानरूप उपादान नहीं है, इस श्रभिप्रायसे ्विम्बोपाधिः 
हप्यादिसे उपाधिसन्निधानरूप विक्ेपशत्तयं शनिव्ृत्तिपरतिबन्धकप्रयुक्त ज्ञाने शआ्रावस्णएशत्तयं श- 
निवत॑कल्यका खण्डन किया जाता है, यह माव है] 

४३ 
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नच ग्रतिषिभ्बस्य मछाज्ञानकायत्वे व्यावदारिकसापत्तिः । 
अविद्यातिरिक्तदोषाजन्यत्वस्य व्यावहारिकतवप्रयोजकत्वात्‌ । प्रकृते च 


तदतिरिक्तविम्बोपाधिसन्निधानदोषसद्धावेन प्रातिभासिकस्वोपपत्त 
विम्बापसरं णाध्य्ताद्वत्तेपांशस्य वाधनम्‌ | 
विरोधादथवा व्रह्मज्ञानेनेवास्य बाधनम्‌ ॥ २६ ॥ 
निम्बकी सन्निधिकी निवत्तिसे युक्त श्रधिष्ठानसात्तात्कारसे विक्षेप शअंशका बाध 
होता, क्योकि दोनौका परस्पर विरोध दै। श्रथवा केवल ब्रह्मज्ञाने दी वित्तेप त्रंशका 
नाश होता है| २६॥ 
भ, $ [ ~ @ _ (+ + षेः 
न॒ चेव सति विम्योपाधसन्निपिनिव्रत्तिसहङृतस्याप्यधिष्ठान- 
फः 
ज्ञानस्य प्रतिविभ्बाध्यासानिवतकतप्रसङ्कः, तन्मलाज्ञान निवतेद्लाभवा- 
दिति वाच्यम्‌, विरोधाभावात्‌ । ब्ह्माज्ञानानिवतंकत्वेऽपि तदुषादानक- 


यदि शङ्का हो करि प्रतिविम्वाध्यासके प्रति मूलानज्ञान उपादान माना 
जायगा, तो घटाद्विके समान वे मी व्यावहारिकं होंगे, तो यह भी युक्त 
नहीं है, क्योक्रिं व्यावह्‌।रिकितके प्रति केवर अविद्या दी कारण होतीदहै, 
ओौर यहांपर अविद्यासे अरिरिक्तिं विम्ब ओर उपाधिके सान्निध्य आदि दोषोँका 
भी कारणलखूपसे अवप्थान होनेसे व्यावहारिकरत्वकी आपत्ति नहीं हो सक्रती हे 
किन्तु प्रातिभासिकत्वकी ही उपपत्ति हो सकती है । 

यदि पुनः राङ्का हो फ्रि प्रतिबिम्बाध्यास मूखन्ञानका कार्यं होगा, तो 
विम्ब ओर उयाधिकरे सान्निध्यकी निवृत्तिसे युक्तं अविष्ठानसाक्षाकार भी प्रति- 
विम्बाध्यासका निवतेक नहीं हो सकेगा, क्योकि डुक्तिरजत आदि स्थरमिं 
केवर अधिष्ठनका साक्षाक्तार ही निवर्तक देखा गया है, अतः उक्त सानिध्य- 
निव्रत्तिषहकरत अधिषएठनयाक्षत्कार मृलज्ञानका भिवतक नहीं हो सकता हे, 
तो यह भी युक्त नहीं हे, क्धरक्रि विरोधके न होनेसे # अधिष्ठानसाश्षाक्तार 
बरदयाज्ञानका निवर्तक होतेपर भी व्रह्मन ८( मूखज्ञान ) दै उपादान 





# ज्ञान शरोर श्रज्ञानका वहींपर विरोध होता है, जर्टोपर वे दोनो समानविपयक हौ, 
इसीसे पयाज्ञानकी घरन्ञानसे निच्रत्ति नदीं होती दै । प्रक्ृतमै मूलाज्ञान व्रह्मविषयक हे, श्रौर 
प्रतिविम्बाध्यासका श्रधिष्ठानसाक्ताकार दपंणा्यवच्छननि चैतन्यविष्रयक्र हे, चश्रतः उनका 
समानविषयकंतरूप विरोधका प्रयोजक न नेसे विरोध नदीँदै, श्रतः यदि उक्त श्रधिष्टःनके 
ज्ञानको व्रद्माज्ञानका निवर्तक न माना जाय, तो भी म्रन्थोक्तरीतिसे श्रधिष्ठानज्ञानमं श्रध्यासके 
निवरवकस्वकी उपपत्ति दो सकती है, यद भाव दे । 
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प्रतिविम्बराध्यासविरोधिविषयकतयाऽधिष्ठानयाथारम्यज्ञानस्य प्रतिबन्धकः 
पिरदसविवस्य तननिवतेकस्योपपत्तेः । अवस्थाजज्ञानोपादानस्वपक्ेऽपि तस्य 
प्राचीनाधिष्ठानज्ञाननिवतिंतावर्णशक्तिश्स्य समानविषयत्वभङ्खन प्रतिबन्ध- 
क।भावक्रालीनाधिष्ठानज्ञानेन निषतेयितमशक्यतया प्रतिनिम्ाध्यासमात्र- 
स्येव तन्निवत्यंत्वस्योपेयत्वात्‌ । अथवा स्ोपादानाज्ञाननिवतंकवज्ञान- 


जिसका, पेसे प्रिविम्बाध्यासकरे प्रति विरोधिविषयक दहीनेसे--दपणणे मुख 
नहीं हे, इत्यादिरूप अधिष्ठारयथार्थज्ञानके अभमावविषयक होनेसे -प्रति- 
बन्धक ८ उक्त सनिनिधान ) की नित्रत्तिसहकरुन अधिष्ठानयथाथेज्ञान मूलाज्ञानका 
निवतेक हो सकतादहे। जो रोग अवस्थारूप अज्ञानको प्रतिविम्बाध्यासका 
उपादान मनते द, उनके पक्षम भी # अवस्थारूप अज्ञानके, जिसकी कि 
आवरणशक्ति (दर्षगमे मुख नहीं हे इस प्रकारके प्रतिबिम्बाध्यासके प्राक्तन 
अथिष्ठानपाक्षा्कारमे निवत्त हो गयी हे, † समानविषयत्यक्रा मङ्ग होनेसे 
विम्ब ओर उपाधिकी सन्निधिरूप प्रतिबन्धकके अभावक।रीनं अधिष्ठानज्ञानसे 
उस अवस्थारूप अज्ञानी निवृत्ति नहीं कर सकते द, अतः प्रतिबिम्ब 
ध््रासमात्र दी अधिष्ठानसाक्षाकारसे निवृत्त होता दहे, णेस माना गया 
हे | ~: अथवा प्रतिविम्बाध्यापतके प्रति उप।दानभूत अज्ञानके निवतैक व्रहमज्ञ[नसे 


~ ~~~ ----- ---~-~ --~ -- ~ - ------~-- ~ ~~ वक्‌ > ---~-~ ~~~ -~-- ~~~ ---- ~~~ ~~~ 


* जिस पत्ते प्रतिविम्बाध्यासको श्रवस्थारूप श्ज्ञानसे जन्य मानते है, उस प्तप मी 
वरिम्ब शरोर उपाधिके सान्निध्यकी निचरृ्तिसे युक्त श्रधिष्ठानषान्तात्तार दी उस त्रध्यासके उपादानका 
रै + ५ 
८ श्ज्ञानका ) निवतक होता है, यह मानना होगा, इसीसे ज्ञान श्रज्ञानक्रा ही निवतेक है श्रोर 
श्रज्ञानका कायं तो उपादानकी निच्रत्तिसे निच्त्त होताहे, इस प्रकारका पञ्चपादिकाकारका 
वचन सार्थक होता है, इस प्रकार श्राशङ्का करके ग्रवस्थाषूप श्रज्ञानके उपादानत्वपक्लसे 
प्रतिबिम्बाध्यासकी निन््तिका प्रकार बतलाते दै, यह भाव है| 


¶ आवरणके विनष्ट होनेपर दपंणाययवच्छन्न चैतन्य श्वस्थारूप श्ज्ञानका विषय नहीं 
हो सकता है, श्रतः अ्रधिष्ठानज्ञान श्रवष्यारूप श्रज्ञानका समानविषयक नदीं होगा, 
इस परित्थितिमै उनका परस्पर निवत्थ-निवर्तकभाव नदीं दो सकता है, केवल प्रति 
विम्बाध्यासमात्रकी दी निडृत्ति ज्षन करता दहै, यह श्रव्थारूप श्ज्ञानके प्रतिभिम्बाध्यासो 
पादानघ्वप्तै मानना होगा, यह भावदहै। 





{ उक्त पक्लफे श्रनुसार निवव्यनिवतकमभावकी उपपत्ति करनेपर भी ज्ञान श्रज्ञानका दही 
निवतक है" इ पञ्चपादिकाकारके क्चनके साथ प्रविरोध नहीं होता है, श्रत: च्रथवा' पत्त है । 


[वा 





३७० सिद्धान्तललेशसं्रह [ दवितीय परिच्छेद 
निवेत्य एवायमध्यासोऽस्तु । व्यावदारिकत्वापत्तिस्त॒ अ विद्यातिरिक्तदोष- 
जन्यत्वेन प्र्युक्तत्याहुः ॥ ४ ॥ 
चुपृप्त्याख्यं तमान्नानं तदवीजं स्वप्नवोधयौः| 
इत्याचार्योक्ितः स्वाप्नाध्यापस्ो.ऽप्येव' प्रतीयताम्‌ ॥ २७ ॥ 
जो सुपुप्तिनामक श्ज्ञानर्प श्रधकार दहै वह स्वप्न श्रौर जागरणका कारण 
दै रे च्राचार्योका वचन ड च्रतएव स्वाप्नं च्र्यासो भी प्रातिभासिक दही 
समना चाहिये ॥ २७ ॥ 
एवं स्वभ्राध्यासस्याऽप्यनबच्छिनचेतन्ये अहङ्कारोपहितचेतन्ये बाऽव- 
स्थारूपाज्ञानशून्येऽध्यासात्‌ । 
शसुषुप््याख्यं तमोजज्ञानं यद्‌ वीजं स्वस्रवोधयोः ॥ 
इति अआचायांणं स्वजाग्रतप्षश्चयोरेकाज्ञानकायंत्वोक्तशच मूलाज्ञानकाय- 
तया स्वोषादाननिवतेकवदयज्ञानेकवाध्यस्य अबिद्याऽतिरिक्तनिद्रादिदोष- 
जन्यतयेव प्रातिभासिकत्वमिति केचिदाहुः । 
| जामत्प्रवोधवाध्यत्वमन्ये स्वप्नस्य मन्वते] 
द्रडग्रान्तेरह्म्रान्त्या ददयेवात्र वाधनम्‌ ॥ २८ ॥ 


प्रोर लोग मानते दकि जेते ददु स्पंभ्रमसे दण्डभ्रमका बाध होता है, वैते ही 
स्वाप्न श्रध्याखका जाग्रत्‌-क्ञानसे बाधदहोता दै। २८॥ 


ही इस अध्यसकी निवृत्ति होती दहै, ओर इसे व्यावहारिक तो इसलिए नहीं 
मान सकते हैँ कि यह अविद्यसे अतिरिक्त दोषसे जन्य हे ॥ ४ ॥ | 

पूर्वोक्त न्यायके अनुसार स्वमाध्यास भी मूत्विद्याकरा कार्थ हे, क्योकि 
अहङ्कार स[दिसे अनवच्छिन्न अथव। अहङ्कारसे अवच्छिच चेतन्यमे, जो 
अवस्थाद्प ञअज्ञानसे शल्य श अध्यास होता हे ओर जो सुषुिरूप अन्ञानाख्य 
अन्धकार दै, वह॒ जाग्रत्‌ ओर सुपुप्तिका कारण है, इष प्रकार आचारयोनि 
जाग्रत्‌ ओर स्व्प्रप््चको एक दही अन्ञानका कायै कहा है, अतः अपने 
उपादान मूह्यवि्यके निवर्तक ब्रहमज्ञानसे ही उसक निवृत्ति होती हे ओर वह 
अवियातिरिक्त निद्रः आदि दोषे जन्थ दहै, अतः प्रातिमापिक हे, पसा भी: 


कुक रोग कते दँ । 








स्वापन पदा्थौके श्रविष्टानक्रा विचार] भाषानुवादसरहित २५१ 


न 


अन्ये तु-वाध्यन्ते चेते रथादयः स्वअदृ्टाः प्रबोधे इति 
भाष्योक्तेः, अविदयात्मकबन्धग्रत्यनीकलाद्‌ जाग्रद्बोधवद्‌' इति विवरण 
दशंनाद्‌, उत्थितस्य स्वस्रमिथ्यासखानुभवाच जाग्रद्बोधः स्वाप्राध्यास- 
निवतक इति व्रहज्ञानेतरज्ञानवाध्यतयेव तस्य प्रातिभासिकम्‌ । न 
च।ऽधिष्ठानयाथात्म्यामोचरं स्वोपादानाज्ञानानिवतंक ज्ञानं कथमध्याप- 
निवतेकं स्यादिति वाच्यम्‌, रज्जसर्पाध्यासस्य स्वोपादोनाज्ञाननिवतंका- 
धिष्ठानयाथात्म्यज्ञानेनेव तमेव स्वानन्तरोत्पन्नदण्डभ्रमेणापि निव्रत्ति- 
दशंनादित्याहुः । 
जायत्पज्चमाव्रत्य जीवं निद्रा तमोमयी | 
स्दाप्नमाविष्करोत्यथं बोध्यं प्रागूजीववोधतः ॥ २< ॥ 
जाग्रतकालीन प्रपञ्च ओर जीवको श्रच्रत करके शन्धकाररूप निद्रा जबतकं 
जीवको ज्ञान नहीं होता तव्रतक प्रातिभासिक स्वप्नप्रपञ्चकी उत्पत्ति करती है ॥ २६ ॥ 


# कुक रोग कहते हं किं स्वमराध्यास जाग्रत्छाटीन ज्ञानसे निवृत्त 


होता हे, अतः ब्रह्न्ञानसे इतर ज्ञानसे निवत्यं होनेके कारण दही वह प्राति- 
भासिक हे, क्योकि स्वस्म दीखनेवले रथ आद्विकी जाम्रत्कारीन ज्ञानसे निवरत्ति 
होती हे, इस प्रकारकी मध्योक्ति हे तथा अविद्यात्मक अर्थात्‌ अविद्यःकायं होनेसे 
अविद्यारूप प्रपञ्चके नामग्रत्काटीन ज्ञानके समान निवतेक होनेसे, इस प्रकारका 
विवरण है ओर सुषुपिसे उस्नेके वाद्‌ स्वसरमे मिथ्यातका अनुभव हे, अतः 
स्वमाध्यातकी जाम्रकारीन वोधसे ही निवृत्ति होती है, अतः ब्रह्ज्ञानेतर ज्ञानसे 
वाध्य होनेसे ही स्वमप्रपञ्च प्रातिभासिक ह| यदि राङ्का हो क्रिं अधिष्ठनके 
यथार्थ स्वरूपका अवगाहन न करनेवाखा ओर स्वमोपादान मूखान्ञ।नको निवृत्त 
न करनेवाला जाग्रकाखीन ज्ञान स्वम्राध्यासका निवतैक नदीं हो सकता हे, तो 
यह भी युक्त नीं हे, क्योकि जैसे रज्जुमे उत्पन्न हुए सर्पाध्यासकी उसके 
उपादानभूत रज्जुके अज्ञानकी निवृत्ति करनेवाटे अधिष्ठानय थाथेज्ञानसे निवृत्ति 
होती हे, वैसे ही उसी रज्जुमे बादको उत्पन्न हुए दण्डके भ्रमसे भी सर्पाध्यासक 
निवृत्ति देखी जाती हे, इसी प्रकार प्रकृतमें अधिष्टठानके याधात्म्य्ा अवगाहन 
न करे तो भी जाम्महलोध स्वप्र.ध्यासकी निवृत्ति कर सकता है । 


-- -- ~~~ ~~~ - ~~~ ~~ ~ ~~~ - ~ 


# श्रविद्यातिरिक्तदोषजन्यत्व दी प्रातिभासिकप्रयोजक है, इस मतके श्रनुतार निद्रा 


छ्रादि दोषजन्यख दी खप्नप्रपञ्चमे प्रातिमासिकत्व है, इसक। उपयादन किया गया । श्र 








२४२ सिद्धान्तदेशसग्रर [दितीय परिच्छेद 

अपरे तु-जाग्रद्धोगप्रदकर्मोपरमे सति जाग्रसप्रपश्चद्रष्टारं प्रतिषिम्ब- 
रूपं व्यावहारं जीवं तद्दृश्यं जाग्रसप्रपश्चमप्याघ्रतय जायमानो निद्रा 
रूपो मृलाज्ञानस्य अवर्थाभेदः स्वयप्रपश्चाध्यासोपादानप्‌, न मला 
ज्ञानम्‌ । न च निद्राया अवस्थाज्ञानरूपत्वे मानाभषः। सृलाज्ञानेनां - 
ठृतस्य जाग्रसपपश्वद्र्ुः व्यावहारकिजोवस्य भमवुष्योऽदम्‌, व्राह्मणोऽदहम्‌, 
देवदत्तपुत्रोऽदम्‌' इत्यादिना स्वारमानमसन्दिग्धाविपयंस्तमभिमन्यभानस्य 
तदीयचिरपग्चियेन तं प्रति सवेदा अनाव्रतेरृषूपस्याऽनुभूतस्वपितामहात्य- 

† कोद छोग कटते हें रि जायत्‌ भोगकरो देनेवाठे कर्मके उपरत दहोने- 
पर जाग्रत्‌ प्रपञ्चो देखनेवाले प्रतितिम्बरूप व्वावहारिकि जीव ओर्‌ उस ओवसे 
दीखनेवाठे जाग्रस््मपच्चफ़ो मी अआत्रेत करके उत्प्च डोनेवाटे मूलाज्ञानकी 
अवत्थारूप निद्रा-दोप स्वम्राध्याप्का उपादान दे, मूटाज्ञान उपादान नहँ दै । 
यदि राङ्क! हो रि निद्राके अवस्थादूप अज्ञानं होनें प्रमाण नहीँहे, तो यह मी 
युक्त नहीं रै, क्योकि यदि निद्राक्ो सवत्थारूप अन्नान न माना जायगा, तो 
मूलाज्ञानसे आत्त जाग्रत्‌ प्रपञ्चक देखनेवाल व्यावहारिकं जीव, जो कि अपने 
आत्माके विषयमे भें मनुष्य रह, मे ब्राह्मण दहै, मे देवदत्तका पुत्र इत्यादिरूपसे 
सन्दिग्ध ओौर अविपर्यस्त अमिमान करना दहे, उसका ओर अपने दीर्धकास्के ` 
परिचयसे # अपने प्रति सवदा अनात्रूत ओर्‌ एकषूपसे अनुभूत स्वक्रीय 


~~ ~~~ ~ ~~ ~~~ == छ . 


व्यवहारकाले जिका वाध दो, वह प्रातिभासिक दहै, इस सिद्धान्तका श्नुसरण करके 
स्वप्नप्रपञ्च प्रातिमासिकत्वका उपपादन करते हे । 

¶ त्रधिष्ठानका यथा्थ्॑ञान श्रध्यासका निवतक दहे, एेखा यदि नियम मानाजाय, तो 
भी प्रकृते कोई हानि नदीं ३, एेा मानकर श्रपरे वु के प्तका उत्थानदहै। इस मतम 
व्यावहारिक जीव स्वप्नको देखनेवाले जीवका अधिष्ठान माना जाता हे श्रोर व्यावहारिक जगत्‌ 
स्वाप्नजगतका द्मधिष्ठान माना जाता है, श्रनवच्छ्न्न चैतन्य श्रादि नही, उक्त दो प्रकारके 
च्मधिष्ठानके श्रावरण द्वाया दी निद्रारूष श्रवस्था-ऽज्ञान द्र्धा ग्रोर दद्यात्मक प्रपञ्चका उपादान द, 
मूल श्रज्ञान नदीं, क्योकि वह मूलाक्ञान केवल वह्यचेतन्यका दी श्रवरक है, श्रतः व्यावहारिक 
जीवादिका श्रावरक नदींद्यो सकता । इसलिए व्यावहार्क जीव प्रोर जगद्धिषयक ज्ञाने, 
जो कि ज्रधिष्ठानका यथाथ ज्ञानादमक दै, स्वप्नाध्यासक्रो निवृत्ति होगो, यह भाव है | 

# देवदत्तका पुत्र अपने पितामह श्रादिके मप्णकरा श्रनुभव करके पीले प्रतिपास् या 
प्रतिवत्वर श्राद्ध, तपण रादि करता हे, ग्रतः उनके मर्णविष्रयक् अनुभव त्रोर स्मस्णका पुनः-पुनः 
श्रभ्यास ही चिखस्वियहै इसलिए स्रपने पितासदके श्रव्यय श्रादिर्मे जया भी सन्देह श्रौ 
भ्रमनहींदै, च्रतः एकरूपसे दी स्वकीय पितामदहादिविनाशसे प्रपञ्चक ग्रनुत्रत्ति होती हे, यह भावहै। 








स्वाम पदाथोके चथिष्ठानक्ा-विचार्‌ | धापषाङ्वादसहित ३४३ 


~ 


यादिजाग्रसपश्चघ्रत्तान्तस्य च स्व्मसमथे केनचिदाबर्णाभावे जागरण 
इब स्वमऽपि “न्पाघ्रोऽदम्‌, श द्रोऽदम्‌, यज्ञदत्तपुत्रोऽहम्‌' इत्यादिभरमस्य 
स्व पितामहजीवदशादिभ्रमस्य चामावप्रसङ्खन निद्राया एव॒ तत्कालोखन्न- 
व्यावहारिकजगज्जीवावारकाज्ञानावस्थाभेदरूपत्वसिद्धः । न चेवं जीवस्या 
प्या्रतत्वात्‌ स्वप्रपश्चस्य द्रप्रमा््रसङ्धः। स्वभप्रपञ्चेन पह द्रष्रजीव- 
स्यापि प्रातिभापिकाध्यासात्‌ । एवं च पुनजग्रिदधोगप्रदक्मोद्धते बोधे 
व्यावहारिकजीवस्वशूपज्ञानात्‌ स्योपादाननिद्रारूपाज्ञाननिवतेकादेव स्वभ 
परपञ्चबाधः । न चेवं तदद्रष्टुः प्रोतिमासिकजीवस्यापि ततो बाधे शमे 
करिणमन्वभूवम्‌' इत्यत्ुसन्धानं न स्यादिति उाच्ययप्‌ । व्यावहमरिकिजीवे 
प्रातिमासिकजीव्याऽध्यस्ततया तदद्ुभबान्याबदहारिकिजीवस्याङसन्धानोप- 
गमेऽप्यतिप्रसङ्घाभावादित्याहः । 


पितामहके विना आदि जाग्रस्मपञ्चका स्वस्मकास्मं भ्सी कारणसे आवरणका 


अभाव होनैपर ज।गरणके समान स्वघ्नमे मी धं ब्राह्मण ह "म शुद्र ह, मं यज्ञ- 
दत्तका पुत्र ह इत्यादि भ्रमा ओर स्वकीय पितामहके जीवनदरा आदि 
भ्रमक्रा अभाव प्रसक्त हो जायगा, इसलिए निद्राको ही निद्राकाटसं उत्पन्न 
ठयावहारिकि जगत्‌ ओरं जीवको आवृत्त करनेवाखी अज्ञानकी अवस्था मानना 
चाहिए । यदि फिर राङ्क हो करि जीव भमी यदि उस कास्मं आब्रून होगा, 
तो स्वस्प्रपञ्चका द्रष्टा नहीं होगारतो यह भी युक्त नहींहे, क्योंकि स्वम 
प्रपञ्चकरे साथ-साथ द्रष्टारूप जीव सी प्रातिमसिश उतपन्न होता है। व्यावहारिक 
जीव ओर जगत्‌के स्वमन जीव ओर जगतके अधिष्ठान सिद्ध होनेपर फिर जामत्ाटीन 
भोगके देनेवाले कमेसे उत्पन्न जागरण होनेपर भें मनुष्य द्वै" इत्यादि रूपसे 
उयावदहारिकि जीवके स्वख्पज्ञानसे ही जौ अपने उपादानमूत निद्रारूप अज्ञानका 
निवर्वक दे, स्वाम्म प्रपञ्चका वाध होता । यदि फिर शङ्का हो करि स्वाम प्रपञ्चक 
दरष्टा प्रातिभासिक जीवका भी जागरणसे वाध होगा. तो स्वप्नसं हाथीका 

ने अनुभव क्रिया थाः इस प्रकारका स्मरण नहीं होगा, तो यह भी युक्त नहीं 
हे, वयो व्यावहारिक जीवमं प्रातिभासिक जीवके अध्यस्त होनेके कारण प्राति- 
मासिक्र जीवके अनुभवसे व्यावक्ारिकं जीवका अनुसन्धान माना जाय तो भी 
को हानि नहं हे । 








३७४ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ द्वितीय परिच्छेद 


नन्वह डकृत्यवन्छिन्नेऽनवच्छिन्ने च नोचितः | 
| स्वप्नाध्यासौ ऽनहमावाचक्त रायनपेक्तयात्‌ ॥ २० ॥ 
प्र्कारावच्छिनन चेतन्यते तथा श्रहङ्कारानवच्छिन्न चैतन्यम स्वाप्नाध्या् ह्येनां 
युक्त नहीं है, क्योकि स्वाप्न पद्‌(्ेकरि सा्तीते भिन्नदेशस्थय होनेते सान्तात्‌ तथा चज्ञु 
प्रादिके उपरत होनेसे उनके द्वारा भी ग्रहवति नदीं हो सकती ह ॥। ३० ॥ 
नन्वनवच्छिन्नचंतन्ये अहङ्काये प हितचेतन्ये वा स्वाञ्नप्रपञ्चाध्याप्न इति 
प्रागुक्त पक्दयमप्ययुक्तमर्‌ । आद्यं स्वस्नगजाद्‌रङ्करोपहितप्ताङिणो विच्लिन्न- 
न्द 3. [भ ^~ # 0 
दश॒त्वन संखादबद्न्तःकरणण्रत्तिसंसगंमनपेचदय तेन प्रकाशनस्य चज्ञरादी- 
नायुपरततया वच्युदयासम्भवेन तेन प्रकाश॒रस्य चाऽयोगात्‌ । द्वितीये 
इद रजतम्‌ इतिवत्‌ “अहं गजः इति वा शह सुखी! इतिवद्‌ र्हं 
गजवान्‌' इति बाऽध्यासप्रसङ्कात्‌ । 
श्रत द्वितीय आचख्युः केचिटेह्यन्तस तम्‌ | 
स्वाप्नधीध्रस्यमिव्यक्तथुद्धचेतन्यप्तश्रयम्‌ ॥ ३९ ॥ 
य्होपर द्वितीय पत्ते कोई लोग समाधान देते दै भरि देहके भीतर ददी स्वाप्नं 
पदार्थोको विप्रय करनेवाली व्त्तिपै श्रभिव्यक्त शुद्ध चैतन्ये स्वाप्नं पदार्थोका 
प्रभ्यास दोतादे। ३१ ॥ 





अव राङ्का होती है अवच्छिन्न चैतन्यम अथवा अहङ्करावच्छिन्न चैतन्यम 
स्वाम ब्रा अध्यास होता ह, एेसा जो प्क्षद्रय पूर्मं कटा गया हे, 
वह॒ युक्तं नहीं हे, क्योकि अनवच्छि्र चेतन्याधिष्ठानल-पक्षम [ स्वप्नकाटीन 
गज आदिको शरीरसे अन्यदेशस्थत दही कना होगा, इसमे यह्‌ विकल्प हो 
सकता हे क्रि क्या उन स्वप्न पदार्थेकिा साक्षीसे मास दहोतादहै, या इद्ियोसे 
प्रथम कल्प तो युक्त नहीं द, क्योकि ] स्वाप्न गज आदि पदाथका अहङ्कारो- 
पटटित साश्चीरूप चैतन्यसे प्रथकादेखस्थ दं, अतः सुख आदिके समान अन्तः- 
करणकी वृ्तिक्री. अपेक्षा न करके उप्त साक्षीसे उन स्वाप्न पदार्थाकरा अवभास 
नहीं हो सकता हे; द्वितीय कल्य भी युक्त नर्हा हे, क्यो्गि सवप्नसमयमं च 
आदिके उपरत दोनेसे व्रत्तिका सम्भवं न टोनेके कारण इततिसंसगेकी अपेक्षा 
कपके मी साक्षीसे प्रत्यक्ष नदीं हो सकता है । अहङ्कारावच्छिन्न चैत न्यके स्वप्ना- 
ध्यासाधिष्ठानत्वपक्षमै इद्‌ रजतम्‌ ( यह रजत हे) इत प्रकारका जसे सान 
होता &, वैसे दी “जं गजः (मे हाथी द्रं) इस प्रकारका अथवा "मुखी 
द्र इस ज्ञानके समान भ गजवान द्रः इस प्रकारका जध्यास प्रसक्त होगा । 





स्वाप्न पराथेकि चअ्धिष्ठानका विचार] भाषानुवादसहित ३४१ 
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अत्र केचिदाद्यपक्ष समथेयन्ते-अहङ्ारानव च्छिन्नचेतन्य न देहाद्बहिः 
स्वाप्नग्रपञ्चस्याऽधिष्ठानघरुपेयते, किन्तु तदन्तरव । अत एव दश्यमानपरि- 
माणो चितदेशसम्पच्यभावात्‌ स्वाप्नगजादीनां मायामयत्वुच्यते । एषं 
चाऽन्तःकरणस्य देदाद्घहिरस्वातन्त्पाज्ञ।गरणे बाद्यशक्तीदमंशादिगोचर्चयु- 
त्पादाय चज्ञुराद्यपेक्तायामपि देहान्तरन्तःकरणस्य स्वतन्त्रस्य स्वयमेव 
व॒त्तिसम्भवादेदान्तरन्तःकरणब्च्यभिव्यक्तस्याऽनवच्छिन्नचैतन्यस्याऽधिष्ठानत्वे 
न काचिदनुपपत्तिः । अत एव यथा जागरणे सम्प्रयोगजन्यवृच्यभिव्यक्त- 
श॒क्तीमंदशघ्रच्छिन्नचेतन्यस्थिदाऽविद्या रूप्याकारेश विवतते, तथा स्वप्नेऽ- 
पि देहस्याऽन्तरन्तःकरणवरतो निद्रादिदोषोपहितायामभिव्यक्तचेतन्यस्था- 
विया अद््टोद्बोधितनानाविषयस्ंस्कारसहिता प्रपश्चाकारंण बिवतेतामिति 
विवरणोपन्यासे भारतीतीथवचनमिति । 

यर्होपर कुछ रोग प्रथम पक्षका ही समथन करते हे अहङ्गारारिसे 
अनवच्छिन्न चेतन्य देहसे वाहर स्वाप्न प्रपञ्चका अधिष्ठान नहं होता हे, 
किन्तु देहके भीतर दी अधिष्ठान होता हे । इसीमे अर्थात्‌ आन्तर चेतन्यके 
अधिष्ठान होनेसे ही दृश्यमान परिम।णसे यक्त हाथी आदिका शरीरके भीतर 
उचित स्थान न होनेके कारण उनको सूत्रकार बादरायणने प्रातिमासिक 
कह्‌। है । इस युक्तिके अनुसार आन्तर चेतन्यके स्वाप्नाध्यासाधिष्ठानतवकी 
सिद्धि दोनेपर यद्यपि देहके बाहर अन्तःकरण स्वतन्त्र नहीं हे, अतः जाग्रत्‌ 
अंवस्थामे वद्य शक्तिके इदमराकारवर्िको उन्न करनेके किए वह चश्चक़ी 
अपेक्षा करता दै, तथपि देहके अवान्तर प्रदेशमे अन्तःकरणकी स्वतन्त्रता 
होनेके कारण चक्षु आदिक अपेक्षा न करके ही उसकी स्वतः ठृत्ति हो सकती 
हे, अतः देहके भीतर अन्तःकरणकी वरत्तिपे अभिव्यक्त अनवच्छिन्न चैतन्यको 
अचिष्ठान माननेपर भी कोड विरोध नदीं है । इसीसे - जैसे जाग्रत्‌ अवस्थामं 
सम्प्रयोगजन्य ( इन्द्रियके सम्बन्धसे उत्पन्न ) वृत्तिसि अभिव्यक्त शक्तिके इद्‌- 
म॑रासे अवच्छिन्न चेतन्यमें रहनेवाटी अविद्या रजत्ताकारसे परिणत होती है, 
घेसे ही स्वप्नमें भी निद्रा, पित्तोद्रक आदि दोषोंसे उपहित देहके अवान्तर भागम 
सन्तःकरणकी व्रत्तिमे अभिभ्यक्तं चैतन्यम रहनेवारी अविद्या, जो किं अदृष्ट 
विदोषसे उद्धोधित अनेक विपोके संस्कारे युक्त है, विचित्र ्रपञ्चके आकारे 
परिणत १ है--इस प्रकारका विवरणोपन्यासमे मारतीतीभसुनिका वचन भी है । 








३४६. सिद्धान्तलक्षसंग्रह [ दितीय परिच्छेद 





व त-क क-म क-म सय 


अन्ये ऽनहमवच्छिननाकिदियाविभ्ितविद्गतम्‌ । 
तद्धास्यं तदधिष्ठटानत्रस्या मातरि तस््रथाम्‌ ॥ ३२ ॥ 
` श्रहङ्कारसे ्वच्छिन्न श्रविद्या्ै प्रतिविभ्ित चैतन्ये ही स्वाप्नाध्यास्त होता 
प्रर उसीसे उसका प्रकाश होता डे, प्रमाता सप्तका प्रकाश, तो श्रधिष्ठानविषयक्र 
ग्रन्तःकरणवत्तिकरृत श्रमेद्‌ाभिव्यक्तिसे होता है, एेषा भी कुष्टं लोग कहते द ।॥ ३२ ॥ 
अन्ये तु-अनवच्छिन्नचेतन्यं न वृच्यभिव्यक्तं सत्‌ स्वाप्नव्रपश्चस्या!ऽधि- 
ए्टानप्‌, श्रशन्दमूलकानवच्छिन्नचेतन्यगोचशव्रखुदयापम्मताद्‌ अदङ्ाराय- 
व च्िन्नचेतन्य एवाऽहमाकारघ्रखुदयदशनात्‌ । तस्मात्‌ स्वतोऽपरोच्तमहङ्ा- 
रा्यनवच्छिन्नचेतन्यं तदधिष्टठानम्‌ । 


अत एव संक्तेपशारीरके--८ घं° शा० अ० १ श्लो ४२) 
अपरोक्तरूपमिषय्रमधीरपरोक्ञमास्पदमपेच्य भवेत्‌ । 

मनसा स्वतो नयनतो यदि वा स्वपनश्रमादिषु तथा प्रथितैः ॥' 

इति श्लोकेनाऽपरोक्ताभ्यासरापेकितिमयिष्ठानापरोच्यं क्वचित्‌ स्वतः, 


कु रोग कहते दें करं अनवच्छिन्न चैतन्य वृत्ति्र।रा अभित्यक्तं होकर 


स्वाप्न प्रपञ्चक अधिष्ठान नहीं होता हे, क्यङि चाखसे अतिरिक्त प्रमाणसे 
जन्य अनवच्छि्चेतन्यविषयक वृत्तिक्ी उत्पत्ति हो दही नहीं सकती हे, क्योकि 
अहङ्कार, शरीर आदिसे अवच्छिन्न चेतन्यविषयक दी अहमाकार वृत्तिकी 





| 
। 


उत्पत्ति देली जाती है । इससे स्वतः अर्थात्‌ वरृत्तिके विना अभिव्यक्त अपरोक्ष 


चरेतन्य ही स्वाप्न प्रपञ्चका अधिष्ठान हे | 


स्वतः अपरोक्ष चैतन्यक्रो स्वप्नाध्यासका अधिष्ठान स्वीकार करनेसे ही 
संक्षेपशारीरकमं -- 


“अपरोक्ष ० ८ अपयोक्षरूप जो शुक्तिरजतादिविषयक भरमखूप बुद्धि हैः 
अथत्रा अपरश्च खूप जो शुक्ति-रजताद्ि, तदूविषयक भ्रमरूप जो बुदिध हे, वह 
अपरोक्ष अयिष्ठानकी अपेक्षा रखकर होती है, ओर यह अधिष्ठानापारोक्षय मनसे 
स्वतः अथवा च्चे होता है, क्योंकि स्वप्न्रममें अन्वय-म्यतिरेकसे वैसा ही देखा 
जाता दे) इस शोकसे अपरोक्षाध्यासके दिए अपक्षित अधिष्ठानका आप- 
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क्व चिन्मानसघस्या, क्व चिद्‌ बहि रिन्द्रयघ्च्येत्यभिधाय, 
'स्वतोऽपरोक्ञा चितिरत्र विभ्रमस्तथाऽपि रूपाङतिरेव जायते । 
मनोनिमित्तं स्वपने युहुयंहुविनाऽपि चलुविंषयं सवमास्पदम्‌ ॥ 
मनोऽवगभ्येऽप्यपरोक्षताबलात्तथाऽम्बरं रूपयुपोल्किखन्‌ भमः । 
सितादिभेदे बहुधा समीचत्यते तथाऽक्तिम्गये रजतादिषिभरमे ॥ 
इत्याद्यनन्तरश्लोकेन स्वप्नाध्यासे स्वतोऽथिष्ठानापरोच्ययदाहतम्‌ । 
न॒ चाऽदहङ्कारानवच्छिन्नचेतन्यमात्रमाबृतपमिति इत्तिमन्तरेण न तदभिव्यक्ति- 
रिति वाच्यम्‌, बहचेतन्यमेवाघ्रतम बिद प्रतिषिम्बजीवचेतन्यमहङ्कारान- 
च्छिन्नमप्यनाघरृतमिसयुपमात्‌ । एवं चादङ्कारानय च्छिन्नचेतन्येऽष्यस्य- 
माने स्वाप्नगजादौ तत्छमनियताधिष्डनगोचरान्तःकरणादिव्त्तिकृता- 
रोक्ष्यनकहीं स्वतः, क ओं मानसबृतिसे तो कहीं बा रिच्दियजन्य वृत्तिसे उत्पन्न होता 
दे, एेसा कडकर ॒स््वतोऽपरोक्षा० (यथपि स्वप्नाध्यासङ्ूप भ्रमका स्वतः अपरोक्ष 
चेतन्य ही अधिष्ठान हे, तथापि उस चैतन्ये मनोगत बुद्धवासनाके प्रमावसे 
चक्राय बाह्य रूपादि आङम्बनके बिन। अनेक विपयाशरोँसे युक्त वह अम वार 
बार उदन्न होता है, वैसे मनोगम्य आकाशम अपरोक्षताके बरसे अपरोक्ष 
चिदात्मके साथ अमेदाभिन्यक्तिसे-- रूपो्खी विभ्रम होता है, वैसे ही चक्चसे 
दिखनेवाठे रजतादिविभ्रममे खवेत आदि अनेकं प्रकार देखे जाते दै ।) 
दत्याद्विं अनन्तरके छोकरोसे स्वप्नध्यासमे अधिष्ठानका आपरोक्ष्य ( प्रत्यक्ष ) 
स्वतः ही दिखलया है । यदि शङ्का हो कि अहङ्कारानवच्छिन्न चैतन्यमात्रो 
आवृत दै, अतः वृक्तिके बिना उसकी अभिव्यक्ति नहीं हो सकती हे तो यह्‌ 


 . भी युक्त नहीं है, क्यो ब्रह्मचैतन्य ही अवृत दै, ओर अवियामें प्रतिविभ्वित 


अहङ्कारे अनवच्छिच्न भी जीवचैतन्य अनाचरृत हे, एेसा स्वीकार क्रिया गय 
है, इस अवस्था अर्थात्‌ स्वतः अपेक्ष जओीवचैतन्यके अधिष्ठान होनेपर 
अहङ्कारानवच्छिन्न चैतन्यम अध्यस्यमान स्वप्नके गज आदि प्रपञ्चमं स्वप्न 
प्रपञ्चके समनियत† अधिष्ठानविषक् अन्तःकरण आदिकी व्त्तियोँसे सम्पादित 





# शुक्ति-रजत स्थल नयनसन्निकषसे श्रधिष्टानका च्रापसेचय है, गगननीलव्वके च्रध्यासे 
मनसे श्धिष्ठानापायेच्य हे शरोर स्वप्नाध्यास्भे सखतः श्रधिष्ठानका श्रापरोद्य है, यह भाव है । 

1 जव गज श्रादिका श्रध्यास होता ट), तत्र शआविहनविप्रयूक श्न्तुःकरणका श्रवच्याच्त्ति 
उत्पन्न होती ही ई इसलिए स्वाप्न प्राजके ्रधिष्ठानभूत चेतन्फे साथ वृततियुक्त श्रन्तःकरणके 
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मेदाभिव्यक्त्या प्रमात्‌चेतन्यस्याऽपि “इदं पश्यामि' इति व्यवहार इत्याहः । 
श्रावरेऽडछ्ृत्युपहि तचिदा भासास्पदं पर्‌ । 
श्रहन्ता्धीप्रकिस्तु नाहङ्कारारिशेषखात्‌ ॥ २२ ॥ 
श्रहङ्कारसे उपहित चेतन्याभास स्वप्नका श्रधिष्ठान दे, श्रतः श्राद्यपत्ततै--श्रहङ्कारा- 
वच्छिन्न चेतन्याधिष्ठानत्वपन्तमे--्रहद्ास्का विशेषण रूपे प्रवेश न दोनेके कारण “ग्रहं, 
गजः? इत्यादि प्रतीति नदीं होती है, रेखा भी कु लोग कते द ।॥ २३ ॥ 
अपरं तु द्ितीयं पक्षं समर्थयन्ते--अहङ्ारावच्छिन्नचेतन्यमधि- 
ष्टानमिस्यहङ्कारस्य विरेषणभप्रेनाऽधिष्ठानको रिप्रवेशो नोपेयते, किं स्वहङ्का- 
रोपहितं तस्प्रतिबिम्बरूपचेतन्यमात्रमधिष्डानमिति, अतो न अहं गजः" 
इत्यादययनुभवश्रसङ्क इति । 
इद व्रत्तिचिदाभाते इत्थं रजतकल्पनात्‌ । व 
नाह रजतधीस्तद्रदनन्यनरवेयता ॥ ३४ ॥ । 
इसी प्रकार इदमाकार चत्तिसे उपहित चिदाभासपै रजतकी कल्पनां होनेसे “ग्रहं । 
रजतम्‌ एेसी प्रतीति नदीं होती दै श्रो श्रन्य पुरषवेयता भी नदीं दै । ३४ ॥ 
एवं शुक्तिरजतमपि शक्तीदमंशावच्छिन्नयेतन्यप्र तिषिम्बे व्र्तिमदन्तः- | 
® =, ¢ । 
कृरणगतेऽध्यस्यते । शुक्तीदर्मशावच्दछिन्नबिम्बचेतन्ये सवसाधारणे तस्या- ; 





अमेदामिव्यक्तिसे प्रमातृचेतन्य्मे भी भँ यह देखतार्है इस प्रकार व्यवहार 
देखा जाता हे । 
कुछ रोग तो द्वितीय पक्षा अहङ्करसे अव च्छन्न चैतन्य स्वप्नाध्यासका 
अधिष्ठान हे, हसीका -- समर्थन करते हँ - अहङ्कारावच्छितर चेतन्य अधिष्ठान हे, 
इससे अहङ्कारका अधिष्ठानकोर्मिं विरोपणरूपसे प्रवे नहीं करते दह, किन्तु 
अहङ्कारसे उपहित अह ङ्कारे प्रतिविम्वित चेतन्य ही अधिष्ठान होता है, एेसा 
अङ्गीकार करते दै इक्रल्एि अहं गजः, (भ हाथी हं) पसा अनुभव 
नदीं होता हे । 
दसी प्रर श्ुक्तिरजत भी शक्तिके इदमंशावच्छिन्न चेतन्धके वृत्तियुक्त 
अन्तःकरणे पड हए प्रतिबिम्ब अध्यस्त होता दहै, श्ुक्तीदमंश।वच्छिन्न बिम्ब 
सस्बन्ध होनेपर प्रनातृत्वकी पाधि होनेपर प्रमातानें स्वप्नद्र तवकी उपपत्ति हो | सकती है, 
ष्ह्मावदै। 
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ध्यास सुखादिवबदनन्यवे्यत्वाषावप्रसङ्गादिति केचित्‌ | 
अन्ये तु बिम्बचेतन्ये रजताभ्यासवादिनिः। 

ग्राहस्तत्तःिदोत्थं तत्तत्पुरुषगो चरम्‌ ॥ ३५ ॥ | 

कुक लोगौका कहना है कि बिम्बचेतन्यमै रजतका श्रध्यासं होता है ग्रौर तत्‌ तत्‌ 
पुरुप्रोके श्रज्ञानसे उत्पन्न तत्‌ तत्‌ रजतकरा तत्‌-तत्‌ पु रुषोॐो प्रव्यक्त होता हे ॥ ३५ ॥ 

केचित्त॒- चिम्बचेतन्य एव॒ तदध्ासथुपेत्य 'यदीयाज्ञानोपादानकं 

यद्‌, तत्तस्येव प्रतयक्ञप्‌ , न जीघान्तरस्य इत्यनन्यवे्खञ्ुपपादयन्ति ॥५॥ 


नन्वस्तु रजताध्यापे कथञ्चिच्चात्त पत्वधीः । 
कथं स्वप्नगजज्ञाने तस्शः घाघु समथेनम्‌ ॥ ३६ ॥ 


द्र शंका होती है किं यद्यपि रजताध्यासमे कथञ्चित्‌ चान्तुषखका उपपादन हो 
सकता दहै, तथापि स्वाप्न गजादिज्ञानमे चान्ञुषत्वका समथेन केरे कर सकते है १३६ ॥ 


नञ्च शुक्तेरजताध्यासे चाज्ञषत्वाुभवः साक्षाद्राऽधिष्ठानज्ञानदारा 
तदपेश्षणादा समथ्येते । स्वाप्णगजादिचाद्ुषलरादुभवः कथं समथंनीयः । 
चेतन्यमे, जो सवैसाधःरण है, उसका अध्या माना जायगा, तो सुखादिके 
समान अनन्यवे्यतवके अभावक्रा प्रसङ्ग दोगा, एेसा भी कुछ रोग कहते है । 

कुक रोग तो बिम्बचेतन्यते दही रजतादिक्ा अध्यास होता है, एेसा मान- 
कर जिसके अज्ञानरूप उपादानसे जिसकी उत्पत्ति इरईदहो, वह उसी जीवको 
प्रस्यक्न होता हे, जीवान्तरङो नहीं, इस प्रकर अनन्यवेद्यत्वका उपपादन 
करते दें ॥ “५ ॥ 

अव शङ्का होती है कि शक्तिम रजतका जो अध्यास होता है, उसमे 
चक्चुरिन्दियग्राद्यत्वका जो अनुभव होता दहै, वह साक्षात्‌ अथवा अधि- 
छ्ठानके ज्ञानद्वारा चक्चकी अपेक्षा होनेसे होता है । [ स्वप्नप्रपञ्चके 
अपिष्ठ नका निरूपण करके स्वाप्न पदा्थोकि अनुमवका उपपादनं करनेके ए 
दस अनथका उपक्रम दहै । शुक्तिरजतका अनुभव इद्दिथसे होता हे, इस प्रकारके 
पूर्वमे उक्त कविताक मतके अनुसार साक्षात्‌ कहा गया है । जौर जिस 
मतम शुक्तिरजत आद्रि अन्त पदां साक्षिम.स्य ह, उस मतसे “अधिष्ठन- 
ज्ानद्ररा' इत्यादि ग्रन्थका कथन हे, वयोक्गि दस मतम भी धर्भञानद्रारा 
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खानां विरासादयाद्यप्रातिमा्षिकनिहनवात्‌ | 
स्वयञ्ज्यो तिष्टुवादाच न॒ स्वाप्नेन््रियकल्पना ।॥ ३५ ॥ ` 


॥ 4 


| उक्त शङ्काके परिहारे कदत दकि स्वप्ने इन्र्योके उपरत टोनेसे, तथः श्रग्राह्य 
` इश्द्रियोके ध्रातिभासिक न होनेसे श्रौर स्वरयप्रकाशत्वकरी उक्ति दोनेसे स्वाप्न इन्र्योकी 
कल्पना नदीं हे, श्रतः स्वप्न पदा्थेमिं चाक्ञुष्रतवका भ्रम है | ३७ ॥ 





उच्यते- न तावत्‌ तत्घमथंनाय सवाप्नदेह्द्विवयवच्च इद्द्ियाणामपि 
प्रातिमातिको विवतैः शक्यते वक्तुम्‌, ब्रातिभासिकस्याऽज्ञातसच्वा- 
भावात्‌ । इन्द्रियाणां चातीन्द्रियं सन्वऽज्ञातससखस्य वाच्यत्वात्‌ । 
नापि व्याबहारिकाणमेवेन्द्रियाणां स्वस्वमोलकेभ्यो निष्क्रम्य स्वाप्न्‌- 
देहमाश्रित्य स्वस्वविषयग्रादकत्वं वक्तुः शक्यते, स्वप्नसमये तेषां 
व्यापारराहित्यरूपोवरतिश्रवणात्‌ । व्वावहारिकिस्व सपशनेद्दरियस्य स्रो 
चितव्यावदारिकदेशसम्पत्तिविधुरान्तःशरीरं स्वाधिकपरिमाणद्त्स्नस्वाप्न- | 
शरीरव्यापित्वायोगाच्च । तदेकदेशाश्रयत्वे च तस्य सवाप्नजलावगाहनजन्य- 
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चक्की अपेक्षा श्ुक्तिरजतके रिषि होती दही दहे, यह माव हे ]। परन्तु स्वाप्न | 
गज आदिक चाक्चुषल्वका जो अनुभव होता हे, उसका समथ॑न कैसे क्रिया जाताहे? 


दस आक्षेपके समाधाने कुछ रोग कहते हेँ~ स्वाप्न प्रपञ्च चाक्ुषत्वका 
प्रतिपादन करनेके ल्णिस्वाप्न देदह ओर विषर्योकी नाई इद्धियोका यी प्राति- 
भासिक विवक्च नहीं मान सकते दे, क्थोक्ि प्रातिभासिक पदाभशी अज्ञात सत्ता 
तं मानी जाती हे। अवीचि इन्द्रिथोका यदि प्रातिमासिक विवतै माना 
जाय, तो उनकी भी अज्ञात सत्ता ही कटी जायगी, [ कथि वे सवत्र व्यवहारमे 
अज्ञात सत्तावाटी ही देखी जाती दँ । ] जओौर यह भी नहीं कह सक्ते कि 
ञ्यावहारिकि इन्दियौ अपने-अपने गोरध्से ( स्थानसे ) निकररक्रर स्वप्न 
रारीरका आश्रय करके अपने-अपने विषयोका महण करती ह, क्योकि स्वप्नके 
समयमे उनका व्यापार नहीं होता है अर्थात्‌ स्वप्नमे इन्द्रिय उपरत रहती हे 
ठे श्रतिमे कद। गया दै ओर व्यावहारिकं ्प्लन्दिय (लक्‌) का अपने उपयुक्त 
ञ्थावह्‌[रिकि देशक्ी सम्प िसे शल्य शरीरके भीतर अ नेसे अधिक परिमाण- 
वासे स्वाप्नं श रीरमे व्यापित्वकी उपपत्ति भी न हींहयो सक्ती हे । यदि उस 


की, । 


| 
| 


1 या-क कण -----> --- ~~ - ---- ~ =-= ~ नाक = = = 


स्वाम पदार्थो अनुभवगप्रकारका बिचार ] भाषानुबादकश्षहित # २५१ 


सवाङ्गीणशीतस्पशानिवीहात्‌ । | 

अरत एव स्वप्ने जाप्रदिद्द्रियाणापुपरतावपि तेजसव्यवहारोप- 
युक्तानि घ्मशरीरावयवसमतानि च्मेद्धियाणि खन्तीति तैः स्वाप्नपदाथां 
नामेन्द्रियकतखभ्‌, इत्युपपादनशङ्ाऽपि निरस्ता । जग्रदिन्दरियव्यतिरिक्त 
सचमेन्द्रियाप्रसि 


किश्व, “अत्रायं पुरूषः स्वयञ्ज्योतिः इति जागरे आ्रादित्यादिज्योति- 
व्यं तिकराच्चज्ञुरादिवत्िसश्वाराच्च दुर्विवेकमाटमनः स्वयंञ्योतिष्टुमिति ` 
स्वप्नावस्थामधिक्रत्य तत्राऽऽत्मनः स्वयञ्ज्योतिष्र प्रतिपादयति । अन्यथा 
तस्य सवेदा स्वयज्ञ्योतिद्टेनाञ््रेति वेयर्थ्यात्‌ । तत्र॒ यदि खप्नेऽपि चछ 
रादित्तिसज्चारः कल्प्येत, तदा तत्राऽपि जागर इब तस्य स्वयज्ज्योतिद् 
दुविवेचं स्यादिस्युदाहता श्रतिः पील्येत । 


स्परे ल्द्ियका-स्वाप्न शरीरका- एकदेश ८ आश्रय ) माना जाय, तो स्वाप्नजल्में 


अवगाहन करनेसे सम्पूणं अङ्गम जो शेत्यका अनुभव होता है, उसक। निर्वाह 
नहीं हो सकेगा । 

सीसे 'स्वप्नम जाम्रत्‌ इन्दियोके उपरत होनेपर भी तेजस ओौर व्यवह।रक 
छिए उपयुक्त सूक्ष्म शरीरके अवयवभूत सूक्ष्म उन्िर्यो हे, इसलिए उन्दीसे स्वाप्न 
पदार्थोकरा रेन्द्रियकज्ञान होता है" इस प्रकारकी उपपादन-शङ्का भी निरस्त हुई, 
क्योंकि जायत्‌ इन्दियोके समान उनसे मिन्न सूक्ष्म इचि प्रसिद्ध नहीं है। 

किच्च, “अत्राय पुरुषः स्वयज्योतिः' ८ स्वमावस्थामें पुरुष स्वयंज्योति- 
स्वप्रकारा है) यह श्रुति-जाग्रत्‌ अवस्थामे आदित्य आदिके प्रकाशक 
सम्पक्से ओर चकु आदिकी वृत्तियोका संचार होनेसे आत्मामं स्वयप्रकारात्वका 
निषैचन अशक्य हे, अतः स्वप्नावस्थाका अधिकार करके ही आत्मामं स्वयं- 
उ्योतिष्टूवका -- प्रतिपादन करती हे, यदि वैसान माना जाय, तो आत्मके 
सर्वेद। स्वप्रकाद होनेके कारण श्युतिमे उक्त “अत्र राब्द अथे होगा । उक्त 
प्रक।रके अभिप्राय सिद्ध होनेपर यदि स्वप्नमे भी चक्चु आदिका संचार माना 
जाय, तो स्वप्नमे भी जाग्रत्‌ अवस्थकि समान स्वयेज्योतिष्टवका निर्वचन 
अकषक्य होनेसे उदाहृत श्रुतिके साथ विरोध प्रसक्त होग। 











२५२ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ द्वितीय प्ररच्छद 
ननु स्वप्ने चल्लुराचयुपरमकल्पनेऽदि अन्तःकरणमनुपरतमास्त इति 
परिशेषाशिद्ध नं सखयञ्ज्योतिष्रुविवेकः; सेधप, र्ता शाघ्वाथव्खाद्‌' 
इत्यधिकरणे ८ उ० मी अ० २ पा० ३ घ्रू० ३३) न्यायनिशेयोक्तरीत्याऽ- 
न्तःकरणस्य चज्ुरादिकरणान्तरनिरपेक्षस्य ज्ञानसाधनताभावाद्रा, 
तखगप्रदीपिकोक्तरीत्या स्वप्ने तस्येव गजाचाकारेण परिणामेन ज्ञानकमे- 
तयाऽवस्थितत्वेन तदानीं ज्ञानसाधनतवायोगाद्वा परि्रिषोपपत्तेः | 
न च स्वप्नेऽन्तःकरणवृरयभावे उत्थितस्य स्वप्नद्टगजाद्यनुसन्धानाचुप- 
पत्तिः; सुपुधिक्लप्तया अविद्यघ्रस्या तदुपपत्तेः । सुपुप्रौ तदवस्थोषहित- | 
मेव॒स्वरूपचेतन्यमज्ञानसुखादिप्रकाशः उस्थितस्याऽलुपन्धानयुपाधिभूता- | 
वस्थाविनाशजन्यषूपसंस्कारणेति बदान्तक्छश्चचमिसते सुपुध्रावविच्ा- 
यद्वि राङ्क दहो किं स्वप्नावल्थामे च्च आदिक उपरत दोनेपर भी अन्तः- 
करण अनुपरत ही रहता है, इसङ्िए परिदिषकी--अवमासकान्तरामावकी- 
असिदिध होनेसे आस स्वयेञ्योतिष्टूकी हानितोवनी हेतो वह भी 
युक्त नहीं हे, क्योकि "कर्तां चाखाभेवत््वात्‌ः # इस अधिकरणसें न्यायनिणैयके 
कथनानुषार चश्च आदि अन्य करणोसे निरपेक्ष ज्ञानसाधनताका अमाव अन्तःकरणे 
हे, अर्थात्‌ स्व्रप्नज्ञानका मन उपादान दहै, करण नदरी हे, क्योक्रिं उपादान ओर 
कृरण एक नहीं दोता, यह भाव है | अथवा तच्प्रदीपिकाके वचनके अनुसार 
स्वप्नमे अन्तःकरण ही गज आरिके आक्रारस परिणत हता हे, अतः ज्ञानक्म- 
त्वरूपसे अवस्थित अन्तःकरण स्वप्नावस्था ज्‌।नसाधन हो दी नदीं सकता हे । 
यदि शङ्का हो रि स्वप्नमे अन्तःकरणक्री वृत्ति न मानी जाय, 
तो स्वप्ने देख गये गज आदिका अनुसन्धान नहीं होगा, तो यह भी | 
युक्त नहीं हे, क्योकि सुषु्षिमे क्प अविाव्रत्तिसे अनुसन्धानक ( स्प्रतिकी) ` | 
उपपत्ति हो सकती है । सखप॒िमै निद्रावस्थासे युक्तं स्वरूपेचेतन्य 
ही अज्ञान, सुख आदिका प्रकारा है, जागनेपर जो उनका स्मरण होता 
हे, वह उपाधिभून अवस्थाके विनाद्चसे उत्पन्न होनेवटे संस्करोसे दही 
त ग्रामा हौ कतां है बुद्धि नदीं ड, वथोकिं कत्ता लिए प्रपेक्लित उपा्याका बोध करानेमे 
समर्थं विधिशाछ्र उपलब्ध होता दै, यदं सूचका श्रथ है। च्चक्तुरादीनां चैतन्येन विष्रयसम्बः 
न्धा्लखात्‌, ( ब्रह्मसूत्र शा० भा० १४७३ प° श्च्युतग्रन्थमाला काशी मु° ) इत्यादि 
न्यायनिणयकी पड क्ति दै । 























हानि नहीं हे, इसी जागरण होनेपर संस्कार द्वारा सुषुप्तिके अज्ञान आदिके 


स्वार पदा्थोके अवभव-प्रकारक श्चार ] भाषानुवादसहित २५२ 





वृरयभावपक्ष इहापि स्वरा्मगजादिभाप्तस्चेतन्योपाधिभूतस्वस्नावस्थाबिनाश- 
रूपसंस्कारादयुषन्धानोपपत्तेध । | 

अथवा (तदेतत्‌ सखं येन सखम पश्यति' इत्यादिश्रुतेरस्त॒ समेऽपि 
कल्पतरूक्तरीत्या स्वाप्रगजादिगोचरान्तःकरशवर्तिः । न च तावता 
परिशेषाधिद्धिः । अन्तःकरणस्य “अहम्‌ इति शृद्यमाणस्य स्बातमना जीवे- 
क्येनाऽध्यस्ततया लोक्या तस्य तद्व्यतिरेकाप्रसिद्धः परिशेषाथं चक्ञरादि- 
व्यापारामावमात्रस्येवाऽपेक्षितस्रात्‌ । प्रसिद्धद्श्यमात्रं दगप्रभासयोग्यमू' 
इति निश्वयस्षरखेन परिरेषाथेमन्पानपेक्ष णत्‌ । 


होता है, इस प्रकार वेदान्तकौसुदीमें स्वीक्रुत सुपु्िमे अविचावृर्तिके अभाव- 


पक्षम स्वप्नावस्था ओी स्वाप्नं गज आरईिके अवसासक चेतन्यके उपाधिमूत 
स्वप्नावस्थाके विनादासे उत्पन्न संस्कारसे स्मरणकी उपपत्ति हो सकती हे । 

अथवा तदेतत्‌ सत्वम्‌० ८ वही सत्व- अन्तःकरण- है, जिससे स्वप्न 
देखा जाता है) इत्यादि श्रुतिसे # कस्पतस्कारके कथनानुसार स्वाप्न रथ, 
गज आदि पदार्थोको विषय करनेवाटी अन्तःकरणकी वृत्ति रहे तो भी 
कोद हानि नहीं है। यदि शङ्का हो करि स्वप्न यदि अन्तःकरणकी अव्‌- 
स्थिति मानी जाय, तो परिदोषकी असिद्धि होगी तो यह भी युक्त नहीं हे, 
व्योँकरि “अहम्‌ खूपसे गृह्यमाण अन्तःकरणके सर्वात्मना . जीवतादात्म्यरूपसे 
अध्यस्त होनैसे उ्यवह।रदष्टिसे अन्तःकरणमे जीवमेदकी असिद्धि होनेके 
कारण परिदोषके ्एि चश्च आदि बाह्य करणोके व्यापारका अभावमात्र ही 
अपेक्षित है; कारण प्रसिद्ध दद्यमत्र पदार्थं द्रष्टकि अवभासयोग्य हः 


इष प्रकार निश्चय होनेसे परिरोषकरे ङिए अन्य चक्षु आदि व्यापारकी अपेक्षा 


नदरी होती है । [ ताप्पयभि यह है ॐ जागरणके समान स्वप्नमे भी गज आदि 
स्वाप्न पदार्थोका अवगाहन करनेवारी वृत्ति यदि मानी जाय, तो मी कोई 








# कल्पतख्कारने कटा है कि सशब्दे कदलनेवाले ग्रन्तःकरणएकी त्तौया श्रुतिसे 
स्वाप्नगजादिविषयकरन्ञानकर्णता दहै, इसलिए भरुतिके श्राघारसे ( (तदेतत्‌? इत्यादि भ्रति ) 
सवप्नम चालुकि न होनेपर भी मानतदृत्ति दै, श्रतः संस्कारकी श्रनुपपचि नदीं ड, 


यह्‌ भाव है। 
॥ # 











कयः 





३५४ सिद्धान्तलेशसंग्रह [दितीय परिच्छेद 


| अत्राऽऽहृरत एवाऽत्र चाक्तपत्वादिधीप्र॑मः ॥ 
स्वप्नमे चकलु श्रादिके व्यापारके न दहोनेते स्वाप्नं पदार्थों चान्लुपत्व श्रादिका 
लान भ्रमात्मक ही है, एेसा कहते दँ | 
ध ^~ = (कि 
तस्मात्‌ सवेथाऽपि स्वप्ने चज्तुरादिव्यापारासम्भवात्‌ स्वाप्रगजादो 
चाल्चषत्वा्यनुभवो भ्रम एव । 
श्न्यव्यतिरैकादिकल्पना-ऽप्यत्तिकत्पना । ३८ ॥। 
असंभावितिसराहत्दशैनात्‌ स्वपदशेने ॥ 
इत्थमेव हि युक््यादौ रूप्याद्यध्यत्ञधीयतिः ॥ २६ ॥ 
स्वाप्न श्रमे चक्तुके साथ ज्ञानक श्रन्वय-व्यतिरेक रौर चत्त श्रादि कल्पित दी 
है, क्योकि स्वप्नत श्रसम्भावित दारो पदार्थ देखे जते दै, इसी प्रकारकी शुक्ति 
ग्रादि रूप्य ्रादिके प्रतयत्त ज्ञानकी भी गति द| ३८ , ३६ ॥ 


ननु स्वप्नेऽपि चज्ञुरुन्मीलने गजाघनुभवः, तनिमीलने नेति जागरं 





स्मरण मेँ कोई वाधक नहीं हे । इसपर शङ्का यह होती है किं स्वप्नमें 
अन्तःकरणके माननेपर अत्रायम्‌ इत्यादि श्तिसे अत्माका जो 
अवरोष कहा गया है वह वाधित होगा तथा स्वयंज्योतिष्टूव मी उपपन्न 
नहीं होगा । परन्तु यह शङ्का ठीक नहीं है, क्योकि सर्वतोभावेन 
अन्तःकरणका जीवचेतन्यके साथ क्य भें देखता ह इव्यादि रूपसे अध्यस्त 
होनेके कारण उसका द्रष्टत्ूपसे ग्रहण होता दै, इसङिए अज्ञ पुरुपोकी 
टस चिदात्माक्रा अन्तःकरणसे मेद ही गृहीत नहीं होता हे, अतः परिरोषके 
छण ठोक्प्रसिद्ध॒द्र्मि्न चश्च आदिक ग्यापारका अभाव दही अपेक्षित हे, 
अन्तःकरणवृ्तिलक्षण व्यापारका ब्रष्टके भ्यापाररूपसे रहण होता हैः 
अतः उसके रहनेपर मी परिरोषी असिद्धि नदीं दे] । 

इससे स्वस्मै किंसी प्रकारसे भी चद्चु आदिके व्यापारका सम्भव न होनेके 


करण स्वाप्नं गज आद्रि पदार्थेमिं दोनेवाला चा्कषलानुभव भ्मात्मक ही दैः 


यह्‌ भाव हे । ॥ 
यदि शङ्का दो कि स्व्नावस्थाम भी चक्चके खोरनेपर स्वाप्न गज आदि 


पदार्था जनुमव होता दै ओर च्चु्ोकै वन्द करनेपर उन पदार्थोका मान 





[मि न क @ 


किक न 
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इव गजादयुभवस्य चज्खुरुून्मीलनाययु विधानं प्रतीयते इति चेत्‌, चज्ञषा 


रजतादिकं पश्यामि इत्यसुभबवदयमपि क्षित्‌ स्वसभ्रमो भविष्यति यत्‌ 
केवलसादिसरूपे स्वाप्रगजा्य्रु मवे चज्लरा्ययुधिधानं तदुविधायिनी 
व॒त्ति्वाऽध्यर्यते । किमिव हि दुषेटपपि अमं माया न करोति बिशेषतो 
निद्रारूपेण परिणता, यस्या माहात्म्यात्‌ स्वप्ने रथः प्रतीतः कषणेन मनुष्यः 
प्रतीयते, ख च क्षणेन साजारः। स्वमरद्रष्ट्श्च न पूवापरविरोधाजसन्धानम्‌ । 
तस्मादन्वयाद्यनुषिधानप्रतीतितील्येऽपि जाप्रदगजा्नुभव एव चल्ञरादि- 
जन्यः, न स्वाप्नगजाद्यनुभवः । 

ण्स ्विदस््वाहूगेतिं जामद्धिथौऽप्यमूम्‌ । 

अथेखष्टेः पराऽ्थेषु सन्निकर्णायतम्भवात्‌ ॥ ४० ॥ 
, दृष्टिखष्ठिवादियोका कहना है किं जाम्र्ालीन धटादिके ज्ञनोकी भी 


स्वप्नकालीन पद्‌्ेकि ज्ञानकी नाई' दही गति दै, क्योकि च्र्थसटिके पूव अथेति 
इन्द्रियोका सन्निकषे नहीं है ॥ ४० ॥ | 


नदीं होता है, इसकिए जाग्रत्‌ गज आद्विके अनुभवके समान चक्चुरुन्मीरनके 


साथ अन्वय-व्यतिरेक देख। जात। हे, अतः स्वप्न पदार्थोके चाक्चुषलवानुभवको 
भ्रमात्मक केसे मान सकते दँ तो यह मी राङ्का युक्त नहीं है, क्योकि चक्षुसे 
रजत आदि देखता हः इस भ्रमासक अनु भवके समान यदह भी कोड स्वस्रभ्रम 
होगा, जो किं केवर साक्षीखूप स्वाम्न गज आदिके अनुभवमें चक्षु आदिक 
अन्वय-व्यतिरेक या चक्षु अआ।[दिके अन्वय-व्यतिरेकसे युक्त मानसव्रत्ति ८ अर्थात्‌ 
पूवम कट्पतरुके वचनके अनुसार कल्पित स्वाय प्रपञ्चगोचर मानसत्रत्तिमे चक्ष 
आदिका अनुविधान ) अध्यस्त होती हे। क्योकि एेसा कौन दधैट भ्रमरूप 
कार्यदहे जिसे माया नहीं कर सकती हो, वर्होपर भी विरोषतः निद्रारूपसे परिणत 
माया तो सभी कुछ कर सकती है। कारण निद्रारूपसे परिणत जिस 
मायाके प्रभावसे स्वस्रे रथशूपसे देखा गया पदाथं क्षणम मनुष्य वनं 
जाता हे, वदी एक क्षणम बिल्टी प्रतीत होता है ओर स्वस्रके द्र्टक्ो पूर्वापरकके 
विरोधकी मी प्रतीति नहीं होती हे । इसर्िए चश्च आदिके अन्वय-व्यतिरेकक्री 
प्रतीति होनेपर भी जाग्रत्‌ गज आदिका अनुभव दही चक्षु अदिस जन्य है, 
स्वाप्नगज।दिका अनुभव चक्षु आदिसे जन्य नहीं है । 
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खष्िसुष्टिवादिनस्त॒ कल्पितस्याञज्ञातसच्मयुपपन्नमिति कस्स्नस्य ` 
जाप्रसप्रपश्चस्य दष्टिसिमसमयां दष्टिगुपेत्य वटदिद्ेधुःसनिकर्पाचु विधान- 
प्रतीति ष्टः पूवं षटाद्यभावेनासङ्च्छमानां स्वप्नवदेव समथंयमानाः 
जाग्रद्गजा्ययुभवोऽपि न चाज्ञष इत्याहुः । 


, निरुपाधिरथाञन्यो का कल्पकः प्रथमे भवेत्‌ । 
सक्तस्य तंछतिः को वा द्वितीये मोहकल्पकः॥ ४८१ ॥ 


प्रपञ्चका कल्पक निरुपाधिक श्रत्मा है श्रथवा सोपाधिक श्रात्मा है १ प्रथम 
पत्त मुक्त पुख्षको खंसारप्राति दोगी श्रोर्‌ द्वितीय पततं श्रज्ञनका कल्पक कौन दोगा ।४१।। 
नु दष्िदयषिमवकल्लम्व्य शस्स्नस्य जग्रखपश्चस्य कन्पितस्योपगमे 
कस्तस्य कल्पकः अविद्योपहितो वा? नाद्यः, 
मोक्तेऽपि साधनान्तरनिरपेक्स्य कल्पकस्य सखन प्रपश्चाचुघ्रच्या संसारा- 





% दृष्टिचष्टिवादियोका कहना है करं जो पदार्थं कल्पित दै, उसकी 
अज्ञातसत्ता हो दही नहीं सकती हे, अतः सम्पूर्ण जाग्रतूप्रपञ्चकी दष्टि- 
समकारीन खष्टि मानकर वटादिदृष्टिमं चक्षुके सन्निकषका अनुविधानप्रत्यय 
द्विके पूर्वमे घयदिका अमाव होनेसे नहीं हो सकता है, अतः स्वप्नके समान 
जाम्रत्रारीन घट आदिंका अनुभव भी चाक्षष नदीं हे ॥ ६॥ 

अव राङ्काहोती दै रि यद्वि दृष्टिखष्टिका अवङम्बन करके सम्पू प्रपञ्च 
कल्पित माना जाय, तो उस्षकी कल्पना करनेवाला कौन ह £ अवि्यारूप उपाधिसे 
रहित आत्मा हे अथवा अविद्याषप उपाधिस्े उपहित आत्मा हे 2 प्रथम पश्च युक्त 
नहीं हे, क्योकि मोक्षम भमी, अन्य साधनोंकी अपेक्षा न करनेवाले निरुपाधिक 
कल्पक आत्माकी अवस्थिति टोनेके कारण, प्रपञ्चकी अनुवृत्ति होगी, इससे 





क -- -- ---~- - --- ---- -~-- ~ 


मोक्ष ओौर संसारम कोद अन्तर नहीं रह॒ जायगा । अविद्यासे उपरत आत्मा 


~- 


# श्रनेक पुएयक्रमों के श्रनुष्डानसे जिनका शन्तःकरण शुद्ध दो गया है, एेसे शुद्धं 
पुरुष स्वप्नप्रपञ्चसे जाग्रतप्रपञ्चये कुक भी विलच्तएता नहीं देखते हं, उन गरह्यविद्याभिलाषियोको 
लद्य करके स्वप्न रौर जाग्रत्‌ श्रवस्या समस्त संसारकी उयत्ति श्रौर लयका प्रतिपादन करनेवाली 
श्रुतिका श्रनुसरणे करके दष्टिखष्टिवाद्‌का पूर्वाचारयोनि निरूपण क्रिया है, इसी वादका श्रवलम्बन 
करके प्रसद्धवश जाग्रसदा्थो "प भी चा्लुपत्वाचुभवको आचान्त बतलाते है, यह भाव दै । 
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हि 








विशेषग्रसङ्गात्‌ । न दितीयः, अविचाया अपि कपनीयत्वेन तत्कल्पनात्‌ 
प्रागे कल्पकसिद्धवेक्तव्यत्वात्‌ । 
अत्राहुः पवसंवट्प्तमोहयुक्ती.ऽन्यकल्पकः | 
उक्त शङ्कके समाधानम कोई लोग कहते दै फि पूर्व-पूवं कल्पित श्रविद्यासे युक्त 
परात्मा दी उत्तर-उत्तर श्रविद्याका कल्पक हे 1 
अत्र कैविदाहुः--पूर्वपूवकन्पितावि्योप हित उत्तरोत्तरावियाकल्पकः | 
अनिदप्रथमलत्वाच्च फेल्पकवःल्पनप्रबाहस्य नानवस्थादोषः । न- चाऽव्रि्याया 
अना दित्वोपममच्छुक्तिरजतवत्‌ कल्पितस्य ज युज्यते, अन्यथा साचनादिः 
विभागाुपपत्तेरिति वाच्यस्‌ , यथा स्वप्ने देल्प्यमानं भोपुरादि किचित्‌ 


ससारका कल्पक हे, यह द्वितीय पक्ष भी युक्त नहीं है, क्योकि अविचा भी 

कल्पित ही हे, इससे उस अवया कल्पनासे पहले ही कल्पक अवि्योपहित 

आत्माका अस्ति मानना होगा, [ परन्तु वह॒तो है नही, अतः अविदयाकी 
खष्टिहो ही नहीं सकेगी ] । | 

हस आक्षेपके परिहारमे कोई रोग कहते ह कि पूर्-पूै कलित अविययासे 

उपहित आत्मा हो उत्तर-उत्तर अवि्याका कस्पक है। यह अविद्या प्रथम 

कर्पित है यह वात नदीं होगी, इससे कल्पक ओौर कस्पनाके प्रवाहये अनवस्था 

दोष नहीं हे, [ क्योकि प्रपञ्चकरस्पकत्वरूपसे श्रतिसिद्ध॒ अविद्योपहित आत्मा 

. पू पूवै अविद्याके बिना प्रपच्चका कल्पक ही नहीं हो सकता है ] । यदि यह शङ्का 

हो किं अविद्याका अनादिरूपसे स्वीकार क्रिया गया हे, इप्र्एि श्क्ति- 

रजतके समान उसको कल्पित नहीं मान सकते हँ यदि हठात्‌ उसे कल्पित 

मानोगे तो सादि # ओर अनाद्विका जो विभाग क्रिया गया हे, वह असङ्गत होगा, 

तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि जैसे स्वस्रे करप्यमान किसी गोपुर आदिकी-- 


-~ ~ ~~~ ~ ~ ~~ ~ ---~ - ~ -- ---~- ---~  - ~~~ 








# जीव ईशो विश्युद्धा चित्तथा जीवेशयोभिद्‌।। 
श्रविद्ा तचितोयांगः घषडस्माक्मनादय 
जीव, ईश्वर, विशुद्ध, ब्रह्म, जीव शरोर ईद्वरका भेद, श्रविद्ा, श्रविद्या श्रौर चैतन्यका सम्बन्ध 
| मे छः पदाथ वेदान्तमतर्ँ श्ननादि हँ शरोर श्नन्य सादि ह, यह श्लोकका श्रै हे | यदि च्रविद्या 
कल्पित मानी जाय, तो इस रलोकसे श्ननादि श्रौर सादिका जो विभ.ग किया गया है, वई विरुद 
होगा, यह भाव हे । 
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पूवैसिद्धत्वेन कल्प्यते, किंञ्चित्तदानीञुत्पा्यमानत्वेन, एवं जागरेऽपि 
किंचित्‌ कल्प्यमानं सादितवेन कल्प्यते, फिञ्चिदन्यथेति तावता साद्यनादि- 
वी ¢ ^~ (क ~ 
विभागोपपत्तः'। एतेन कायकारणविभगोऽपि व्याख्यात इति । 
अविद्यान्यतिरििति का दण्दिशिरितीतरे ॥ ४२॥ 


कख लोग कदते द फ श्रविय्ा दिते श्रतिरिक्त पदार्भपतै ही दष्टिखष्टि है ।। ५२ ॥ 


अन्ये तु वस्तुतोऽनाचेवाऽव्ि्ाऽऽदि । तत्र॒ दष्ियृषटिनोपियते, किन्तु 
ततोऽन्यत्र प्रपञ्चमात्रे इत्याहुः । 





नन्वेवं श्रौ तस्तगस्य कल्पकः को न कश्चन ॥ 
्रभ्यारोप्यापवादो हि निष्रपञ्चत्व्तिद्धये |४२॥ 


यदि शङ्का हो कि श्रोत सं्ारका कल्पक कोन है १ तो किये किं कोर 
नदीं ह, क्योकि निष्प्रपञ्च ब्रह्मी सिद्धिके लिए दी श्रासेप करके श्रपवाद टै ॥ ४३ ॥। । 


पू्धसिद्धरूपसे कल्पना की जाती हे ओौर श्रिसीी उसी कार्म उत्पयमानरूपसे 
कल्पना की जाती, वैसे दी जागरणमें मी किसीकी-- कारादि कर्प्य- 
मान पद।थकी - साद्विरूपसे कल्पना की जाती है ओर किसीड़ी- अविद्यादि पदाथ 
की--अनादिरूपसे कल्पना की जाती है, इस कल्पनासे सदि ओर अनादि 
पद्‌थोकरि विभ.गकरी उपपत्ति हो पकती हे । सादि अनादि-विभागकी उपपत्तिके 
कथनसे कायकारणमावकरी# भी उपपत्ति हदे समञ्चनी चादि | 
कुछ रोग कहते हँ करं अविद्या जीव आदि छः पदाथ वस्तुतः--अनादि 
ही हे) उनम दष्टि-सृष्टि नहीं मानते दै किन्त अविद्यादिसे भिन्न सम्पूर्ण 
कार्यभ्रपञ्चमे दण्टिखष्टि मानते द, अतः दोष नहीं है । 








ना का क-म को क-म क-म, कक काक स ना भयको जि 





र प्रसयक्तके प्रति घट श्रादि विधय जो कार्ण है, उनको घर्यदिप्रव्यक्तसे पूवं श्ज्ञातही 
मानना पड़ेगा, श्रन्यथा कार्यं कारणभावका विधात होगा, इसी प्रकार ग्रवि्तसि उपदित एक 
चिदात्मा दही यदि अपने सं्तारकी कल्पना करता है, तो संलायी जीवके एक होनेसे 
गुरुशिष्यविभाग श्रौर देवतिर्य॑शादिविभाग च्रनुपपन्न होगा, रएेती शङ्का करके कदते दकि सादि 
श्रनादिविभागके युक्तिसिद्धस्वका प्रतिपादन कर्नैते यह मालूम दता है कि वस्वतः 
प्रयन्लके प्रति विषयक कार्ण न होनेपर भी उसकी कार्णरूपसे कल्पना है, यहं भाव हे । 





०००००००० न न ~ 
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सृशिफे कल्पका विचार] भाषायुवाद सहित २५६ 





नन्वेधवमपि श्ुतिमातरप्ररीतस्य वियदादिसगेततरमादेः कः कल्पकः १ 
न कोऽपि । किमारुग्बना तर्हिं शास्मन आकाशः सम्भूतः' इत्यादि- 
श्रुतिः १ गिष्प्रपश्चतरञ्ाल्ेक्याव्रलम्बनेत्येदि।  अध्यारोपापवदाभ्यां 


यदि शङ्का हो करि अविदयास्ते उपहित आत्मा पूर्वोक्त युक्तिसे प्रत्यक्ष वस्तुका 
कल्पक भठेही† हो, परन्तु केवर श्रुतिमात्रसे प्रतीत आकारा आदि प्रपञ्च 
ओर उनके क्रम आदिका कल्पक कौन होगा 2 अर्थात्‌.कोदे नहीं होगा, तो 
यह राङ्क भी युक्त नहीं हे, क्योकि वस्तुतः उसका कोई कल्पक नदीं हे । 
दत्त परिस्थिति पू्पक्षी पूता हे कि अ(त्मनः०' ( आत्मासे आकाशकी 
उत्पत्ति हुदै ) इत्यादि श्रुति निरालम्ब होगी, नही, निरारम्ब नहीं होगी, 
वर्योँकि पूवैपक्षीको यह जानना चाहिए क्षि उन श्चुतियोंका आरम्बन प्रपञ्चदूत्य 
ब्रह्म ओर जीवका पेक्य, [ अतः उनके प्रामाण्यके विषयमे पूर्वपक्ष नही 
हो सङृता है ]। अध्यारोप ओर अपवादसे # प्रपञ्चरात्य बह्मकी अवगति 





# (टष्टिसिमये एव प्रपञ्च सृष्टि; (दष्टिकालमे ही प्रपञ्च-सष्टि है) इस मतै दष्टिशब्दसे प्रत्य 
प्रतीति ही विवक्षित है, परोत्तप्रतीति विवक्षित नहीं है, क्योकि प्रव्यक्तुप्रतीति ही विषयाभिन्न होनेसे 
प्रातिभासिक पदार्थकी साधक हो सकती हे, इस परिस्थितिमे वियदादि पदाथ प्रातिभापिक सिद्ध नहीं 
होगे, क्योकि वे केवल श्रुतिमात्रगम्य ह यदि श्राकाशादि प्रपञ्च--श्रुति शरोर प्रतयक्त दोनोसे- 
प्रतीत होते, तो प्रव्यत्तके विषय होनेते घयादिके सपान वे च्राकाशादि पद्‌ाथे भी प्रातिभासिक सिद्ध 
होते, परन्तु वैषा होता नदीं, ग्रतः श्राकाशादि, जो केवत्त श्रतिसे सिद्ध दै, उनका कल्पक कोन 
हे १ यह प्रश्नकर्ताका भाव है। 

† श्रष्यारोपशबन्दका श्रथ है किसी सत्य वस्त श्रसस्य वस्वुका श्रारोप, जैसे कि सस्य 
रन्जुमे सर्पका च्रारोष करके ही यह सपं है एेसी प्रतीति होती है । शरीर इसी 
श्रातेपित वस्तुका वाघ श्रपवाद्‌ है । यह बाध. भरोत, योक्तिक श्रोर प्रव्यक्त भेदसे 
तीन प्रकारका हे । नेह नानस्त इत्यादि बाध श्रोत है, कटक, कुण्डल श्रादि श्रपने उपादान- 
मूत सुवर्णे भिन्न नदीं है, ेठा निश्चय करके दृश्यमान घटादि भिध्याल्के श्वधारणसे 
प्रपञ्चनं बह्मात्मकत्वकरा जो निश्चय होता है, वहं यौक्तिक बाध है श्रौर यह रन्न दै, सपं नदीं, 
इस प्रत्यत्तसे जैसे सर्प॑क्रा बाध द्योता है, वैसे दी तत्वमस्यादि वाक्यसे उत्पन्न सच्चिदानन्दात्भक 
रह्म मै ह, इस प्रव्यत्तसे ब्रह्मावमत्वनिश्चय ह्येता दै, वह प्रव्यत्त वाध दै । इस प्रकारके 
च्रध्यारोप श्रौर श्रपवाद्‌ से निष्प्रञ्च बरह्मकी प्रतिपत्ति होती है, यह भावदै, लोकै जसे 
त्राकाशस्वरूपके परिज्ञान करानेके लिए प्रद्रच पुरुष पहले नैल्य श्रोर विशालता श्रादिका रहण 
कराकर श्रनन्तर यह श्राकाश वस्तुतः नील नहीं है इस प्रकारे श्रपवादसे नीरूप, व्यापक 
छरीर उदासीन गगनतस्वका निश्चय कराता है, वैते दी वेदान्त भी पहले वियदादिका कारण 
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नस्प्रपच्वत्रसत्रतिपत्तिेवतीति तस्प्रतिपद्युपायतया शभ्रतिषु घदिग्रलयो 
पन्यासः, न तात्यशेति भाष्याय॒द्रोषः । व्य्थस्तहिं तात्पर्याभावे वियस्रार- 
पादयोवियदादिसगंततकरमादिविषयभ्रतीनां परस्परविरेधपरिदाराय यत्नः ! 
व्यथं; । न्यायव्युत्पत्यथंमभ्युपेटय तात्पयं तसप्रवरत्तेः | 
युत्रेपु छशिचिन्ता तु छत्वाचिन्ताप्रदर्यनम्‌ ॥ 
स्वाप्नवत्फललकादः दिवां करमां फलम्‌ ॥ ४४ ॥ 
सू्ोमं॑ सष्टिका विचार तो कृतवाचिन्ताका प्रदर्शन दी दै, | ग्रोर वेदिक कर्पाका 
फलसंवाद्‌ स्वप्नकरे समान हे, त्थता उनका फल श्रन्तःकरणकी शुद्धि दै ॥ ४४ ॥ 
उक्तं हि शास््रदपंणे -- 
श्रतीनां सृ्टतत्ययं स्वीछ्रत्येद पिहैरितमर्‌ । 
ब्रह्मात्सेक्यपरत्वाच् तासां तन्नेव विद्यते ॥' इति । 


होती है, इसरिए समस्त प्रपञ्चरू्य व्रह्मद़ी अवगतिके उपायद्ूपसे श्रतियोमें 
सखष्टि ओर प्रखयका कथन क्रिया गया हे, वस्तुतः सेष्टि आदिका प्रतिपादन 
करना श्ुतियोका तात्ययैविषयीमूत अभ नदीं हे, इस प्रकार माप्य आदि बड़ 


वंडे निवन्धोमे सहस्रशः प्रतिपादन रिया गया दै । यदि वियदादिसगशे ञौ 


उसके क्रमके प्रतिपादनं श्रुतिर्योका तात्पर्य नहीं हे, तो वियत्पाद ओर प्राणपादमे 
परस्पर विरोधके परिहारमं जिस प्रयलका अवटम्बन सूत्रकार, माप्यकार प्रभूतिने 
करिया हे, वह व्यर्थं होगा । नदी, व्यथे नहीं होगा, क्योकि न्यायोक्री व्युतपत्तिके र्षण 
कथञ्चित्‌ तसपथैक। अङ्गीक।र करके वियत्ादं ओर प्राणादमे यलनानुष्ठान त्रिया है। 
# शाखदपणमे का भी है-- 
-श्तीनां खष्टि ( स इमादटखोकानखजतः दत्यादि खषटिप्रतिपादक 





ब्रह्म है, एेसा सष्टि-वाक्यौसे अदण कराकर पीले निष्ेधवाक्योसे तआ्रारोपित संसार 


कारणत्वे निषेधसे जीव श्रौर प्रपञ्चशूल्य ब्रह्मकरे रेक्यक्रा प्रतिपादन कस्ते द। इसलिए 


सृष्टिवाक्योका -निपरेधवाक्योतें चपेट निवेष्यौका समप करके, उनके साथ एकवाक्यतापन्न 


होकर निष्प्रपञ्च ब्रह्मका प्रतिपादन दी--प्रयोजन है, स्वाथमात्र प्रतिपादन प्रयोजन नहीं दे, 
यह्‌ भाव है । 

# जिन शअनभवानन्द्‌ स्वापीजीके शिष्य श्रीश्रमलानन्द्‌ स्वामीजीने भामतीके ऊपर 
कल्पत व्यख्या की ह, उन्दीके स्वरित व्रह्मचूत्रालुगामी "शाल्रदपंण' नामक्त मन्यत यद्‌ इलोकत 
३, [ द्र्टव्य--च्र° १ पा० ४ सू० ४ ष्रु० ८७ वाणीविलास प्रेस, श्रीरज्ञम्‌ || 





५ 
५ 
। 
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ञ्योतिष्टोमादिश्रुतिषोधिता्ष्ठानात्‌ फलसिद्धिः स्वाम्रश्रुतिबोधिता- 
ल्ठानप्रयुक्तफएलसवादतुल्या । ज्यो तिषटोमादिष्रुतीनां च सखशुद्धिद्वारा 
ब्रह्मणि तादपर्यान्नाऽप्रासाण्यमिसया दिरष्ट्घुष्टिव्युरपादनप्रक्रियाप्रपश्चस्तवाकर- 
ग्रन्थेषु द्रष्टव्यः । अयमेको दष्टि्मस्मया विश्वघुष्टिरिति दष्टिदृष्टिवादः । 


ह्रेव हि किश्वस्यं छष्टरित्यपरा विधा ॥। 
ज्ञानस्परूपमेवाऽ.ऽहररत्येतत्‌ स्मरतियानिङाः ।1 &५॥ | 
स्मृव्यनु्ारी कुक लोग दृष्टि ही संसारसखृष्टि है, एेसा दष्टिखष्टिका अन्य प्रकार दै 
रौर यह संता ज्ञानस्वरूप है, ठेस कहते ह ॥ ४५ ॥ 


श्रतियों र स्वाथमें तासे मानकर ही वियत्पाद ओर प्राणपादमे विरोधका समाधान 


क्रिया गया हे, क्योकि सष्टिप्रतिपादक श्रतियोका ताव्पयै वस्तुतः ब्रह्मासिक्यमें 
ही होनेसे खष््कि प्रतिपादनमे उनका अभिप्रायदहे दी नदीं) । 

“ज्योतिष्टोमेन यजेत स्वगैकामः ८ स्वगो # चाहनेवाख ज्योतिष्टोम याग 
करे ) इत्यादि श्रतियोंसे भतिपादित अनुष्ठानसे स्वगेरूप फलकी सिद्धि वैसी ही 
है, जेसी क स्वप्नावस्था उक्त श्रतिकी कल्पना करके उससे ज्योतिष्टोम आदिका 
परिज्ञान प्रप्त उसके अनुष्ठानसे फलकी प्रापि हो अर्थात्‌ जैसे पुरूष 
स्वप्नकारमे परिकल्पित श्रतियोंसे स्वग दिके साधनविरोषोको जानकर उनके 
अनुष्ठानसे मिथ्या ही फलक प्रप्त करता हे, वैसे ही जागरणम भी उन श्रतियोँसे 
साधनविशेषों की अवगति द्वारा उनका अनुष्ठान करके मिथ्या स्वर्गादि फल प्राप्त 
करता हे, यह माव हे । ओर अन्तःकरणकी दूध द्वारा ज्योतिष्टोमादि यागकी 
प्रतिपादक श्रुतिर्या † बरह्मका ही परिज्ञान कराती हँ, अतः वे निष्प्रमाण नहीं है इप्यादि 
दृष्टिसृष्टिवादका विवेचन-प्रकार आकरमन्थोमे देखना चाहिए । एक यह--दृष्टि 
समकाटीन ही संप्ारकी उत्पत्ति है, इस प्रकारका--दृष्टिखष्िवाद है । 

* ध्य॒न्न दुःखेन सभ्मिन्नं न च ग्रस्तमनन्तरम्‌ । श्रमिलाषोपनीतञ्च तत्य॒खं स्वःपदास्पदम्‌ ॥' 
श्रथीत्‌ जिस सुखं दुःकी मात्रा न हो, जिसकानाशन हो-जो चिरस्थायी हयो शरोर जो 
इच्छानुसार प्राप्त होता हो, वह सुख स्वर्ग॑शब्दसे कहा जाता है । 

¶ कर्मप्रतिपादक वाक्यो च्रौर उपासनाभ्रतिपादके वाक्यौसे विहित कर्म॒ श्रौर उपासनाश्रौ- 
का ्मनुष्ठान करनेवाले पुरुषका ही चिच दध दोता दे, शुद्धचित्त श्रधिकारी पुरुषको वेदान्त- 
शाल्र टर द्यज्ञन कराता है, श्रतः कमकारड श्रोर उपासनाकारड श्रधिकारि्वकी प्राप्ति दारा ब्रह्म- 
ज्ञानके दी श्ज्ग है, इसलिए उन दोनो कारडका। भी ब्रह्मत ही तात्पयं है, स्वगं साधनत्वरूप स्वार्थे 
नहीं है, श्रतः उनमें श्रप्रामाणय-शङ्का नहीं है, यह भाव है । 

द 
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्नन्यस्तु दष्टिरेव विश्व्युष्डिः । दृश्यस्य दष्टिभेदे प्रमाणाय्‌ावात्‌ । 
ज्ञानस्वरूपमेवाऽऽहुजेगदेतदि चक्ञखाः । 
अथंस्वरूपं श्राभ्यन्तः पश्यन्त्यन्ये इद्ष्टयः | 

इति स्मरतेषेति सिद्धान्तश्क्तावन्यादिदशितो दष्टिध्ृष्टिवाद्‌ 


छष्िटि परे ग्राहः संस्काराद्यनपेत्तणात्‌ ॥ 
तथाऽपि विश्वं मिथ्यव वाध्यत्वाच्छुतिसानतः ।॥ ४ ॥ 


यद्यपि संस्का? श्रादिकी श्रपेच्ता न होनेके कार्ण कु लोग सष्टिटृष्टिवादका 
ही द्राश्रवण्‌ करते है, तथापि श्रुतिव्राधित्‌ होनेसे संघार मिथ्या हे |। ४६ ॥ 
द्विविधेऽपि दष्टिखृष्टिवादे अन्‌ःप्रव्ययमङभपानाः केचिदाचार्याः 
सृष्टिदष्टिवादं रोचयन्ते । शरुतिदशितेन क्रमेण परमेश्वरसृष्टमन्ञातसत्तायुक्त मेव 
विश्व तत्तद्विपयप्रसाणावतरणे तस्य तस्य दष्टिसि द्विरिति । 


# सिद्धान्तस॒ुक्तावरी आदिमं दूसरे ही ष्टि वादका निरूपण क्रिया 
गया है-दष्टि ही विद्धखष्टि है, [ अर्थात्‌ स्वप्रकााज्ञानस्वरूपा च््टि दी 
प्रपच्चकी खष्टि है, दष्टिसमक्रारीन अन्य प्रप्ची खष्टि नहीं हे, क्योकि ] द्र्य 
पदा्थको स्वप्रकाशदानस्वरूपतसे प्रथक्‌ माननेमे कोद प्रमाण नहीं हे, ओर 
इस अर्थकरी प्रतिपादिका स्मरति भी दहै कि विवेकी पुरुष इस प्रत्यक्षसिद्ध जगत्‌को 
ज्ञानात्मक ही कहते देँ, परन्तु कुछ कुदृष्टि -- भ्रान्त पुरुष-- इसी ज्ञानरूप जगतूको 
ज्ञानसत्तासे भिन्न देखते दें । 
उक्तं दोनों प्रकरौके दष्टिखष्टिवादौम विचवसि न रखते हए † कुछ 
आचाय खष्टिदृष्टिवादम अपनी अभिरुचि रखते हैँ । श्रुतिमैे वतखये गये 
क्रमके अनुसार परमेर्वरसे वना हुआ जगत्‌ अज्ञात सत्तसे दी युक्त है ओौर 


उन-उन विषयमे प्रमाणोँकी प्रवर्ति होनेपर उन-उन विषयोँका ज्ञान सिद्ध होताहै। 


द्रव्य जीवानन्द्‌ विद्यासागर हारा कलकचापै मुद्ित सिद्धान्तसुक्तावलीके ३१५बं एय 

इस दष्टिसष्टिवादका विस्तारे वणेन किया गया दै-- “कोऽयं विकारः दतं तद्दष्टिवां £ इव्यादिसे । 
† “मनःप्रस्यथः शब्दका श्रथ दै--षिश्वास प्र्थात्‌ दष्टिखष्टिवादै प्राताणिकस्वका निस्चय नदीं ह, 
इसमें देत यह है कि जाग्रतप्रपञ्चपत प्रातिभासिक्लका श्रङ्गीकार, श्राकाश त्रादि सृष्टिका चअरपलाप, 
कर्पोपासनाक्ाण्डपे वणित च्रथेकि च्रनुष्ट(नतसे होनेवाले स्वम श्रादिका च्रपलाप श्रादि | ग्रतः खष्टि- 


दृष्टिवाद्‌ ही युक्त है श्रत्‌ श्रुतिं जिस च्राकाशादिक्रमसे खष्टिका प्रतिपादन क्रिया गया दे, उसी 





¶ 


गणय नया कि र 
गणक प्राक ~~ ------- - - ~ ` --- - ---~ ~ ~ 


न 


; - भगण क क क रीस ---- --- ---- 


सिक कल्पका विचार ] भाषादुबादसहितं ३६३ 





सा ~~~ ~~~ 


न चैवं प्रपञ्चस्य क ल्पितत्वामावे श्रुत्यादि्रतिपन्नस्य सृष्टग्र्यादिमतः 
्रत्यक्ञादिप्र तिपनाथं करियाकारिशश्च तस्य सत्यस्वमेवाऽभ्युपगतं स्यादिति 
वाच्यम्‌ , शुक्तिरजतादिवत्‌ सम्प्रयोगसस्कारदोषरूपेण, अधिष्ठानज्ञानसंस्कार- 


दोषरूपेण चा कारणत्रयेणाऽजन्यतया कल्पनासमसमयताभावेऽपि ज्ञानेकनिष- 


राङ्क हो र # उक्त रीतिसे प्रपञ्चको यदि कल्पित न माना जाय, 
तो ति, स्मरति आदिसे ज्ञात खष्टि, प्रख्य आदिसे युक्त तथा प्रत्यक्ष प्रमाणसे 
ज्ञात अथक्रियाकारित्वसे युक्त संसारम सत्यता ही स्वीकृत होगी तो यह 
रङ्गा † युक्त नहीं हे, क्योंकि यद्यपि शुक्ति-रजत आदिके समान सम्प्रयोग, 
संस्कार ओर दोषरूप अथवा अधिष्ठानज्ञान, संस्कार ओर दोषरूप तीन कारणोसे 


जन्य न होनेके कारण वियदादि प्रपञ्च कल्पनासमानकारीन नहीं है, तथापि 


कर मसे परमेदवरसे सृष्टि उत्पन्न होती है, शरोर वह अज्ञात सत्तावाली दहै, तत्‌-तत्‌ विषयों 
तत्‌-तत्‌ प्रमाणक प्रचि दयनेके श्ननन्तर च्(वरणभङ्ग द्वारा तत्‌-तत्‌ विष्योका श्रपरोत्तावभास 
( दृष्टि ) होता दै, ग्रतः दष्टि दी खष्टि नदीं दै, यह संष्टिष्टिवादिर्योका भाव है । 


ॐ शङ्काका तासयं यह है कि सष्टिरष्टिवादके श्रनुसार प्रपञ्च कल्पित न माना जायो 
प्रपञ्च सव्य दी सिद्ध होगा, क्योकि प्रपञ्च सव्य दे, भ्र तिसिद्ध होनेसे, ब्रह्मे समान, यह त्रलमान 
प्रमाण है । यद्यपि प्रपञ्च स्वरूपतः प्रतयक्तसे सिद्ध है, तथापि स्ट, प्रलय ्रादियुक्तवरूपसे श्रुति 
स्मृति श्रादिपेदीसिद्धदहै। इसी प्रकार प्रपञ्च सत्य है, श्रथक्रियाकारी होनेसे, खष्टि आदि 
छथंक्रियाकारी ब्रह्यके समान, यह हेतु स्वरूपासिद्ध मो नदीं ३, क्योकि पृथ्वी, जल तआ्रादिमे 
उक्त देव प्रव्यक्षसे सिद्ध दी डे । | ४, 

{` समाधानक्रा तास्पयं यह है-ययपि श्राकाश च्रादि प्रपञ्चते कल्पना-तमान-कालिकत्व नदी 
है, जिसे फि दष्टिखष्टिवादियोने माना टे, क्योकि वदहीपर कल्पनासमानकालिकत्व होता है, जयँपर 
सम्प्रयोग श्रादि कारणत्रयजन्यत्व रहता है, तथापि पारमार्थिक सव्यत्वसे विरुद्ध ॒मिथ्यास 
८ जिसका तीन प्रकारोसे मूलम निवचन किया है ) वियद्‌।दि प्रपञ्चभे वतमान द, श्त: इस वादे 
भी प्रपञ्च पारमाथिक सत्य नदीं दयो सकता । 

केवल ज्ञाननिवत्यख--जिसका बाध केवल श्रधिष्ठानतच्वसाक्लात्कारसे ही हो, वह 
भिथ्यात्व है । जैसे शुक्ति उस्पन्न रजतकी निचि शुक्तिरूप श्रधिष्ठानके तत्वसाक्तात्कारसे होती 
ह, श्रतः वह मिथ्या हे । 

सदसद्विलच्तणएत्व--जो सत्‌ ( च्रिकालाबाधित ) से श्रोर श्रसत्‌ ८ किसी समये मी प्रतीत 
न होनेवाले ) से विलकच्ण हो, वह मिथ्या ई, जेते शुक्तिरजत न सत्‌ ह श्रौरन शशशर्धके 
समान असत्‌ टै कैः शु (रजत मिथ्या हे । केवल सद्विलक्एको मिथ्या कहनेसे प्रसत्‌ 
शशश्ङ्गपं दोप हग श्रोर भ्रतधलक्चेणमात्र कडनेते ब्रहम श्रतिव्याप्ि होगी, इसलिए सदस- 
द्विलदणत्व मिध्याका लचस्‌ कटा गया है । 








३६४ सिद्धान्ततेशसंग्रद [ द्वितीय पर्च्छिद्‌ 


तयेत्वरूपस्य, सदसद्विलक्तणत्वरूपस्य, प्रतिपन्नोपाधियःत्ेालिकनिवेध- 
प्रतियोगित्वरूपस्य वा भिथ्य।त्वस्याऽभ्युपगमात्‌ । सत्यस्वप्ते प्रपञ्च उक्त 
रूप मिथ्यात्वाभावेन ततो भेदात्‌ । 
अहङ्करादिमिध्यातं नन्वैर्नं सम्प्रसिद्ध्यति । | 
तदध्याताय टीकाद्‌। व्यर्था कारसुकल्पना ॥ £७ ॥ 


शङ्का--जय श्रकाश ्रादिके समान श्रहह्वार ग्रौर उसके धर्म मिथ्या सिद्ध, 


होते देँ, तच उनके भिथ्याल्के लिए भाष्य, टीका श्रौर विवस्णगें की गयी कारणत्रयकरी 
कल्पना व्यथं दही है| ४७॥ 


(क 


नन्वेवमदङ्कारतद्धमाीणनपि उक्तरूपमिध्यात्वं वियदाद्विवत्‌ कन्पितला- 


केवल ज्ञानसे निवत्यैतवरूप, सदसद्विलक्षणल्यरूप अथवा प्रतिपन्नोपाधिगतत्रैकाटिक- 

निषेधप्रतियोगिलषूप मिथ्याल आकाश्च आदि प्रपञ्चमे सिद्धदी है। [ अतः 

सत्यत्वविरोधी उक्त त्रिविध लक्षणोंसे रक्षित मिथ्णलक्रे विद्यमान होनेसे 

उनमें सद्यत्वकी प्रसक्ति नदीं हे, यह भाव है ] । बरादिके सव्यतवपक्षम प्रपञ्चं 
उक्त मिथ्यात्वके न होनेसे सव्यत्वपक्षसे दष्टिखष्टिपक्षमे मेद है दी । 

राङ्का हो किं # ज्ञाननिवत्यैत आदि यदि मिध्याल्वक्रे स्वरूप मने 

जार्यै, तो आकाादि प्रपञ्चके समान अहङ्कार ओर उसके धर्मों कथित मिथ्या 


» ` 








----- -- = - = कक 0 


तृतीय प्रतिपन्नोपाधिगतव्रेकालिकनिषरेधप्रतियोगित्व मिथ्यात्वका लन्तण हे--च्र्थात्‌ 
श्रधिष्ठानमें ज्ञात जो श्रव्यन्ताभाव उसका जो प्रतियोगी हो, वह भिथ्यादहै, जैसे शुक्तिरजतका 
ग्रधिष्ठान है शक्ति, उभे रहनेवाल। त्रैकालिक निषेध च्रस्यन्ताभाव दै- क्ति रजत नदीं हे, 
नहीं था च्रौर दयेगा भी नदीं, इतका प्रतिवोगी हुश्रा रजत, इसलिए रजत ॒मिध्या हे । 

ये मिथ्यात्यके तीनो लदण प्रपञ्चमे वयते है, क्कि श्राकाश ग्रादि प्रपञ्चका ब्रह्मरूप श्रधि- 
्डानतखसात्तातकारते बध होता ठ, प्रपञ्च सत्‌ एवं श्रसतते विन्ञपण है ग्रोर्‌ ब्रह्मरूप जो 
उपाधि श्रधिष्ठान -े, उसमे प्रपञ्चक; जो बेकालिक निषेध हे, उसका प्रतियोगी भी प्रपञ्च हे । 
` ` # (तथाऽन्तःकरएधमीन्‌--कामसङ्कल्पविचिकित्सा" “ “` एवम । ्रसययिनम्‌०" इत्यादि 
भाष्य, युष्पदथलणापन्नो ऽदङ्कारोऽध्यप्त इति" - ˆ ननु बदहिस्थकर्णदोपोऽथगतः" ˆ" * * न सिह 


कारणन्तगयचा इत्यादि टीका ( प° २५६ भामव्यादि टरीकानवकोपेत भाष्य कलकत्ता-मुद्रित ) 


श्रोर इसी पत्रस्य श्रहितीयचेतन्यातसनि" ˆ ˆ " ˆ ` दरयादि विवरण, जिनसे श्रहंकारादि अध्यास 


सिद्धः किया गया है, इस प्रकृत शक्काके बीज दहै, यह भाव हे । 
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सक कल्पका विचार ] माषादुवादतदहित | ३६५ 


म~ - ---- -~-~-- ~~ -- ~ ~~ 





भावेऽपि सिद्श्यतीति माष्यदीक्ाबिवरणेष॒ तदभ्यासे ारणतितयसम्पादना- 
दियस्नो व्यथे इति चेद्‌, 





अत्राहुः सात्तिवेयत्वादहङ्ारस्यहा दिकम्‌ । 
म्रापिभा्िकयेवेति वित्युखाचायेयो गिनः ॥ ४८ ॥ 


उक्त॒शङ्काके समाधानम योगी चिस्मुलाचायं कहते दहै कि श्रहङ्कार शरोर 
उसके धर्म साचतिवेय टोनेषे ( शुक्तिरजतकरे समान ) प्रातिभासिक ही ह ॥ ४८ ॥ 


अहङ्करादीनामपि केवलसाकिव्तया शुक्तिरजतवत्‌ प्रातिभासिकत्व- 
मभिमतमिति चित्स॒खाचार्याः । 
चेतन्यस्थाऽग्रमासुस्व म्रमाख॒त्वेन कीतेनात्‌ | 
तरतु रामाद्रयाचार्याः ग्रीटिवादं सचन्ते ॥ ४६ ॥ 
व्रमाणभूत चेतन्यमे प्रमाणत्वके कथनसे उप्त कारणचितयप्रतिपादक भाष्यटीकादि 
अन्थको रामा्याचायं प्रोदिवादमात्र मानते द| ४६ ॥ 
अभ्युपेत्यवादमात्रे तत्‌, अद्ितीयाधिष्ठानत्रह्मस्सप्रमाणस्य चैतन्यस्य 
इत्यादितवत्यक्रारणत्रितयसम्पादनग्रन्थस्य चेत्यस्य प्रमाकरणत्मे बेदान्त- 





व्न्ककढ"  -गरयाकयकककयकाराककयान्य्यरयसाणराणरयो र्या रण्वर या क्णास 
उन अहङ्करादिके प्रातिमासिक न माननेपर भी हो सकता है, फिर 
भःष्य, टीका ओर्‌ विव्रणमें अहङ्कर आरिके अध्यासे कारणत्रयके सम्पादन + | 
जादि जो प्रयल्ल भरिया गया है, वह व्य्थैहीदहे भ 
नहीं, व्यथे नहीं देँ क्योकि केवरु सक्षीते वेय होनेके कारण शुक्ति 
रजतके समान अहङ्कार आदि प्रातिभासिक ही हे, षा चित्सुखाचार्यं मानते दें । 
# उक्त विषयमे रामाद्रभाचार्यका कहना है रि माष्य; दीका आदि सब 
ग्रथ केवल अभ्युपेत्यवाद ही ह अर्थात्‌ अहङ्कार आदिमे प्रातिमासिकसखका केवल , 
आपाततः स्वीकार करके माप्य, टीकादिमं कारणत्रयका सम्पादन क्रिया गया 
हे, वस्वुस्थितिका अङ्गीकारं करके नहीं क्रिया गया हैः क्योकि वेकि 
८अद्वितीया ० ८ अद्वितीय अधिष्ठानरूप ब्रह्मात्मनि चैतन्य ही प्रमाण है ) इत्यादि 


जा क-म कका -----~ ज का का ~~ ~ ~~~ ~~ - ~~~ 


# इनका तास्पर्य यद दै किं च्रह्कार श्रादि भले ही वल स्तीसे वेद्य हो, परन्तु उन्दै 
शक्तिरजतादिके समान प्रातिभासिक मानना च्रयुक्त दै, वयौकि श्रहङ्कार श्रादिका व्यवहारकालमै 
बाघ नहीं देखा जाता दै, इसलिए वे वस्तुतः प्रातिभासिक नहीं दै, परन्तु उनके प्रातिभासिकत्व 
का श्रापाततः श्रङ्गीकार करके कारणुत्रयजन्यस्वका समर्थन भाष्य श्रादित किया गया है । 
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करणस्वादि्ृन्पनाभङ्गप्रसङ्गन प्रौहिवादस्स्य स्फुटत्वादिति रामाद 
याचायाः | ७॥ 
नयु प्रपञ्चो मिथ्यात्वात्‌ कथमर्थक्रियात्तसः| 
यदि शङ्काहो कि प्रपञ्च मिथ्या दोनेते श्रथक्रियामे समर्थं कैसे दोगा ? 


पे 


न॒ दृष्िदयषिविदे थुष्टिदृ्टिवादे च मिथ्यालसमभ्प्रतिपत्तेः 
कथ मिध्याभूतस्योऽथंक्रियाकारित्वम्‌ ! 


केचित्‌ स्वप्नवद्त्राऽऽहः तससत्ताकतक्कियाम्‌ | ५० ॥ 


उक्त शङद्धके समाधाने कुच लोग कहते दह कि स्वप्नके समान जागरण भी ` 
समानसत्ताक ्रथक्रिया होगी || ५० | 

स्वप्नवदिति व्रूमः | नलु स्वाप्रजलादिसाध्यावगाहनादिरूपाऽ्थे क्रिया 
क।रणत्रयप्म्पादक अन्थकी प्रौदिवादता स्पष्ट है, [ यदि उसे प्रौदिवाद न माना 
जाय, तो चैतन्यके प्रमाकरण होनेसे वेदान्त दही ब्रह्मप्रमाके करण दहे, 
इत्यादि कस्पनाका भङ्ग होगा ] ॥ ७ ॥ 

अव # राङ्का होती करि दष्टि-खष्िवादमे ओर खष्टि-दषिवादमे प्रपञ्चक 
मिथ्यालक्रा अङ्गीकार होनेसे मिथ्याभूत प्रपञ्च अथक्रियःकारी कैसे होगा 

दस † आक्षेपके समाधनमे कुछ छोग कते ह कि स्वघ्रके समान जामते 
अथक्रियाका्ठि हो सकता है, अर्थात्‌ जैसे मिथ्यामूत स्वापन जलम स्नान 
आदि अभैक्रिया देखी जाती है, परन्तु उन पदार्थं सत्यत्व नहीं हे, वेसे 
ही उक्तदो वादन प्रपञ्चके सव्य नदहोनेपर भी अभरक्रिया हो सकती दै, 
यह भावदहे। यदि राङ्काहो र स्वके जरु आद्िसे होनेवारी अवगाहन 
आदि अथेक्रिया असत्य ही है, सव्य नदीं है, जाग्रत अवगाहनादि अथं सत्य 


4 श्रथेक्रियाकारित प्रपञ्चके पारमाधिकत्वें प्रयोजक नहीं है, पेखा पूर्वै कटा जा चुका 
३, परन्तु श छा करनेवाला कहता है-- वद श्रयुक्त दहै, क्योकि जो मिथ्यामूत पदाथं दै, उस्म 
प्र्थक्रियाकारित्व रह नही सकता दै, कारण भिथ्याभूत शुक्तिरजतते कटक श्रादि श्रथ. 
क्रिया नदीं देखी जाती है, श्रतः प्रपञ्च मिथ्वा नदीं है, यह शंका करनेवालेका श्रसिप्राय हे । 

¶ च्र्थक्रियाकारि्व हेवसे भी प्रपञ्च सव्यत्वका साघन नदीं कर सकते दै, क्योकि 


स्वापन पदार्थौतिं व्यभिचार है, यद इस ग्रन्थते कहा जाता हे । 
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सत्येव, किन्तु जाग्रज्जलादिष्या सा खता १ अविशिष्टयुभयत्रापि 
स्यसमानसत्ताकाथेक्रियाकारिस्वमि ति चित्‌ । 


स्वप्नो त्थमयथकम्पादेजांगरे.ऽप्यनुवतनात्‌ | 
अद्र तविद्याचा्यासां चमप्तत्ता न सम्मता ॥ ५१॥ 








स्वप्नसे जागनेवाले मनुष्ये भय, कम्प शमादि जागरण देखे जति रै, श्रतः 
ग्रदेतविद्य। चार्य समसत्ताक श्रर्थक्रिया नहीं मानते हं ॥ ५१॥ 

देत बिद्याचार्यास्त्वाहुः- स्वाय पदार्थानां न केवलं प्रबोधवाध्याथं- 
क्रियामात्रकारित्वम्‌। स्वासाङ्गनाथुजङ्कमादीनां तदबाध्यसुखभयादिजन- 


हेतो यह भी शङ्का युक्त नहीं है, वयो एसे प्रशन करनेवाले 
यह्‌ पृछा जा सकता है ङ क्या जा्रक्तालीन जलादिसे साध्य अवगाहनादि ` 
अथरक्रिया सत्य है 2 अर्थात्‌ उसे भी सत्य नहीं मान सकते है, इसट्ि 
सत्याथक्रियाकारिससे भी प्रपञ्चमे सव्यत्व सिद्ध नहीं कर सकते दै। 
स्वसमानसत्ताक # अरथत्रियाकारित्व तो स्वप्र ओर जाग्रत्‌ दोनोमिं समान हे, 
परन्तु इससे प्रपञ्चमं सत्यत्व सिद्ध नदीं हो सकता ] | 

† पूर्वोक्त क्षेपक समाधानम अद्रैतवि्याचामै कहते है -स्वमकारीन 
पदार्थो केवर वदी अथक्रियाकारिता नर्हीदहे, जो करि प्रबोधसे बाधित होती 

















# तात्पर्यं यह दहै कि केवल श्रर्भक्रियाकारिता सत्यत्वप्रयोजक नदीं है, परन्तु सत्याथं 
क्रियाकारिता ही सस्यत्वकी प्रयोजक है । त्रकाश, घट आदिकी श्र्थक्रिया सत्य है, इसलिए 
वे श्राकाशादि मिथ्या नदींद्यो सकते है, स्वाप्न जलादि श अर्थक्रिया असत्य हे, श्रत; उनमें 
सत्यत्व सिद्ध नदीं हो सकता है, ग्रतः घथदि प्रपञ्च सत्य है, सत्याथक्रियाकारी होनेसे 
इत श्रनुमानसे प्रपञ्च सत्य सिद्ध हो सकता दै, तथापि यद अ्रसङ्कत दै, क्योकि 
जाग्रत्‌कालीन च्र्थोकी श्रथेक्रिया मी सव्य--त्रिकालाबाधित--नहीं है, श्रतः उसे नदीं मान 
सकते है । श्र्थक्रियाकारिता तो दोनो समान हे। 

¶" श्रद्ध तविद्याचागैके मतै स्वप्नकालीन पदूर्थोकी भी श्धक्रिया सत्य मानी गवी 
डे, श्रतः पूर्वं मरतौसे इस वेलकत्षए्य है । तापय यद है कि प्रनोधसे बाध्य च्र्थक्रि"ा प्रातिभासिक 
त्र्थक्रिया होती है, श्रौर जो प्रनोधसे बाधित श्र्थक्रिया नहीं होती है, वह भले दही स्वप्न 
कालीन क्यो न हो परन्तु श्रप्रातिभासिक--सत्य--ही श्रथक्रिया होती है। इसलिए स्वप्न 
कालके सभी पदार्थो श्रसत्य च्रथेक्रियाकारिता नहीं रहती हे, किन्तु व्यावहारिक श्र्थ- 
तरियाकारित्व भी रहता ही दै । क्योकि स्वप्नाङ्गना ग्रादिसे एसे सुख श्रादि होते है जिनका 

गर्णे बाघ नदीं होता दै इसी प्रकार व्यावहारिकं पदार्थे व्यावहारिक ्र्थियाकारिता 


| 
५५." "ता 
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ॐ.स्वस्यापि दशनात्‌ । स्वाप्नविषयजन्यस्यापि हि सुखभयादेः प्रबोध ःनन्तरं 
न॒वाधोऽचुभूयते, प्रत्युत प्रवोधानन्तरमपि मनःप्रादशरीरकस्पनादिना 
सह तदनुत्तिदशंनात्‌ प्रागपि सच्चमेवाऽवसीयते । अत एव प्राणिनां पुनरपि 
सुखजनकविषयगोचस्सप्ने वाञ्छा, अताच्डो च स्रप्ने प्रठेपः | सम्भवति 
च॒ स्वप्नेऽपि ज्ञानवद्‌ अन्तःकरणत्र्तिरूपस्य सुखमयादह्दयः । न च 
स्वाप्नाङ्गनादिज्ञारमेव सुखादिजनकम्‌, तच सदेवेति वाच्यम्‌, तस्यापि 
है, कयो स्व्मकारीन अङ्गना, भयङ्कर सपं आदिसे जागरण बाधित न 
होनेवले सुख, मय अदिं भी देखे जाते ह । यद्यपि स्वाधिक अङ्गना आदि 
विषयोँसे आनन्द जओौर भव आदि उच्च हुए दँ तथापि उनक। स््वसरमे सुख, 
भय आदि मुञ्ञे नहीं हुए इस प्रक।र प्रवोधमें वाध नहीं देखा जाता हे, प्रत्युत 
उटनेके बाद मी मनी # प्रसन्नता ओर शरीरके कम्प आदिके सथ छुखादिकी 
अनुवृत्ति देखी जाती द, अतः उटनेके पूर्य भी उनी सत्ता निध्ित टोती दै । 
इसीसे आनःदग्रद्‌ वरिषर्यासे युक्त स्वप्नकी प्राणियांको पिरि भी इच्छा होती 
हे ओर जो स्वप्न सुखप्रद विषयोँसे युक्त नहीं हे, उसी इच्छा नहीं होती है- 
उसमें द्वेष होता दे † स्वप्न ज्ञानके समान अन्तःकरणके वरत्तिरूप खख, मय आदि 
उत्पन्न होते देँ । यदि रङ्कादहो करि स्वप्नक्राछ्कि अङ्गना आदिका ज्ञान दही 
युख आदिका कारण हे, ओौर वह ज्ञानतो सव्यदही दहै, हसटिए्‌ कोई अनुपपत्ति 
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सिद्ध हो सकती हे, इयलि र मिथ्यात्वपक्ततै च्रथक्रियाकारिताकी श्रनुपपत्ति नहीं दयो सकतो 
ह, यह भाव हे । 

& सुलानुभवसे मनःप्रसाद्‌ हरा करता दै श्रौर भय या दुः्लकफर स्रनुभवसे शरीरक्प 
प्रादि हृश्रा करता है, इन्दि ज्ञात होता है कि जागनेके बाद भी खल, मव श्रादिकी श्रनुडत्ति 
होती दे, इखलिए. उनकी जाग्रत्काले श्रनुद्त्ति दोनेसे परनोधङे पूत भी उनक्री सत्यता 
सिद्ध होती दै, यद भाष दै । इस विषय श्रनुमान भी कसते दै--स्वप्नकालीन भय रोर सुल 
प्रादि, जाग्रत्‌ सुख श्रादिके समान व्यावहारिक सत्य है, प्रातिमाधिक नदीं दै, क्योकि परवोधफ 
बाद ध्री उनका बाघ नहीं छता श्रौर जग्रक्रालै उनको श्रुति मौ हीत टे | 

¶‰ (तदेतत्छच्वमर येन स्वप्नं पश्यतिः इस श्रुतिके ्राधारपर कल्प्रतरकारने मानसच््तिरूप 
ज्ञान स्वप्नतै मानाडे, इसी प्रक्रार मानवव्रचतिरूप--च्रन्तःकर्णएच्रत्ति रूप-- भव च्रदि मी व्याव- 
दारिक हो सकते दै, यद भाव दै । 


। 





, 1 


मिथ्या पदाथेकरि श्रथक्रियाकारित्वका उपपादन-विचार] भाषानुवादसहित २६९ 


~ - --- ~~~ ~~~ ---~- ~ == ~~~ ~ ---  -- - त 


दशनस्पशंनादिवर्तिरूपस्य सखभप्रपश्वताक्षिण्य्यस्तस्य कल्पनामात्रिद्ध- 
त्वात्‌ , नद्युपरतेन्द्रियस्य चज्ञरादिषत्तयः सत्याः सम्भवन्ति । न च 
तद्विषयापरोच्यमात्रं सुखजनकम्‌ , तच्च साक्षिरूपं सदेवेति वाच्यम्‌, 
दशनात्‌ स्पशने कामिन्याः, पदा स्पशनात्‌ पाणिना स्पशंने; शजङ्गस्याऽ- 


नहीं हे, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि वह # ज्ञान भी, जो कि दरीन, स्पदन 
आदि वरचिरूप ओर स्वप्नप्रपञ्चके साक्षीम अध्यस्त है, केव कल्पनासे दी सिद्ध 
ह, क्योंकि जिसकी इंद्रो उपरत हई हैँ, पेसे पुरुषके च्च आद्विकी वृति 
सत्य नहीं हो सक्रती हँ । यदि शङ्का हो त स्वाप्न विषयका आपरोक्षय ही सुख- 
जनक है ओौर वह साक्षीरूप होनेसे सत्य है, अतः अनुपपत्ति नहीं है, तो यह 


भी युक्त नहीं हे, क्योक्रि जागरणमें सुन्दरीके दरीनकी अपेक्षा स्पदी करनेमें 1 


ककन जय 
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रुः शङ्क(-समाधानका तात्पर्य धह है कि स्वाप्नं सुख श्रादिकी उत्पत्ति स्वाप्न श्रङ्गना 
त्रादिसे नदीं होती दै किन्ठ॒ उनके ज्ञानते होती टै, श्रतः श्रसत्यते सत्यक्की उत्पति 
नहीं हये सकती है, किन्तु सत्यसे सत्यकी उत्पत्ति हेती है । प्रकृतमें स्वाप्न श्रङ्गना श्रादिका 
ज्ञान षात्तीरूप दै, ग्रतः श्रतुपपत्ति नदीं दै, यह पूरव॑पत्तका च्राशय है | इसका उत्तर दै कि 
मनो मात्रजन्य बृत्तिरूप ज्ञान सत्य ह या च्ुरादिजन्य वृत्तिरूप ज्ञान सत्य है श्रथवा केवल 
सात्तीरूप ज्ञान सत्य है १ इन विकल्पो प्रथम पत्त युक्त नहीं ह, क्थोकि इसमे भी यहं 
विकल्प हो सकता है कि केवल उक्त वत्ति ही भयादिकी हेत है या स्वाप्न भुजङ्ग 
प्रादि रूप विधयते व्िरिष्ट उत्ति देतु दै १ इसपर पहला पक्त युक्त नदीं दै, क्योकि 
य्किञ्ित्‌ व्र्तिसे भी सुख श्रादिकी इप्नमै उत्पचि होने लगेगी । द्वितीय पत्त भी युक्त 
नहीं दे, क्योकि वृत्तिमान्नके सत्य होनेपर भी विषये श्रक्षव्य होने उन विरये विशिष्ट वृत्ति 
ग्र्तष्य ह्योगी, इलि प्रतिभासिक ज्ञानसे व्यवहारिके श्रथक्रिया उत्पन्न ह्यो सकती 
है, श्रतः उक्त उदस्ण युक्त दी दै, एता समकर प्रथम कंदे गये विकरल्पमै से द्वितीय पत्त 
का श्र्थीत्‌ चक्ुरादिजन्य वृत्तिर्प क्ञानस्वरूपका ज्ञानस्यापि" इत्यादि मूले परिहार जरिया 
गया हे । ततीय विकल्पका (न च तद्धिषयाः इव्यादिसे परिहार किया गया है | ग्रतः '्वाप्न 
त्रङ्गनादिज्ञान सत्य दै" यह कहना श्रसङ्गत है । 

† जागरण ग्रवस्थामे यह प्रायः देखा गया है शरोर श्रनुभवसिद्ध भी दैकिंकिसी 
रत्ीके दर्शनकी श्रपेत्ता स्पशते श्रधिक सुख होता दहै, एवमेव सर्पके पुच्छस्प्शकी 
श्रपेतता सिरे स्पशंसे अ्रथिक भय होता है। श्रतेः यह मानना त्राव्यकं दै कि कवल 
विषयापरोद्यते खल, भय आदिकी उतपत्ति नहीं होती ठै, किन्तु दु्शन, दर्शन श्रादि 
रूप इृत्तिविशरेषये युक्त विरथो श्र परोच्यते दी सुख श्रादिकी उत्ति दोती हे, इषी प्रकार 
स्वप्न भी तत्‌ तत्‌ विष्रयके केवल श्रापसेच्यते सुलादिकी उत्ति नहीं होती है, किन्तु 
ताद शवरि विशेषौते विशिष्ट विषयक श्रापरोचयते ही उनकी उत्पत्ति होती है । इसलिए केवल 

"४७ ~~ 





।. 


२७० सिद्धान्तलेशसंग्रह [दितीय परिच्छेद 


ममस्थज्ञे स्पशेनाद्‌ समर्थे स्पर्शने सुख विशेषस्य भय विशेवस्य चाऽनुभव- 

सिद्धत्वेन स्वप्नेऽपि तत्तत्छखभयादि विशेषस्य कल्पितदशंनस्यशेनादिव्त्ति- 

विशेषजन्यत्वस्य वक्तब्यत्वादिति । ¦ 
श्रन्तर्वाह्यपएुमध्यस्ततमसोऽथकरियेत्तसात्‌ । 
दीपारिनाश्यतादण्यक्तमेतदितीतरे ॥ ५२॥ 


स्वप्ने बाह्यपुरुषते श्रध्यस्त घरके भीतरके श्रधकासम श्रथक्रिया-घयाद्ावर्ण | 
श्रोर दीपादिनाश्यता-देली जाती दै, श्रतः पूर्वोक्तं श्रद्ैताचार्थसम्मत पन्न युक्त दी | | 
दै, एेसा भी कु लोग कदते द ॥ ५२ ॥ ५ 

तथा जागरे घटादिप्रकाशनक्षमतत्रस्यपुरुषान्तर निरी द्यसाणालोकबत्य- 
पवरके सयः प्रविष्टेन पंसा कल्पितस्य सन्तमसस्य प्रसिद्धसन्तमसोचि- 
ताथेक्रियाकारित्वं दृष्टम्‌ । तेन तं प्रति बटा्यावरणम्‌ › दीपाद्यानयने तदप- 
सरणम्‌ , तनयने पुनराबरणमित्यादेदंशंनादिस्यपि केचित्‌ । 





ओौर वहां मी पेरसे स्पद्य करनेकी अपेक्षा हस्तसे स्परी करने, ओर सपेके अपर्म- 
स्थरके स्पदीकी अपेक्षा ममस्थर्का स्परी करनेमँ क्रमशः अधिकं सुखविरोष ओर 
मयविदोष अनुभवसिद्ध है, इसकिए स्वप्नमे मी तत्‌-तत्‌ सुख, मय आदि विरोष-- 
कृत ददन, स्परन आद्वि वृत्तिविरोषोँसे-- जन्य दे यह कह सकते हें । 

इसी # प्रकार जाग्रदवस्थामे घट आदि पदार्थोक्रा प्रकाद्यन करनेमे समभ 
तथा छोटे घरमे स्थित अन्य पुरुषँ द्वारा दृश्यमान तेजसे युक्त 
छोटे घरमे भी तत्क्षण प्रविष्ट पुरुष द्वारा कल्पित अन्धकार, प्रसिद्ध अन्ध- 
कारके सदश, अथक्रियाकारी देखा जता है, क्योक्षि उस अन्धकारसे उस 
पुरुषके प्रति घटादिका आवरण, दीप दिके छनेषर उसका अपप्षरण ओर 
दीप आदिक हटानेपर पुनः संवरण आदि अनुमूत होते दै-पेसा भी कुछ 
लोग कहते हें | | 





विधयापसेच्छयकरे सत्य होनेपर भी उक्त विशिष्ट श्रापरोद्यफे प्रातिभासिक होनेके कारण प्राति 
भासिकसे व्यावहारिक सत्यकी उत्पत्ति हो सकती दै, यह भाव हे । 

% पूर्वोक्त प्रकारसे स्वप्नावश्यापै श्रसस्यसे सत्य च्रथक्रियाका उपपादन किया गया, 
जागर्णमे भी च्रसत्यसे सव्य्‌ श्रर्थक्रिया होती है, यह भी कुल लोगोका सम्मत पच्च है, 
मन उसे कहते द । 





[कि ` णीय , 


निथ्या पदा्थोके चर्थक्ियाकारिलका उपपादन-विचार ] भाषानुवादसहित २७१ 
अन्ये तु दहेतुस्तत्य॑त्वापेत्ता नाऽथेक्रियां प्रति । 
मरौीचितोये तोयत्वजात्यसाकानन तक्किया ॥ ५३ ॥ 








ऊख लोग कते द--श्रर्थक्रियाके प्रति हेठकी सत्यता श्रपेक्तिति नदीं है, मरः 
मरीचिका जलम शर्थक्रिया इसलिए नदं दह्येती हे फ उसमे अ्रवगाहनादि कायंका कारण- 
तावच्छेदक जलत्वजाति नदीं है | ५३॥। 

अन्ये तु-पानावगाहनाचथक्रियायां जछादिस्वरूपमात्रुपयोभि, 
न॒ तद्गतं सत्यत्वम्‌ , तस्य कारशत्वतदवच्छेदकसखयोस्भावादिति 
किं तेन । न चैवं खति सरूमरीचिकोदशशुक्तिरजतादेरपि प्रसिद्धोदश- 
युचिताथक्रियाकारिखप्रसङ्गः । “मरीचिकोदकादौ उदकत्वादिजातिनौ- 
स्तीति तद्विषयक्षभ्रपस्य उदकशब्दोह्लेखित्वं तदल सिपूवानुभवसंस्कारजन्य- 
कुछ रोग कहते दँ किं जल्पान ओर स्नान आदि अर्थक्रियां 
केवर जरु आदिका स्वरूप ही अपेक्षित दहै जलखादिकी सत्यता अपेक्षित 
नहं हे, क्योकि जलदिगत सत्यतामे न तो उक्त अथक्रियाकी कारणता हे 
ओर न कारणतावच्छेदकता ही है, इससे उसकी सत्थताका प्रकृतमे कुछ 
प्रयोजन नहीं है । चाङ्गा दहो रि सव्यताको यदि कारणतावच्छेदक 
न॒ माना जाय, तो मरुमरीचिकरोदक #* ओर डुक्तिरजतमे भी व्यावहारिक 
जखर्के योग्य अथैक्रियाकारिता प्रसक्त होगी, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योंकि 
'मरीचिकाजटरः आदिमे उदकत्न आदि जाति ही नहीं है, जौर मरु-मरीचिका- 
जटविषयक अममे “यह जर है इत्याकारक जो जखवगाही प्रत्यय होताहे , 
वह॒तो उदकरब्दोे्ी पूर्वाचुमवसे उत्य्र होनेवठे संस्कारसे दही 
उदत्न होता दै । इस प्रकारके तच्चुदूधिकार्‌ आदिक 
मतसे मरुमरीचिका आदिमे तत्‌-तत्‌ अथक्रियाओंके प्रति हेतुभूत † 


& मरुभूमिं सम्परक्त किरणो च्रारोपित जलको “मरुमरीचिकोद्कः कहते दै । 

† व्यावहारिक जलकी पान श्रादि जो ग्रथक्रियर्ण ह, उनम उदकतनजाति प्रयोजक है, 
वरयोकि जलके निना पान हो दी नदीं सकता हे । इसी प्रकार प्रसिद्ध रजत श्रादिकी कटक, कुण्डल 
प्रादि श्रथक्रियारम मी रजतत्व ्रादि प्रथोज+ है, क्योकि रजतत्वादिसे रहित मृत्तिका श्रादिसे 
कटक च्रादि नही दो सकते है, इत परिरियति्ते प्रातिमाक्तिक मरुमरीचिका ज लम वस्तुत; 
जलत्वादि प्रथाक्रेयाप्रयोजक धर्मोकि न रहने उनसे त्र्थक्रिया नही हो सकती है 
यद भाष है । 
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त्वप्रयुक्तम्‌' इति तचवशुद्धिकारादिमते तत्तदथक्रियाभ्रयोजकोद कलादिजातय- 
भावादेव तदग्रसङ्कात्‌ । 
न्ये तु जापिरस्त्ये् काचिदथक्रियाऽपि च। ` 
हेतृच्छेदेन वाधेनाऽनध्यात्ेन च नाऽखिला ॥ ५४ ॥ 
कुछ लोग कदते द कि मरुमरीचिका जल श्रादिमे उदकत्व श्रादि जाति है 
प्रोर उक्त स्थले कोद च्रर्थक्रिया भी होती दै, परन्तठ॒॒ टके उच्छेदसे, बाधसे 
छ्रीर श्रनध्यासते सम्पूरणं श्र्थक्रियार्णे महीं द्येती ह ॥ ५४ ॥ 
तव्राप्युदकखादिजातिरस्ति, श्नन्यथा तद्रेशिष्टवोन्नेखिश्रमविरोधार्‌, 
उदका्यथिनस्तत्र प्रवरच्यमावप्रसङ्गाचेति प्रातिभासिके पृवेदशसजातीयत्व- 
व्यवहारानुरोधिनां मते क्वचिदयिष्ठानविरेषक्ञानेन समूराध्यासनाशात्‌, 











उदकत्व आदि जाति दी नहीं हे, अतः तथाकथित प्रसिद्ध॒ उदक 
आदिसे होनेवारी अर्थक्रियाओंका प्रातिभासिक जटदितै प्रसङ्ग नदीं हे; 
यह्‌ भाव हे | 

# मरीचिक(जर आदिमे मी उदकत्व आदि जाति्यौँ हँ । यदि उनमें 
उदकत्वादि जातिय न मानी जार्ये, तो उदकत्व आदि जातियोँका अवगाहन 
करनेवाले अर्मके साथ विरोध होगा, ओौर दूसरी वात यह दहै क्रि जलदिके 
अभिखाषुकोकी प्रवृत्ति ही उन स्थलमे नदरी होगी +, इस प्रकारसे प्रातिभासिक 
पदा्थमिं जो पूर्ैदृष्ट॒पदार्थोशी सजातीयता { मानते दँ, उनके मतम तत्‌-तत्‌ 
भ्रमविषयीमूत पदा्थेमिं तत्‌-तत्‌ अथत्रियकारिता इःट्णि नहीं होती दै 
नि कटीपर > अधिष्ठानगत विद्धेषांराके परिन्ञानसे समूल-अध्यासका विनाश 





& प्रातिभासिक जलादि पदार्था मँ जलघ्व श्रादि जातिक्रा श्रङ्धीकार करके भी उक्त श्रति- 
प्रङ्कका निवारण कुहं लोग करते दै--तत्रापि' इतत प्रन्थसे | 

4 क्योकि प्रवतिके प्रति इष्टतावच्छेदकविशिष्टका ज्ञान प्रयोजक दै, प्रकृत प्रातिभासिक 
जलादि पद्‌ थोँ मे यदि जलादि धर्पाका श्रह्गौकार्‌ न किया जाय, तो इष्टतावच्छेद्‌क जलस्वादि. 
वैशिष्टधावगादी ज्ञानके न होनेते जलार्थीकी प्रवर्ति दी नदीं दोगी । परन्ठ॒ होती हे, ग्रतः 
जललादि जातिर्यो माननी चदिए) यइ माव हे । ॥ 

]} तास्थ यदै कि प्रातिभासिक श्रौर व्यावदारिक जलं एक जातिके न माननेपर 
भाष्यादियें प्रातिभासिकाध्यासोमे पूवेदष्टिकी सजातीयताका जो व्रवहार किया गय। है, वह भी- 


विरुद्ध होगा, यदि प्रातिभाषिक जले जल्लत्वादि न माने जार्यै तो। 
९ मनुष्य दूर्ते मरीचिका जलकी भ्रान्तिके बद्‌ स्नन श्रदिके लिए उनके पाक्त गया, जानेके 








~ न ः 
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क्वचिद्‌ धिष्ठानसामान्यज्ञानोपरमेण केवलाध्यासनाशात्‌, क्वचित्‌ गुजपूज्ञादो 


चज्लषा वबहयाद्यध्यासस्थल्ते दाह पाकादिग्रयोजकस्योष्णस्पशदेरनध्यासाच 
तत्र तत्राऽथंक्रियाभावोपपत्तेः। क्वचित्‌ कापा चिदथेक्रियाणामिष्यमाणत्वाच। 
मरीचिकोदकादिव्यावतंकस्याऽथे क्रियोपयो गिरूपस्य वक्तव्यत्वे च भ्रुतिविरुद्ं 
प्रसयक्तादिना दु्रहं त्रिकालाधाध्यत्वं विहाय दोपविशृषाजन्यरजतत्वादरेव 
रजताचयुचिताथेक्रियोपयो गिरूपस्य वक्तु शक्यत्वाच्च । तस्पान्मिथ्यात्वेऽप्य- 


हुभादे, कडीपर अधिष्ठानके सामान्यांराज्ञानके उपरत होनेसे केवर अध्यास- 
का नाश हुजा है # ओौर किसी स्थम गुञ्जापुन्न आदिमे च्चुसे वहि 
आदिके अध्यासस्थर्पे दाह, पक अथैक्रियके हेतुभूत उष्णस्परौ आदि 
अध्यस्त नहीं होते देँ । ओर किसी स्थख्विरोषमे कुछ अथक्रियाओंका अङ्धी- 
कर भी करते दै †। मरीचिकाजर आदिमे रहनेवले अर्थात्‌ केवट 
व्यावहारिकं पदार्थों रहनेवाटे अथक्रियामे उपयुक्त धर्मका यदि 
नि्रैचन करता है, तो मिथ्यालश्रुतिसे विरुद्ध तथा प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोँसे 
ग्रहण न होनेषाटे चरिकाराव।ध्यत्यरूप सत्यत्यको छोडकर ¬ दोषविरोषसे 
अजन्य रजतादिवरृत्ति रजतत्व आदि रजतादिकी उषयुक्त अथक्रियाके प्रति 
कृ[रणतावच्छेदक धर्म हे, णसा कह सकते ह । इसप्ते अर्थोकि मिथ्या 





श्मनन्तर उसे ज्ञात होता है फि यह जल नदीं है, न्तु केवल मरीचिका है, इस प्रकार 
पिशोषदशंनसे श्रपने उपादान श्ज्ञानके साथ जलाध्यास निवृत्त ह्येता दै, श्रतः इससे प्रर्थ- 
क्रियाकी प्रक्ति नदीं होती हे, यइ भाव दहे। 

# जिस शुक्तिरजतादि स्थलमें विशेषरदशन नहीं हृश्रा हो, उस स्थलमे त्रधिष्ठान- 
सामान्यज्ञानरूथ कारणका नाश होनेसे दी उक्त स्थले ग्रधक्रिपाकारिता नहीं, यई भाव हे। 

† स्वप्नवदिति ब्रूमः" इस प्रन्थसे स्वप्नमे जिन पदार्थो द्रथक्रिय्राकारिता मानी गयी है, 
उन पदार्थोकी च्रथेक्रियाकारिता इष्ट दै, यह भाव है। 

तात्पर्यं यह है कि च्र्थक्रियाके प्रति कारणतावच्छेदक सत्यत्व है, रेता पूवम कहा 
गया ३, परन्तु उसे नदीं मान सकते दै, वयोकि सद्र॑प रजतसे कटक शरदि कार्य होते दै, शरोर 
तदिभन्न शुक्तिरनतसे नहीं होते दै, इस प्रकारके अन्वय शरोर यतिरे्कसे सदृक्रृत प्रव्यच्तसे ही 
प्रथंक्रि्ाकारितावच्छेदक रूपसे सत्वका परज्ञान तुम करना होगा, परन्तु यह सक्त 
मिथ्याखका विगोभी कालत्रयावाध्यत्वरूप नही हो सक्ता दै, वौ कि उक्तका प्रयकतसे प्रण 
नद हो सकता ह) ग्रतः उप्ते थक्‌ ही कहना होगा । 





। 
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थेक्रियाक्रारिलवकषम्भवान्पिथ्थेव प्रपश्चः, ने सत्य इति ॥८।। 
ननु मिध्यातसत्यत्वे व्रह्मक्यश्रुतिपीडनम्‌ | 
तन्मिध्यातै ठु विश्वस्य चत्यत्वं केन वायते ॥\८५॥ 

शङ्का होती दे किं मिध्याखको स्त्य माननेषे व्रदयेक्यश्रुति बाधित द्येगी, 
उसक्रे मिथ्या होनेपर भी विद्वक्री सत्यतःका निराकरण द्येगा ॥५५॥ 

- नचु मिथ्यात्वस्य प्रपश्चवधपेस्य सत्यत्वे बह्यद्वेतक्तेस्तदपि मिथ्येव 
वक्तव्यमिति इतः प्रपञ्चस्य सतयत्वतिः ? मिथ्यामतं वह्मणः सप्र 
पश्चत्व न निष््रपञ्चत्वविरोधीति खदृक्तरीस्या सिथ्णामृतमिथ्यात्वस्य 
सत्यत्वा विरोधात्‌ | 

सत्यमतोक्तमद्रतद्‌।पिकायां पिरोषिनीम्‌ | 
स्वधग्यन्यूनततत्ताकं मिथ्यात्वं चत्यतां हरेत्‌ ।॥५६॥ 
` ईष प्रश्नके समाधानम ब्रद्तदीविकामे कदा दै कि श्रषने धर्मी ग्रन्यूनसत्ता- 
वाला मिथ्यात्व श्रपनेसे विरुद्ध सव्यत्वका च्रपहरण करता है ॥५:॥ 
त्रोक्तमद्रेतदीपिकायाप्‌-- वियदादिग्रएञ्चयमानस्भावं सिथ्याखम्‌ । 
होनेपर भी अधेक्रियाकरिताका सम्भव होनैसे प्रपन्च मिथ्या ही हे, सव्य नहीं 
टे, एेसा भमी कुछ रोग कहते हं | ८ ॥ 

अव राङ्क होती है कि प्रपञ्चं रहनेवाल मिध्याल्व यदि सत्य है, तो 
यद्रेत ब्रह्मणि क्षति होगी अर्थात्‌ अद्वितीय व्रह्म सिद्ध नहीं होगा, इसरिए 
सिद्धन्तीको उसे भी मिथ्या दही कहना होगा| इस परिस्थिति प्रपञ्च 
सत्यताका निरास क्से होगा £ क्योकि व्रह्यक। मिथ्याभूतं प्रपञ्चतादात्म्य # 
प्रपञ्चदा्यताका विरोधी नहीं दे, इस प्रकारके वुम्ारे दी कृथनके अनुस।र 
मिथ्य(मूत मिथ्याल्व सत्यत्वका विरोधी नहीं हो सक्ता ६ । 

इस † आक्षेपके समाधानम उदितदीपिकामे कहा है रि मिथ्यात्वका 





‰ प्रपञ्चतादात्म्य दही सप्रपञ्चत्व दै शरोर निष्प्रपञ्चत्व प्रपञ्चाव्यन्ताभावरूप है, इस 
प्रकारका निष्प्रपञ्च वास्तविक दै, क्योकि, व्यावहारिक प्रपञ्चक्रा श्रत्यन्ताभाव ब्रह्मम पारमाथिक 
माना गया है, इससे एक ब्रह्मत सप्ररञ्चत्व ग्रौ< निष्परञचत्वका वियेध नदीं है, वेते दी मिथ्यात्व 
प्रोर सत्यतका विरोध नदीं 

† मिध्यात्वघम॑मिध्याभूत दी है, इस पक्का ग्रह॒ करके समाधान करते दै--ग्राकाश 














| 
| 


। 


ननः 
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तच्च धर्मिणः सत्यत्वप्रतिक्तेपकम्‌ । धमंस्य स्वविरुद्रधमप्रतिक्तेपकत्वे हि 
उभयवादिसिद्धं धरिष्षमसचवं तन्त्रम्‌, न पारमाथिङत्वप्‌ । अधर्खादिप्रति- 
तेपे पटत्वादाबस्माकं पारमाथिकसासस्प्रतिपत्तः ब्रह्मणः सम्रपश्चत्वं 
न धमिसमसत्ताकमिति न निष्प्रपञचत्वप्रातिक्ेपकम्‌ । 

अत एव मिथ्यात्वस्य व्यावहारिकत्वे तद्िरोधिनोऽप्रातिभासिकस्य 


आकाशा आदि प्रपञ्चके साथ समानस्वभाव है अर्थात्‌ आकार आदि पदार्थो 
की जेसी सत्ता है, वैसी ही सत्ता मिथ्यास्वी भी हे । ओौर वह मिथ्या धर्मीकि 
सत्यत्यका विरोधी-विघातक-- है, अपने विरुद्ध धर्मका विरोध करनेमे ध्मका 
धर्मीसि समानसत्तकत्य वादी ओौर पतिवादी दोनोके मते प्रयोजक दै, 
धमकी परमाथकता मयोनक्र नहीं है, क्योकि अधरत्वके प्रतिक्षेपक परत्व 
आदिमं हमारे ८ वेदान्तीके ) मतसे पारमार्थिकत्व सम्प्रतिपन्न- निधित- नहीं 
हे । ब्रह्मका प्रपञ्चतादात्म्य धर्मिसमानसत्ताक नष हे, अतः निप्मपञ्चत्वका प्रति- 


क्षेपक नहीं हे । 
इसीसे # यह भी प्रभ निरस्त हआ समञ्चना चाहिए कि यदि मिथ्यात्व 
व्यावहारिक हो, तो उस्रा विरोधी अप्रातिभासिक प्रपञ्चसत्यत्व पारमार्थिक 


रादि पदार्थोकी व्यावहारिक सत्ता है, इसलिए ॒मिथ्यात्वकी भी व्यावहारिक सत्ता होगी । इस 
विषयत यदि शङ्काय कि च्रारेपित घटस्व च्रादि श्रारोपाधिकरणीभूत च्रपने आभ्य घटदिमें 
विरुद्ध घटत्व श्रादिके विधातक नदी देखे जाते है, श्रतः सत्य घत्व श्रादि स्वविरदध 
घर्मो स्वाश्रयपे प्रति्लेपक होगे १ एेसी दशाम मिध्याभूत मिथ्यात्व प्रपञ्चके सत्यत्वका केसे 
विरोधी होगा, तो यह युक्त नहीं है, क्योकि स्वविरुद्ध धमेका प्रतिन्ञेपक वही धमं ॒होता 
है, जो घमिंसमानसत्तावाला हो, इस प्रकारका उमयवादिसिद्ध एक प्रयोजक मानना चाहिए, 
संदिग्ध नहीं मानना चाहिए, भ्योकि परमतपै घटलादिकी सत्ता पारमाथिक है, श्रोर हमारे 
मतय नहीं है, अतः सत्यत्व धमं स्वाश्रये स्वविरुद् ध्मा प्रतिन्तेपक नहींहो सकता है, 
किन्तु मूलोक्तं धर्मसमानसत्ताक ` ध्म ही प्रतिन्तेपक हो सकता दै, यह भाव है । 

# प्रकृत यह शङ्क हयो सकती दहै कि प्रपञ्चगत मिथ्याच्वकरे मिथ्यास्वपन्तमे उतत मिथ्यात्वको 
व्यावहारिक दी मानना चाहिए, क्योकि उसकी निघ्र्ति केवल ब्रह्मज्ञानसे होती है, इसलिए उसे 
प्रातिभासिक, या पारमाथिक नदीं मान सकते, क्योंकि प्रातिभासिक पद्‌ाथेकी निन्रत्ति बद्यज्ञानवे 
खिवा अन्य ज्ञानसे भी होती है च्रौर पारपार्थिककी कमी भी निच्त्ति नहीं ह्येत है। शरोर उसक्ते 
व्यावहारिक होनेपर प्रपञ्चगत सत्यत्व पारमार्थिक सिद्ध दोता है, क्योकि वन्‌ घट इत्यादि 
रतय्स सिद्ध प्रपञ्चका सत्यत्र ब्रहमज्ञानतके श्नुदृत्त होता है, श्रतः प्रातिभासिक नहीं मान 
सकते है, श्रर व्यावहारिक मिभ्यात्वधर्मे युक्त प्रपञ्चमे सस्यको व्यावहारिक नदीं मान सकते 
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प्रपञ्चसत्यत्वस्य पारमा्थिकत्वं स्यादिति निरस्तम्‌ । धिसमस॒त्ताकस्य 


मिथ्यात्वस्य व्याव्रहमरिकत्व धमिंशोऽपि व्यावदारिकखनियमात्‌ । 
वधर्मत्ति.ऽ्ततो धमः स्वविरृदह्येऽथवा ॥ 
ग्रथवा च्रपने धर्मकि सान्नात्कारते निव्रत्त न होनेवाला धमं श्रपने विरद 
धर्मक्रा श्रपहदरण करता हे । 
थवा यो यस्य स्वविषयसाक्तात्छारानिवर््यो धमः, स तत्र स्ववि- 


रुदरधमंम्रति्तेपकः । शक्तौ श॒क्तितादात्म्यं तदिपयस।कतात्कारानिवर्स्थम्‌ 
होगा, क्योकि धर्मक समान सचाव।ले मिध्यात्वके व्यवहारिक होनेपर्‌ धमी 
मी व्यावहारिक ही होता दे, एेसा नियम दै । 

अथवा # जिसक्रा जो धर्म अपने विषयक साक्षा्तारसे निवत्त न होताहो, 
वह धर्मे उस धर्मम अपने विरुद्ध धमका प्रतिक्षेपक्र होता है अर्थात्‌ अपने 
विरुद्ध धर्मेकी स्थिति नहीं होने देता, यह भाव दै । शक्तिम रहनेवारा 
गुक्तितादास्य शुक्तिविषयक साक्षात्कारसे निवृत्त नहीं होता दै, इसरिए वह 








ह । इस परिस्थितिमें प्रषञ्चगत सत्यत्व जवर पारमा्थिज है, तो उसका धर्मी प्रपञ्च भी पारमार्थिक 
ग्रवश्यदहो सकतादहै, श्रत: ब्रह्म्रैतकी त्ति होगी, इस प्रश्नका समाधान श्रत एवः इस 
ग्र-थसे किया जाता दै | तात्पयं यह दै कि मिध्यात्वरूप धर्मम धर्मिसमानसत्ताकत्वके श्राधारपर 
व्यावहारिकत्वका श्र्धीकार करके मिध्यात्वाश्रय प्रपञ्चपतै सम्यत्वपयेवसायी पारमा्थिकत्वका 
श्रापादन+ विरोध होनेके कारण, हो ही नदीं सकता है । यदि प्रपञ्चे य्रनुभूयपान सत्यत्वका 
व्यावहारिक रूपते श्रङ्गीकार भ्या जाय, तो भी कोड हानि नदींहै। यदिशङ्का हो कि 
समान सत्तावाले मिथ्याख शरीर सत्यत्व एक जगहपर केसे रगे १ क्योकि उनका विरोध है 
वह भी युक्त नदीं है, क्योकि जवतक तचज्ञान न हो, तवतक बाधित न होनेवाले 
प्रत्य्तका विप्रय तथा मिध्यास्रका श्रविद्ध सत्यत्व प्रपञ्चमै रहता हे, एेसा वास्त्रार पूर्वेम 
कटा गया है, यद भाव दै। ¦ 

# इस पत्तका श्रवलम्बन करनेवार्लोका मत दे कि सव्र ब्रह्मपत्तादी प्रतीत होती ड, 
उससे भिन्न व्यावहारिक श्रथवा प्रातिभासिक सत्ता दै ही नदीं, इसलिए शधर्मिसमानसनत्ताकत्वः 
श्रादिसे कदा गया समाधान युक्त नदीं है, श्रतः स्वाभिमत समाधान श्रवाः इस ग्रन्थते कहते 
ड । तात्पर्यं यह दै किवहौ धर्म च्रपने विधी धमकी स्थितिका निवतक दोताहे, जो श्रषने 
श्राश्रयके प्रत्यत्तसे निघ्त्त नदहोता हो, इसलिए स्वाश्रयस।च्ता्कारानिवत्यत्व ही धमके स्व. 
विसद्धधर्मप्रति्तेपकस्वमे प्रयोजक दहै, यह फलित दै । पारमाथिकल्व य धर्मिसमानसत्ताकत्व 
प्रयोजक नीं हे, शुक्ति-रजतभ्रमस्थलप शुक्तित्वधमकी शुक्तिका साक्तात्छार्‌ होनेप< भी 
निदत्त नहीं हेती है, इसलिए शुक्तिखधर्मं श्रश्ुक्तित्वविरोधी दै, यह ॒सवानुभवसिद्ध दै, श्रत 
इस प्रयोजकके स्वीकार करनेमे विरोध नदीं दे, यद भाव दहे। 








मिध्यातवके मिथ्या होनेपर ्रपञ्चमिध्यालप्रकार-विचार] भाषाटुबादसहिते ३७७ 
अशुक्तित्स्य विरोधि, तत्रेव रजततादार्म्यं तनिवत्यमरजतस्ावियेधीति 
व्यवस्थाद्शेनात्‌ । एवं च प्रपञ्च मिथ्यात्वं कल्पितमपि प्रपञ्चसाक्ताकार- 
निवत्यमिति सयद्प्रतिक्तेपकमेव । ब्रह्मणः सप्रपश्चस्वं तु बदमपाक्षातकारा- 
निवत्येमिति न निष्प्रपश्चखप्रतिक्तेपकमिति | 
शाव्द्प्रामारययोगयतलत्तखं लोकिकमप्यलम्‌ ॥ ५७॥ 

शाव्दज्ञान-प्रमाःएय शरोर शब्दकी योग्यतामे व्यावहारिकं ससे मो पारमार्थिक 
व्रह्मकी सिद्धिः दो सकती है || ५७ ॥ 

एतेन शब्दगम्यस्य बह्मणः सत्यतरे शब्दयोग्यतायाः, शाब्दधी- 
प्रामाण्यस्य च सत्यत्वं वक्तव्यम्‌ । प्रातिभासिकयोग्यतावताऽनाकषवाक्येन 
व्यावहारिकाथेस्य व्यावहारिकयोग्यतावताऽग्निहोत्रादिवाक्येन ताचिकाथंस्य 


अङक्तित्वका--रजतत्वका -- विरोधी हे, ओौर इसी स्थल्म जो रजततादास्म्य है, 
वह डुक्तिके साक्षात्कारसे निवृत्त होता हे, अतः शुक्तित्वका विरोधी नहीं हो सकता 
हेः । एसा हौनेपर ययपि प्रपञ्चका मिथ्या कल्पित हे, तथापि प्रपञ्चसाक्षाकार- 
से निवृत्त नशी होता है, इससे अर्थात्‌ उक्त प्रमाणोँसे स्वाश्रय साक्षात्कारसे 
अनिवत्थै धर्म स्वाश्रये अपनेसे विरुद्ध धर्म॑क्ी स्थितिमे विरोधी हे, एेा निधित 
होनेपर सत्यत्वका विरोधी दही है, ब्रह्मका प्रपञ्चतादात्य ब्रह्मके साक्षात्कारसे 
निव्रत्त होता है, इससे प्रपञ्च तादात्म्य निप्प्रपञ्चत्वक्रा विरोधी नदीं है । 


सीते अर्थात्‌ वक्ष्यमाण दहेतुसे यह मी शङ्का निरस्त इद किं यदि 
"तत्वमसि आदि वाक्यसे ज्ञेय ब्रह्म सत्य है, तो शबव्दक्षी योग्यताको # ओौर 
राब्दज्ञानके प्रामाण्यको मी सत्य कहना चाहिए, क्योज्गे प्रातिभासिक योग्यता 
युक्त अनाप्त पुरूपके वक्यसे ग्यावहांरिकि अथं ओर व्यावहारं योग्यतावाठे 
'अथिहोत्र जुहोतिः ८ अथिहोत्र होम करे ) इत्यादि वाक्थोसे ताच्तिकं अथक 
%# बाघनिश्चयका श्रभाव योग्यता है, वह शाब्दबोधे कारण है । जैते “जलेन सिञ्चति (जलसे 
सिञ्चन करता है) इत्यादि स्थलमे सिञ्चनकरणताके बाधका निश्चय नहीं है, श्रतः इश्तते शान्दभोध 
होता हे शरोर "वह्निना सिश्चति' ( श्रिते सिञ्चन करता है ) इस स्थले वहित सिञ्चन- 
करणताका वाध निदिचत है, इसलिए इस वाक्ये शाब्दो नहीं होता ड। प्रकृते जिस 
उपनिषदूवाक्यसे ब्रहक्रा बोध होगा उस्र उपनिषदूवाक्यकी योग्यता श्रव्यं श्रपेक्तित है, 


ग्रन्था उपसे ब्रहज्ञान दो दी नदीं सकेगा, इस प्रिरिथतिमे दवैतापत्ति दोष देते ३ । 
४८ 
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वा सिद्धयमाबेन ` योग्यताक्तमानसत्ताकस्येव शब्डाथंसिद्धिनियसात्‌। 
्रथोनाधरूपग्रामाणयस्याऽत्यत्वे अथस्य सत्यत्वायोगाच्च ¦ तथा च 
बरहयातिरिक्तत्यवस्तुसत््ेन दतावश्यस्माव इति वियदादिप्रपश्चोऽपि सत्योऽ- 
स्त्विति निरस्तम्‌ । 
व्पावहारििस्याऽ्थेक्रियाकारित्वध्य व्यवस्थापितस्येन व्यावहाखि- 
योग्यताया अपि सत्यव्रह्मसिद्धिसम्भवात्‌ । बह्मपरे वेदान्ते सतयादिपद्‌- 
त्वाद्‌ ब्रह्मसत्यत्वसिद्ध्‌ ¦ । अग्निदोत्रादिवाक्ये तादशपदामावात्‌, तस्स 
जप प्रवलब्रह्मार तश्रुतिविरोधत्‌ तदसिद्धिरित्येब वेषम्योपपत्त 
शब्दाथयोग्यतयोः समानसत्ताकत्वनियमस्य निष्परमाणकलात्‌ । परज्ञान 
क 1 = = ` न 
सिद्धि न होनेके कारण योग्यताक्षमानसत्ता राव्दाश्रकी # सिद्धि होती दहेः 
यह नियम प्राप्त होता हे ओर अर्थावाधरूप † प्रामाण्यके असत्य टोनेपर अथं 
मी सत्य नहींहो सकता है, हस अवन्थाम व्रह्से प्रथक्‌ योग्यता आदि 
अवाधित अर्थाका अस्तित्व होनेपर्‌ द्वेतही सिद्ध होगा, इससे स।कारादि 
प्रपञ्च्म मी सत्यत्व प्रसक्त होगा । 
` व्यावहारिक प्रषञ्चकी अरथक्रियाकारिताका अद्रितवादभे अङ्गीकार होनेसे 
उसी व्यावहारिक योग्यतासे सत्य ~ त्रिकारावाधित-- बह्की सिद्ध हो 
सकती हे । ब्रह्मपरक वेदान्तोमे सत्यादि पदोके होनेसे ब्रहम्री सत्यता सिद्ध 
होती हे ओर 'अथिहोत्रं जुहोति! इत्यादि वाक्योम सत्यादि पदोके न रहनेसे 
अथिरोत्रादि त्रिकालवाधित्त सिद्ध नहींहोतेद। यदि अचिहोत्रादि प्रकरणम 
सत्यादि पद हे, तो भी प्रवर ब्रदरितश्चतिका विरोध होनेसे अयिहोत्रादिकी 
सत्यता सिद्ध नहीं होती है, इस प्रकार यैषम्यकी उपपत्ति होती है । खब्दारथ 


ओर्‌ योग्यताके समानसत्ताकत्वकरं नियममें कोई प्रमाण भी नहीं है। जसे षट 


ता ~~~ -- ~ ~~ ~ ~~~ ~~~ न क 





% जष्ठी योग्यताकी सत्ता होगी, वैी दी सत्तासे युक्त शब्द्‌।थकी सिद्धि होगी, यह निवम 
द्रव्य मानना चादिए, श्न्धथा प्रातिभासिक योग्यतावाले शब्दसे भी ग्यावहारिक श्रथेङी सिद्धि 
हो जायगी) यह भाव हे | , 

¶ जिस ज्ञानके विषयकरा वाघ होताहै, वद ज्ञानि प्रमाण नहीं माना जाता है, जैते शक्तिम 
रजतक्ञान, रतः वदी ज्ञान प्रनाण दै, जिका श्रथ बाधित नहोताहो, इतलिए ब्र्थाबाध 
श्र्थात्‌ ्रनाधितताथैत्वरूप दी प्रामाख्य दै, यद भाव है । 





| 

+ 
५ 
# 


ङ ४ 
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प्रामाण्यस्याऽषटत्रवत्‌ सर्यभूतव्रह्ज्ञानप्रासाण्यस्याऽपि तद तिरिक्तघटितत्ेन 


मिथ्यात्वोपपत्तेश्च । तस्माद्‌ ( उ० मी० अ० २ पा०. १ अधि० ६) 
आरम्भणा धिकरणेक्तन्यायेन कृत्स्नस्य वियदादिप्रपश्चस्य भिथ्यात 
चजलेपायते ॥ & ॥ 
न॒ जिः सद्वितीयत्वं व्रहमण्स्तदमेदतः। 
तेषां च मोगसाङ्कयं वारखीयमुपाधिमिः ॥ ५८ ॥ 
जीवोको लेकर ब्रह्मम देतत्व प्रक्त नहीं होता, . क्योकि जीव ब्रह्मते. भिन्न नदीं ह 
शरोर उनके .मोगके साङ्कयका परिहार उपाधिके च्राधारपर्‌ करना चाहिए ॥ ५८ ॥ 


नञ आरम्भण॒शब्दादिभिस्वेतनस्य वियदादिप्रपञ्वस्य भिथ्याल- 
सिद्धावपि चेतनानापपवगंभाजां. सिथ्पास्वायोगाद अद्वितीये णि 


ल्ानके प्रामःण्यमं अघरत्वका, वैसे ही सत्यातमक ब्रह्मज्ञानके प्रामाण्यमे # ब्रह्म- 
भिन्न ब्र्मतलका पम्बन्ध होनेसे मिथ्यात्वक्गी उपपत्ति है, इससे आरम्भणाधिकरणमें 
† कटे गये सिद्धान्तके ` अनुसार सम्पूर्ण आकार सादि प्रपञ्च मिथ्या ही हे ॥९॥ 

यटि यह शङ्का हो क्गि आरम्भणाधिकरणके सिद्धान्तके अनुतर अचेतन 
आकाश आदि प्रपञ्च मिथ्या हो सकता है, परन्तु सक्त चेतन जीवोमे मिथ्यात्व- 
का सम्बन्ध न होनेसे अद्वितीय बह्म समन्वय नहीं हो सकता हे, ओर पूर्मं 
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र व्रह्मत्वाधिकरण ब्रह्मम बद्यस्वध्रकारक श्रनुभवव्वर्प जो बह्यज्ञानका प्रामाण्य है, वह 
त्राते भिनन ब्रह्मत्वे सम्बन्धसे युक्तै, श्रतः वहमी मिथ्यादही है, यह भावहै। यदि 
कट्‌ जाय कि ब्रह्मज्ञाने रहनेवाला प्राम।एय श्रवाधिताथानुभवत्वरूप है, श्रौर केवल योग्य 
विपयस्वरूपमे उसका पय्यरवतान दहै । वहे प्रापाण्य श्रलरडाथक वेदान्तोसै ब्रह्मरूप ही 
डे, तदतिरिक्तघटित नहीं है, इष्लिर वह स्त्यदही है? तो यह भी युक्त नदीं है, क्योकि 
उषके सत्य ` होनेपर भी कोई दोष नदींडै, कारण कि वह्‌ केवल ब्रह्मस्वरूप ही है, श्रतः इससे 
भी ब्र द्यातिरिक्त सत्य वस्वी सिद्धि नदीं हो सकती हे, यह भाव हे । 


¶ तदनन्यत्वमारम्भणशन्दादिभ्यः (ब्रह्मरूप श्रभिन्ननिमित्तोपादानकार्णसे यह कायं श्रलग 


नदीं है) क्योकि "वाचारम्भणं विक्रारो नामधेयं स्तिकरव्येव सत्यम्‌”, 'ठेतद्‌त्म्यमिद्‌ं सवम्‌, ¶्रहवेदम्‌? 
( विकार केवल वाचारम्भण ही दै गृत्तिका सत्य दहै--ग्रर्थात्‌ कारण सत्य है, यह स सल्य- 
रूप दै, यह सव्र व्रह्म ही 8) इत्यादि श्रुति प्रमाण दै, यह सूत्रका श्रै है । इसका 
श्रधिक विस्तार श्च्युतग्रन्थमालापुद्रित व्रह्मपूत्रशाङ्करमाष्य रलप्रभा भावानुवादपै देखना 
चाहिए [ प्र° १००० द्वितीय खरएड |] | 





३८० सिद्धान्तल्तशसंग्रह | [ दितीय परिच्छेद 





समन्वघो न युक्तः| न च तेषां व्रह्मामेदः प्रागुक्तो युक्तः, परस्पर- 
भिन्नानां तेषाम एकेन ब्रह्मणाऽमेदापम्भवात्‌ । न च तद्धदासिद्धिः। 
सखदुःखादित्यवस्थया तसिमद्भ्‌ रिति चेद्‌ , न; तेषामभेदेऽपि उपाधिमेदा- 
देव तद्न्यव्थोपपत्तेः ॥ १० ॥ 
नन्वन्यमेदादन्यस्य कथं साङ्कयवारय॒म्‌ । 

यदि शङ्का हो कि दरक मेदते दृखरेका मोगसाङ्धर्यं कैसे परिहत दोगा ! 

ननु उपाथिभेदेऽपि तदभेदानपायात्‌ कथं व्यवस्था । नट्याभ्रय- 
मेदेनोपपादनीयो विरुद्रधर्मासङ्करस्तदतिरिक्तस्य कस्यचिद्धेदोपगमेन 
सिद्ध्यति । 

च्रत्राहुर्नान्यता.ऽपङ्गे मोकतृतादात्म्यकल्पनात्‌ ॥ ५६ ॥ 

इसके परिहदारमे कहते दै कि श्रन्यत्व दहैही नदी, क्योकि श्रसद्ध श्रात्मामे मोष 
तादात्म्य कल्पित दै ॥ ५६ ॥ 

अत्र॒ केचिदाहुः-सिद्ध्यत्येवाऽन्तःकरशणोपाधिभेदेन स॒खदुःखादि- 





उनके साथ बह्यक्रा जो अभेद कटा गया दहै, वह भी युक्त नहीं है, क्योकि 
जो परस्पर भिन्न दै, उनका एक ब्रह्मके साथ अभेद नहीं हो सकता दहे । यौर 
मेदकी असिद्धि हे, यह भीनहीं हो सकता है, क्योकि सुख ओौर दुःख 
आदिकी व्यवस्थासे उप्की सिदधिद्े। तो यह भी रङ्गा युक्त नहीं है, 
क्योंकि उन अपवगेमागी जीवोका वस्तुतः ब्रह्मे साथ अमेददहीदहै, तथापि 
उपाधिके बरसे उनका मेद हो सक्ता है ॥ १०॥ 

यदि रखङ्कादहोक्रि उषाधिके भिन्न होनेषर भी आत्मके अभेदका विनाश 
न होनेके कारण सुख, दुःख आदिकी व्यवस्था केसे होगी क्यो्रि जिन 
विरुद्ध धमेकि अपाङ्कर्यका आाश्रयके मेदसे उपपादन करना है; उनकी कसी 
भिन्न वस्तुके मेदसे उपपत्ति कैसे हो सकती हे 

दस # आक्षेपक समाधाने कुछ ठोग कहते दै --अन्तःकरणरूप उपाधि- 

# श्मन्तःकर्ण दी कर्तरस्वादि प्रपञ्चका श्राश्रयदै शरोर “श्रम्‌? श्रनुभवका गोचर दै, 
घमाद्सा नदीं, क्योकि वह कूटस्थ है, इसलिए च्ाश्रयकरे मेदसे व्यवस्था हदो सकती दे, यह 
"केचित्‌? पक्तका भाव दै । 


-- -- ~~ ---~---~--~- ~ -----~ 
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व्पवस्था | कापः संकल्पो विचिकित्सा भ्रद्धाऽश्रद्धा धरतिरध्रतिदीधौर्भीरित्ये 
तरपव सन एष' "विज्ञानं यज्ञं तयुते ' इत्यादिश्रु तिभिस्तस्यव निखिला 
नथाश्र यखग्रतिपादनात्‌। “गङ्गो द्यं पुरुषः, चसङ्धो नहि सज्जते 
इत्यादिश्रुतिभिः चेतनस्य सर्वात्मनो दासीन्यमप्रतिपादनाच । 

न चैवं सति कतृत्वादिबन्धस्य ` चेतन्यसामानाधिकारण्यालभवविरोधः । 
अन्तःकरणस्य चेतन तादास्म्येनाभ्यस्ततया तद्धर्माणां चेतन्यसामानाधि- 
करण्याच॒भवो पपत्तेः । न चाऽन्तःकरणस्य क्तेत्मादिबन्धाश्रयत्वे चेतनः 


भेदसे सुख, दुःख आदिकी व्यवस्था सिद्ध दही है, क्योकि “काम संकल्पो 
( इच्छा, संकल्प, सशय, श्रद्धा, अश्रद्धा, घे, अधे, क्ज।, बुद्धि सरं मय यं 
सव्र अन्तःकरणके परिणाम होनेसे मन ही हें) णविज्ञानं यज्ञ॒तनुतेः ८ अन्तः- 
करण सास्लीप कर्म करता है) इत्यादि शरुतिर्यो उसी अन्तःकरणका सम्पूण 
अनर्थके आश्रयङूपसे प्रतिपादन करती दँ । जौर “असङ्गो ययं पुरुषः, ८ सर्वदा 


श्चेतन्यात्मा ब्रह्म असङ्ग- किसी धर्भविरोषका आश्रय नहीं हे) “असङ्गो नहि 


सज्जते ८ असङ्ग दोनेके कारण आत्मा किसी पदाथसे सम्बद्ध नहीं होता 
हे ) इत्यादि अनेक श्रुतिर्यो चेतन व्रहममे सर्वथा ओदासीन्यका ही प्रतिपादन 
करती हँ | 

राङ्क हो करि अन्तःकरण दही सम्पूण क्व आदि प्रपञ्चका यदि 
आश्रय माना जाय, तो भें कर्ता रह भे मोक्ता ह, इत्यादिरूपे जो कर्मत्व आदि 
प्रपञ्चक। चेतन्यके साथ सामानाधिकरण्य अनुभूत होता हे, वह॒ बाधित होगा, तो 
यह्‌ युक्तं नहीं हे, क्योकि अन्तःकरणक्रा जो अध्यास हुआ हे, वह चेतनके साथ 
तादाल्थरूपसे हु है, अतः अन्तःकरणके धर्मोका चेतन्यके सामानाधिक्रण्य- 
रूपसे भान होता है *#। शङ्का हो कि कवरैतख आदि प्रपञ्चक आश्रय 
यदि अन्तःकरण ही दहे, तो चेतन आत्मा ससारका मागी नहीं होगा 


९ तायं यह है कि यद्यपि च्राव्मा चैतन्यरूप ह, तथापि मेदकल्ःनासे चैतन्य श्रात्ाक 
धमरूपसे भावता है, वेते ही श्रात्मा ग्रौर श्नन्तःकरणका एेक्याध्यास होनेसे उनके धर्मोका त्र थात्‌ 
चैतन्य, कवर श्नादिकरा सामानाधिकरण्य माता दे । इत प्रक्रियासे उक्त श्रनुमवके साथ विरोध 
नहीं है, यईइ भाव दे । 
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संघ्ारी न स्यादिति वाच्ययर्‌ , कतेलवादि्न्धाश्रपाहङ्कारथ्रन्ितादार्म्या- 
ध्यास्ताधिष्ठनभाव एव तस्य संसारः, इद्युपगमात्‌ । तावतैव भीष 
णत्वाश्चयसपेतादारम्याष्यास्राथिष्टाने रञ््वादौ अयं भीषणः! इत्यभि 
मानवद्‌ आत्मनोऽनर्थाश्रयल्वाभिमानो पपत्तेः । एतदभिग्रायेणेव श्याय- 
तीव ज्ेलायतीव, “अहङ्ारविमूढात्मा कर्ताऽहमिति मन्यतेः इत्यादि- 
्रतिस्परतिदशं नाच । 

न॒ चेकस्मिनेवाऽऽत्मनि बिचित्रघुखष्ुःखाश्रयतत्तदन्तःकरणानामभ्या- 


तोय भी युक्त नहीं है, क्योकि कर्व आदि प्रपञ्चके आश्रयीमूत # 
अङ्गार ( अन्तःकरण) के साथ ग्रन्थिरू तादास्म्यके अध्यातका जो 
अधिष्ठान भाव दहै, वही अश्मका समार है, रेता स्वीकार किया 
गया है । उपाधि ही संपारकी आश्रय है, इसीसे † जैसे भधक्रारणलके 
अश्रयीभूत सपके तादाल्याध्यासके अधिष्ठनभूत रर्सीमै यही मय- 
हेतु हे" इस प्रकार अभिमान होता है, वेमे ही अत्मा ( अन्तःकरणतादास्या- 
ध््रासाधिष्ठान होनेपे ) अनधका आश्रय है, यह अभिमानमात्र ( आरितिमात्र ) 
दे। बुद्ूधिका दही संसार आत्मने आरोपित दे, इसी भावक्षे--ध्यायतीव०' 
( बुदूधिक्रे ध्यान करनेसे मानो अत्मा ध्यान करता है, बुद्धिके चख्नेपर आत्मा 
मानो चरता दै, पेन प्रतीत होता हे) “अहङ्कार? ८ कर्वैत्वाश्रय अहृङ्करके 
साथ तादास्म्यापन्न होनेसे दयी आत्मा अपनेको कर्ता मानता ३) इस प्रकारकी 
श्रति-््रतिर्या देखी जाती हें । 

यदि शङ्गाहो करि बुदुधिके धर्मोशी व्यवस्था होनेपर्‌ भी विचित्र सुख, 
दुःखके आश्रयीमूत तत्‌-तत्‌ अन्तःकः्णोका एक दी आत्मान अध्यास होनेसे 
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% चेतन स्वतः घंलारका श्ाश्रय नदी द, तथापि बुद्धिम रहनेवाले संसारका, (जो कि 
सा्तीते श्रनुभूत दे ), उत च्रारोप हो सकतादहै, इसलिए श्रारेषित संाराश्रयत्व ग्रासा 
हे, यह्‌ भाव दहै । 

† तावतैव केवल उपाथिफे संताराध्रयतल्य होनेसे प्रकृतत शङ्का दहदौ कि 
च्रन्यनिष्ठ सतारका यदि त्रासे ्रारप माना जाय, तो प्मन्यथाख्याति प्रसक्त होगी १ तो यह 
युक्तं नहीं ३ क्योकि च्रनुभूवतान श्रासेपस्यलमे श्रारोष श्रोर श्रधिष्ठानके श्रनिवचनीय 
संसर्गी उत्ति मानी जाती है, च्रन्धथाख्यतिवादै उसकी उत्पत्ति नदी मानी जाती दैः 








लः वेषभ्य द | न मरो क । (क 
†: बुद्धि स्वतः सं सारवी श्राश्रय दै शरोर च्रापमाम संसारकी केवल श्रान्त द, इत व्यतस्थाको 
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साद्‌ श्रात्म-याभिम।निङघुखदुःखादिव्यवेस्थैवमपि न सिद्ध्यतीति वाच्यम्‌ , 
अध्यापि तादार्म्यापन्नान्तःकरणगतानथेजातस्थेव तद्गतपरस्परभेद्‌- 
स्यापि अभिपानत खतमीयततया आत्मनो यादशमनथेभाक्तम्‌ , ताद्शेन ` 
भेदेन तद्व्यवस्थोपपत्तः | | । 

एतेन सुखदुःखादीनामन्तःकरणधमेस्वेऽपि. तदनुभवः साक्तिरूप इति 
तस्येत्वात्‌ उखदुःखालुमवरूरमोगव्यवस्था न सिद्ध्यतीति निरस्तम्‌ । 

तत्तदन्तःकर्णतादारम्पापच्या तत्तदन्तःकरणसेदेने मेदवत एष साक्िण- 
स्तत्तदन्तःररणपुखदःखादय सुमवशूपस्वेन तद्श्यवस्थ।या श्रप्युपपत्तरिति । 


आत्मामे आमिमानिक सुख, दुःख आद्धिकी व्यवस्था नहींहो सक्ती दहै, तो 
यह युक्त नहीं हे, क्योत्रि अध्यासप्ाप्त तादात्म्यसे युक्तं अन्तःकरणसे रहने- 
वाले अनथतमुदायके समान उस अन्तःकरणमे रहनेव।ठे पारस्परिक मेद भी 
अभिमानसे आसमाके ` सम्बन्धी होते हँ अर्थात्‌ आत्मामं आ जते है, इसरिए 
आत्मामं जेसे अनथेकी व्यवस्था होती हे, वैसे ही अन्तःकरणके मेदसे जीवते 
मेदकी व्यवस्था हो सकती है । 3; 
यदि किसीको यह शङ्कादहो फिमठेदही सुख, दुःख आदि अन्तःकरणके 
धमे हों, परन्तु अनुमव तो साक्षीरूप है, इसक्िए्‌ साक्षीके एक॒ रहोनेसे सख- 
दुःखका अनुभव जो व्यवस्थितरूपसे देखा जाता है, वह नहीं # होगा 
तो यह शङ्का भी वक्ष्यमाण हेतुसे निरस्त हुई समञ्चनी चाहिए, क्योंकि तत्‌ तत्‌ 
अन्तःकरणके साथ तादास्म्यमावको प्राप्त हज साक्षी तत्‌-तत्‌ अन्तःकरणोंके 
भेदसे मेदवान्‌ होकर ही उन-उन अन्तःकरणोमे रहनेवाटे युख-दःख आदिक 
अनुभवस्य होता है, इसकिए उक्त व्यवस्था भी उपपन्न हो ¶ सकती हे । 
मानने पर प्रतिशरीरं युद्धे मेदसे बुद्धिगत घर्मोजरी व्यवस्था हो सकती है, परन्तु प्रतिशरीर 
छत्माका मेद्‌ न होनेसे श्रात्माके प्रपञ्चकी व्यवत्था नहीं दहो सक्ती है, यह शङ्काका भाव दै। 


समाधानका यह भावदहेकि बुद्धिगत संसारका जैसे ्त्मापें श्रारोप होता है, वैसे बुद्धिपे रदनेवाले 
मेदका भी चआ्रात्मामे श्रारोप होता है, इसलिए उक्त श्रध्यवस्था नहीं है। 

ॐ शअ्रथात्‌ सुख शरोर दुःखका श्रचुभव साचचीरूप है, इसलि९ उसके एक होनेसे देवदत्तका 
खुखाचुभव यज्ञद्का भी सुखानुभव होगा, इस परिर्श्तिे जितत समय देवदत्तको सुका 
श्रलुभव हरा) उसी समये उषी दैवदतके सुलानुभवको लेकर यज्ञदत्तको मी प्तं सुखी हू" इस 
प्रकार श्रनुभव होना चाहिए, यह शङ्काका भाव है । 

© चत ४ (5 तै 
† श्रथात्‌ जेते श्रन्तःकर्णका भद्‌ श्रास्मामै श्रध्य्त होता है, वैते ही उसका मेद सा्तीमै 
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अन्ये मोक्ता चिदामात्तः कृटस्थैक्येन कल्पितः । 
अतो न निन्नगानित्वमित्जाहुवन्वमोत्तयोः॥ ६2 ॥ 


कुचं लोग कते दै रि कूट्व्यकरे तादात्म्यलूपते कल्पित चिदाभाष दी भोक्ता 
डे, अतः बन्ध ग्रोर मोक्लेका वेयधिकरणएथ नदीं है ॥ ६० ॥ 

अन्ये त॒- जडस्य करतेत्वाद्विवन्धाश्रयतस्वानुपवत्तः "कर्ता शाखाथं- 
चाद" इति चेतनस्यैव तदाश्रयत्वप्रतिपादकष्रेण अन्तःकरणे चिदाभासो 
बन्धाश्रयः । तस्य चाऽसरयस्य व्रिम्बाद्धिनस्य प्रत्यन्तःकरणमेदादिद्दविद- 
त्सुखिदुःखिकत्र त्रां दिव्यवत्था | न चंवमध्यस्तस्य बन्धाश्र यत्वे बन्धमोतत 
योवेययधिक्ररण्यापत्तिः । अस्य चिदाभासस्यान्तःकरणावच्छिन्ने स्वरूपतः 
. सत्यतया भक्त्यन्बयिनि परमार्थजीवेऽध्यस्ततया कवरेखाश्रयचिदाभासताद- 

र्म्याध्यासाधिष्टठनभावस्तस्य बन्ध इत्यभ्युषगमादित्याहुः | 


कुछ टोग # कहते दँ रि जड़ अन्तःकरण करवत आदि धर्मोक्रा आश्रय 
नहीं हो सकता दहै, इटि कर्ता शाखाथवच्वत्‌ चेतनम 
कर्तःवादि धर्मोका प्रतिपादन करनेवाले इस सूत्रके आधारपर अन्तःकरणमं पड़ा 
हआ चैतन्याभास ८ चेतन्यप्रतिविम्ब ) क्रत्वादि प्रपञ्चका आश्रय हे | बिम्बसे 
मिन्न मिथ्यारूप उस प्रतिविम्बकरा प्रत्येक अन्तःकरणमे मेढ होनेके कारण विद्धान्‌ 
ओर अ्द्रान्‌, सुखी ओर दःखी, कर्ता ओौर अकर्ता आदिकी व्यवस्था हो 
सकती हे । यदि राङ्क हो क्रि विम्ब ओर प्रतिविम्बकरा मेद माननेपर जो अध्यस्त 
चेतन्य है, वह बन्धका ८ कवैत्वादि प्रपञ्चका ) आश्रय होगा ओर्‌ अनध्यस्त 
विम्बचेतन्य मोक्षका। आश्रय होगा, इस अवस्थामे बन्ध भौर मोक्षका सामाना- 
धिकरण्य नहीं होगा एतो यह राङ्का युक्त नहीं है, क्योक्रि यह चिदामास 
अन्तःकरण।वच्छिन्न पारमार्थिक जीवे, जो स्परूपतः सव्य होनेके कारण सुक्तेका 
आश्रय दहै, अध्यस्त है, अतः उसी कर्बत्वाश्रय चिदाभासके तादास्म्याध्यासका 
अधिष्ठान होना ही चिदात्माका बन्ध है, एेसा माना गया है | 





भी श्रध्यस्त होता, इसलिए तथाकथित श्रव्यवस्थाको शअ्रपादन नहीं ह्यो सकतादहे, यह 


समाधानका भाव हे। 

 च्रात्माके एेक्यपत्तमं यह श्रन्य समाधान कते दै, जड़ श्रन्तःकरण कर्ता-नदीं है, 
किन्तु श्रात्मा है, इस "कर्तां शाख्नाश्ैवस्वात्‌" ( ० सू° श्र २पा० ३ श्रपि० १४ सूत्र 
३३ 9 यह सूत्र प्रमाण है, क्योकि इस सूत्रम कतां श्मत्मा दीह बुद्धि ८ श्रन्तःकस्ण ) नहीं 


द, ठेसा प्रतिपादन किया गया दै] 





जीवो पाधिमेद-किचार | भषादुवादस्षहित ३८१५ 
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श्न्ये विशिष्टो मोक्ताऽत्र चंयुद्धो सक्तिसङ्गतः । 
आत्मेन्दरियमनोयुक्तमिसयादिश्रृत्दि्नात्‌ ॥ ६१ ॥ 


द्नन्य लोग कहते दै फं विशिष्ट श्रास। भोक्ता है शरोर शुद्ध आत्मा सुक्तिका भागी 
हे, क्योकि श्रासेन्दरियमनोयुक्तम्‌ः इत्यादि भरति देखी जाती है ॥ ६१ ॥ 


अपरे तु-- 
्रात्सेन्द्रियमनोयुक्तं भोक्तत्याहुमेनी षिणः । 
इति सहकारित्वेन देहेन्धियेः तादात्म्येन मनसा च युक्तस्य चेतनस्य 
मोक्तत्वश्र वणादन्तःकरणमभेदेन तद्विशिष्टमेदाद व्यवस्था । न चेवं विशिष्टस्य 
वन्धः, शुद्धस्य मोक्ष इति बेयधिकरण्यम्‌ , विशिष्टगतस्य बन्धस्य 
विशेष्येऽनन्वयाभावाद्‌ विशिष्टस्याऽनतिरेकादित्याहुः । 


कोई ठोग कहते हँ रि #* आतमेन्िय ० ८ देह, इन्द्रिय ओर अन्तः- 
करणसे युक्त चैतन्य भोक्ता हे, एेसा विद्वान्‌ लोग कहते हे ) इस प्रकारकी 
श्रतिसे यदी ज्ञात होता हे कि सहकारिखरूपसे देह ओर इन्द्रियो युक्त 
तथा तादाल्यरूपसे अन्तःकरणसे युक्त चैतन्य ही मोक्ता है । इससे अन्तः- 
करणके मेदसे ही अन्तःकरणविरिष्ट॒चेतनका भेद होनेसे सुखित, दःखितव 
आदिकी व्यवस्था होती दै । इसमे यदिशङ्का होषि विरिष्टम† बन्ध हे 
जौर शद्ध मोक्ष है, इसर्िए संसार ओौर मोक्षका वैयधिकरण्यही है तो यह 
युक्त नहीं है, क्योकि विरिष्टम रहनेवारा बन्ध विरोप्मरमे अन्वित होता है 
क्यो विशिष्ट विरोप्यसे भिन्न [ नहीं है । 


~~~ - -------- ---~ -- 


& सव शरीरो यद्यपि चिदाव्मा एक है, तथापि केवल वही संसारका श्राभ्रय नहीं है 
किन्तु बुद्धिविशिष्ट चिदात्मा उसका ग्राश्रय है । ग्रोर बुद्धिविशिष्ट चिदात्माके प्रतिशरीर भिन्न 
होनेके कारण सुख-दुःखादिका साङ्ख्यं नहीं दै, इस प्रकार श्नन्य मतवाले कते है, यह भाव हे । 

¶ शङ्काका भाव यह है कि बुद्धिविशिष्ट श्रात्मा केवल श्राव्मासे भिन्न है, क्योकि विशिष्ट शुद्ध 
नदीं है, एेसी प्रतीति होती दै, कारण कि विशि्मे रहनेवाला शुदधप्रतियोगिक भेद विशेष्ये 
रहता दै, यह नियम है। इस श्रवस्थामे विशिष्टात्मगत संसारका विशेष्यमे सम्बन्ध होनेपर 
भी शक्तिम श्नन्वित केवल चैतन्यम संसारके न होनेसे वैयधिकरण्य तदवस्थ हे । 

{ ताखयं यह है फि विशिष्ट श्रोर द्धम कोई मेद्‌ नही है, लोकप दणडसे युक्ते पुरुषमे 
शुद्ध पुरुषका च्रमेद प्रत्यभिज्ञात होता है श्रथोत्‌ "वही पुरुष है' इस प्रकार शुद्ध पुरुषका 


वगाहन करनेवाली प्रयभिक्ञा होती है शरोर इस प्रस्यभिज्ञापे कोई बाधक भी नही ३, इसलिए 
४६ 


 --- ~ - 











३८६ पिद्धान्तज्ञेशसंग्रह [ द्वितीय परिच्छेद 


परै कत्र मनःपङ्काद्धोक्तताऽन्या ग्रकल्प्यते । 
रफ़(टकेषिव लोहित्यं श्रौत्रवत्तद्व्यवस्थितिः ॥ ६२ ॥ 


कुक लोग कहते द कि कतररूप मनक सानिनिध्यते श्रास्पामे च्रन्य मोक्तृता कल्पित 
हे, जेते कि जपाकुमुमके सान्निध्यसे टिकते श्रन्य दी लौहित्य कल्पित होता दै, श्रोत्रे 
समान व्यवस्था हो सकती है ॥ ६२ ॥ 
इतरे त॒-श्र्ु केवलश्चेतनः कवेसवादिविन्धाश्र यः | स्फाटिकलौ हिरय- 
~~ ¢ ^~ 
त्यायेनाऽन्तःक्रणस्य, तद्विशिष्टस्य कवा दृत खादययाश्रयस्य सनिधा- 
अ 1 ४ ष 
नाचेतनेऽपि दत ताचन्तरस्याऽध्यास्तोषममात्‌ । न च तस्येकत्वाद्‌ व्यवधा. 
चुपपत्तिः, उपाधिभदादेव तदुपपत्तेः ¦ न॒ चाऽन्यमेदादन्यत्र विरुद्रधर्म- 


त ~ ” ` ककः क ` क को = 5 ` अः क उ क के 


अन्य रोग कते हैँ कि केवछ चैतन्य दी कर्वृत्वादि प्रपञ्चका आश्रय है| 
स्फरिकलौहित्यन्यायसे # अन्तःकरणके अथवा अन्तःकरणपिचिष्ट कव्रेखादि- 
के आश्रयीभूत चेतन्धके सरन्निध।नसे चेतनं भी अन्यक्रवरैतखादि ध्म अध्यस्त 
हो सकते हें] यदि शङ्का हो क्रि चैतन्यके एक होनेसे ऋ युखी, कोर 
ट्ःखी दै, आदि व्यवस्था नहीं होगी, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि उपाधिके 
मेदसे दही उक्त व्यवस्थादहो सकती है । पुनः यदि राङ्का हो क्रि अन्यके 
मेदे अन्यत्र विरुद्ध धर्मी व्यवस्था नहीं हयो सकती है, तो यह 








विशिष्के ग्रनतगंत विशेष्यका रोर ञुद्धका परस्पर च्रमेद स्वाभाविक हे शरोर मेद काल्पनिक दै । 
परकरतमें विशिष्ट श्रात्मामें रहनेवाले बन्धका शुद्ध भी श्रन्वय होता दे, श्रतः संसार श्रौर मोक्के 
वैयधिकरण्यका संभव नहीं हे, यह भाव है | 

# जेते लोदित्य ( रक्तखूप) के श्रश्रवीभूत जपङ्सुमके सन्निधानसे स्फटिकं 
उपाधिगत लोहित्यसे श्रन्य प्रतित्रिम्बभूत लौहित्य उसन्न दहयोता है, वेसे दी चिदात्मा अअन्तः- 
करण श्रादिमें रहनेवाले संसास्से ऋ्रन्य दी विलत्तण च्रध्याषालक कचत्वादि प्रपञ्चकी उत्पत्ति 
होती है, य्ह तात्पयै है। यदि शद्कादो कि साच्चीद्ारा श्रन्तःकरण त्रदिे श्रनुभूयमान 
प्रयञ्चका दी चिदास्मामे संततगाध्यास माननेते वेयधिकरण्यशंकाका समाधान हो सकता है, 
किर वद्धि श्रादि रहनेवाले प्रपच्चके सदश श्रन्य प्रपञ्चकी उत्पत्ति मानने कोड प्रमाण दी 
नहीं ह १ तो यह शङ्का युक्त नदीं है, क्योकि वुद्धेशुंणेनः""्ाराग्रमात्रो छत्रः (ग्रन्तःकरणके 
गुणएसे जीव च्राराके च्ग्रभागके समान श्रर्थात्‌ स्रत्यल्पपरिमाण दे ) इस श्रुतिसे वुद्धिके 
गुणसे ही जीवम श्रल्पपरिमाणका प्रतिपादन किया गया है, इस न्यायत बुद्धिधर्मके सदश 
कर्तृत्रादिकी भी श्रास्मारनै उपपत्ति दो सकती दै, श्रतः उक्त कल्पना प्रमणशूल्य नहीं 
डे, यह भाव दै। 








जीवोपाधिमेद्‌ विचार] भाषांलुबादसहित २८७ 
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व्यवस्था न युज्यते इति वाच्यम्‌, भूलाग्रर्पोपाधिमेदमत्रेण ` इते 
योगतदभावग्यवस्थादशेनात्‌ । तत्तत्पुरूषकणेपुटोपाधिमेदेन भोत्रभाव 
यपगृतस्वा- -कर्स्व तन्र-तत् शब्दो पलम्भकखायुपलम्भकस्वतारमन्द्रशानि€- 
शब्दोपसम्भकत्वादिविचिन्यदशेनाचेत्याहुः । 
एके तनाश्चितोपाधिमैदमेदम्रकल्पनम्‌ । 
प्रतिविस्वेषिवोपाधिधमध्यासनव्यवस्थितिः ॥ २ ॥ 
द्मनश्चित उपाधिमेद्‌ मेदका कल्पक है, शरोर प्रतिषिभ्बोपै उपाधिघमांकी 
व्यवस्थाके समान प्रक्रत मी व्यवस्था हो जतौ है, एेषा भी कुड लोग कहते दै ॥ ६२ ॥ 
एके तु--यदाश्रयमेदादेव विरुद्रधमेग्यवस्थोपादननियमः, तदा 
भी युक्त नदीं है, क्योकि मूर आर अरूप उपाधिके मेदसे ९क ही वृक्षे 
संयोग ओर संयोगामावकी व्यवस्था देखी जाती है # । ओर इसी प्रकार तत्‌-तत्‌ 
पुरूषोके कणपुटूप उपाधिके मेदक्रे श्रोतरेद्धियत्वकों प्राप्त इए आकाशम तत्‌- 
तत्‌ स्थले शब्दके उपरम्मकत्व ओरं अनुपलम्मकत्व तथा तार, मन्द्र, इष्ट 
जौर अनिष्ट शब्दके उपटम्भकत् आदि चैचिव्य देखे जाते हें । 
छ खोगतो कहते द क्रि यदि आश्रयके मेदसे ही विरुद्ध धर्मो 
उयवस्था उपपादित होती है, यह निम है, तो अन्तःकरणसे उपहित निष्कृष्ट 


------~----- ---- -- -- -------~ - ----- ---- ` ~ ~ - -~ ---- ~ ----~--- 








व 


‰# तात्पर्यं यह है किं खंयोग श्मोर संयोगाभाव च्रभ्याप्यच्त्ति है श्र्थात्‌ श्पने श्रभावाधिकरणमें 
भी उनकी स्थिति रहती है, च््तमे संयोग भी है त्रौर उसका श्रभाव भी है, परन्तु उनके 
श्रवच्छेदक श्रनग-य्रलग दहै, संयोगकी स्थितिर्न शाखा श्रवच्छेदकं है श्रौर संयोगाभावङ्गी 
स्थितितै मूल श्रवच्छेदक है । इसी रीतिसे उपाधिके ( ग्रवच्छेदकके ) मेदसे एक श्रात्मार्ै 
सुखित्व श्रौर दुःखित्वकी व्यवस्था हो सकती है । 

| कर्णपुर्से-कर्णविवर्से श्रवच्छिन्न त्रकाश ही भ्रोच-इन्द्िय हे, च्रन्य श्राकाश भोतरेन्दरिय 
नहीं डे, इसीलिए श्रोत्र पदाथके निर्वचने कणंविवरावच्छिन्नाकाशः शरो्रम्‌' एेखा कहा गवा हे | 
तार शब्द--नादविशेषका वाची है, इस विषयतें "सङ्गीतरत्नाकर में इस प्रकारका विवरण मिलता है- 

नादोऽतिचूमः सूदमश्च---- "` र 
नकार प्राणनामानं दकारमनलं विदु; । 
जातः प्राणाग्निसंयोगात्तेन नादोऽभिधीयते ॥ £ ॥ 
व्यवहारे त्वसो त्रेधा हृदि मन््रोऽभिधीयते । 
केएठे मध्यो मूध्नि तार द्विगुण श्चोत्तरोत्तरः ॥ ७ ॥ 
| संगीतरत्नाकर, स्वराध्याय, प्रकरण तृतीय ] 
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व्यवस्थाप्रयोजक इति क्वाप्यसम्प्रतिपत्तेः । मरिघुङ्करछ़ृपाणाचपाधिकल्पितेन 
भेदेन अखे श्यामाबदातवतुलदीषभावादिध्माणमडगुल्युपष्टम्मोपाधिकनल्पि- 
तेन भेदेन दीपे पाश्चात्यपौरस्स्यादिधर्माणां च व्यवस्थासभ्प्रतिपत्ते- 
रित्याहुः ॥ ११ ॥ 
के उपाधिरिहि- 
परकृतिम उपाधि कौन है ? 


एवयुपाधिवशाद्‌ व्यवस्थोपपादने सम्भाविते जीवानां परस्परसख।य- 
नचुसन्धानप्रयोजक उपाधिः क इति निशूपणीयम्‌ | 
ग्रह्मायायतनमिननताम्‌ । 


भोगायतन ( भोगाश्रय) शरीरं श्रादिका भेद दही उपाधि है, एेा कोई लोग 
कते हें | 


व नक क अ 
चेतनम ही उपाधिसे मेदकी कल्पना रहे । अकल्पित अआश्रयका मेद ही 
व्यवस्थाका प्रयोजक (कारण) दहै, एेसा कदटींपर सी अद्यावधि निध्ित नहीं, 
क्योकि सुखम मणि, सुकर ८ दपेण ), कृपाण ८ तल्वार ) आदि उपाधिके 
कल्पित मेदसे इयामत्व, अवदातत्व॒(स्वच्छत्व), वख, दीरधत्व आदि धर्मो 
ओर दीप अङ्कलि आदि उपाधिके अवटम्बनसे परिकद्पित मेदसे # पाश्चात्य, 
पौरस्त्य आदि धर्मोक्ी व्यवस्था देखी जाती दहे ॥११॥ 

उक्तं प्रकारकी उपाधिके आधारपर भटे ही व्यवस्थाका उपप।दन हो, परन्तु 
जीवोके सुख आदिका परस्पर अनुसन्धान † जर अननुसन्धानकी प्रयोजक 
उपाधि कौन है £ इसका निषूपण अवद्य करना चाहिए । 


- ----------~- ---~ ~~~ - ---- ~ -- 





# श्र्थात्‌ दीपके त्रागे श्रङगुल्ली रख देनेसे सामने श्रन्कार हो जाता है, इससे कुल 


पर श्रङगुलीसे श्रा कर देनेपर कुचं ऊण्यके दिस्तेम श्रन्धकार दो जाता है, शरोर निम्न 
देशम प्रकाश रहता है । 

† श्र्थात्‌ देवदत्त श्रपने सुलक्रा श्राप दही श्रनुभव करता दै, यज्ञदत्तके खुखका 
श्रनुभव नहीं करता है, इसी प्रकार एक दी देवदच चस्णम॑ दुःखका अनुभव करता 
है हस्तै नदीं करता है, इस श्रवश्य कोद प्रयोजक उपाधि होनी चाहिए, त्रन्यथा 
किसी एकक प्रति श्ननुभव शरोर किसी एकके प्रति श्रननुभवकौो व्यवस्था नहीं हो सकती ह 
श्नतः उस उपाधिके निर्व॑चनकरे लिट यहं प्रन किया गया दे, यह भाव दै। 


` - -- -~ 


चेतने निष्ट्रृष्टे एवोपाधिवशाद्‌ मेद कन्पनाऽस्त । अकन्पिताश्रयमेद्‌ पव 








पणणं णण य 


जवो पािमद-पि चार | भाषायुष्‌ दसहित ३ ~ & 


अत्रं केचिदाहुः भोगायतनामेदतद्धेदो अलुसन्धानानलुसन्धानप्रयोज- 
कोपाधी, शरीरवच्छिन्नवेदनायास्तदवच्छिन्ेनाऽ्ु्न्धानात्‌ चरणाव 
†च्छनवेदनाया दस्तावच्छिन्नेनाऽ्लुसररधानाचं । "हदस्ताबच्छि्नोऽहं पादा- 
चच्छिनवेदनामदुभवामि' इत्यप्रत्ययात्‌ । कथं तदि चरणरभरकण्टकीद्वाराय 
हस्तन्यापा रः ? नाऽयं हस्तव्यापारः, दस्तावच्छिनाञुसन्धानात्‌ , किन्तु 
अवयवावयविनोश्वरणशरीरयोभंदासंचेन चरणावच्छिनवेदना शरीरा- 
वच्छिन्नेन रहं चरणे षेदनावाय्‌' इत्यनुसन्धीयते ईति तदुसन्धानात्‌ । 
एवं चेत्रमेवरशरीरयोरमेदामाघात्‌ चैव्रशरीरावच्छिन्नवेदना न मेत्रशरीरा- 





टस आश्षेपके समाधाने कछ छोग कहते दँ कफं भोगायतनक्रा # अभेदं 
ओौर उसका मेद सुखादिके अनुसन्धान ओौर अननुसनधानमे क्रमः प्रयोजक 
उपाधि हँ, क्योकि शारीरावच्छिन्न वेदनाका ८ सुख-दःखका ) शरीर(वच्छिन्न 
आत्मासे दी अनुसन्धान होता हे ओौर चरणवच्छिन्न वेदनाका हस्तावच्छिन्न 
आत्मासे अनुन्धान नकी होता है, कारण 'हस्तावच्छिन्न भे चरणावच्छिन्न 
वेदनाका अनुमव करतां ह" इस प्रकारका अनुमव नहीं होता है । देका होकर 
सिर तो पेसमे रगे कटेको निकाल्नेके र्षि हाथ व्यापार क्यों करता हे £ तो यह 
राङ्क युक्त नहीं हे, क्योकि हाथका यह व्यापार ८ कण्टकोद्धार व्यापार ` 
ट्स्तावच्छिन्न चेतन्यव्रत्ति दुःखादिके अनुसन्धानसे नहीं होता है, किन्तु चरण 
जर रारीरका, जो कि अवयव ओ अवयवीरूपी है, परस्पर मेद न होनेसे चरणसे ` 
अवच्छिन्न आत्मामं रहनेवाटी वेदनाका भँ चरण्म दःखी ह" इस प्रकार शरीरा- 
वच्छि्न आत्मा ही अनुसन्धान करता हे, अतः ररीरावच्छित्न आत्माको चरणा- 
वच्छि्न आ्मामें रहनेवाठे दुःखादिका अनुसन्धान होनेसे उस स्थम दहस्तादि- 
व्यापार होता है | इसीटिर्‌ चेत्र ओर भेत्रके शारीरोका परस्पर तादास्य न होनेसे 
चेत्रशरीरावच्छिनन आस्मामे रहनेवाटी वेदनाका मेत्रशरीरावच्छिन्न आ।त्मा 
अनुसन्धान नहीं करता हे । ओौर चैत्र तथा भत्र दोनोके रारीरौमे अनुस्यूत- 
# “मोगायतनः शब्दका श्रयं है श्रवच्छेदकतासम्बन्धसे सु या दुःखके सात्तात्कारकां 
छ्रश्चय, वह शरीर है श्रथवा हस्त-पाद्‌ च्रादि श्रवयञ | इनकी ्रभिन्नद्रासे सुल त्रदिका 
श्रनुभव शरोर भिन्नतासे उनका श्रननुभव होता है । देवदत्ता शरीर एक है, इसलिए. देवद च- 
शरीराचच्छिन्न श्राऽमामं रहनेवाले सुख, दुःख श्रादिका देवदत्तको श्रनुसन्धान होता है, यत्ञदत्त- 
का शरीर भिन्न दै, ग्रतः उसके सुखादिका श्रनुभव उपे नहीं होता । 





0 1 --- ~~ --- ~~~ 0 





३६० सिद्धान्तलेशासंग्रह [ द्वितीय परिच्चद्‌ 


च> कक = -- ~ ~ ~ ~ ~ ~~~ ~~ 


वच्िन्नेनाऽचुमन्धोयते। नाप्युभयशरीराचुस्ुतावयव्यन्तरावच्दिननेनाऽलु- 
सन्धीयते । उभयानुस्यूतस्याऽवयवरिनो मोगायतनस्येवाऽभावादिति न चैत्र 
शरीरलग्नङण्टशद्धायय मेत्रशगीरव्यापारग्रघङ्ग इति । 
चन्ये विश्लिष्टतद दं मोगाघ्ाङ्कयकारखम्‌ ॥ ६४ ॥ 

प्न्य लोग विदिलष्ट उपाधिका मेद्‌ भोगकरे श्राङ्कर्यका प्रयोजक दै, एेषा 
कते द ।। ६४ || 

अन्ये तु तथा च दहस्ता- 
वाच्छन्नस्य चरणावच्चिनवेदनयुसन्धानास्थुवणमेऽपि न दोपः) नं 
चैव॒ सति गभेस्थस्य सतिुखाुमन्धानप्रङ्कः। एफस्पिन्नवय विन्य- 
पयवमावेनं अनचुप्रविष्टयो विश्लष्टशब्दन विवरदितसवाद्‌ मातमभश्रीरयो- 
स्तथास्वादित्याहुः । 











कनके, क - कि 


रूपसे अनुधतेमान सी अन्य अवयवीसे अवच्छिन्न आत्मासे भी अनुसन्धान 
नह्य हो सकता हे, क्योकरि उभय अर्थात्‌ चेत्र ओर्‌ भेत्र टोनोके रारीरमे अनु- 
वतमान संख-दःखक। आश्रथीमूत कोद अवयवी ही नहं है, इसरिए्‌ चैत्रके 
शरीरम ख्गे इए कण्टकके निक।(रनेके लिए मेत्रके शरीरा व्यापार प्रसक्त नीं 
होता हे । 

कुछ छोग कहते हैँ कनि विशिष्ट ८ दिद्चेष-- विभाग--को प्राप्न हई) 
भोगायतनरूप उपाधिका मेद अननुसन्धानक्ा प्रयोजक हे । ईसि दस्ता- 
वच्छि्न आत्माको चरणावच्छि्न आत्मामं रहनेवाठे दःखादिका अनुभव होगा, 
तो भी कोड हानि नींद #] यदिदाङ्काद्ौ क्रि उक्त विशिष्ट उपाधिको ही 
अननुसन्ध(नका प्रयोजक माना जाय, तो गभस्थ जीवक्रो मातके सुखका 
अनुसन्धान प्रसक्त होगा? तो यह भी युक्त नी दै, क्योँकरे जिनका एक 
अवयवी अवयवभावसे प्रवेच नदीं टै, उन्दीको षिषिष्टशब्दसे कटा जाता ॐ, 
अतः भाता ओर गभके शरीरका एक अवयवी अवयवरूपसे प्रवेश न होनेसे 
उक्त दोष नहीं है । 


न~ ------~--~- ~ - -----~----~ -- 


% भोगायतनभूत दस्त शओ्रौर चस्णका परस्पर मेद्‌ होनेपर भी वे विश्लिष्ट नहीं दै, श्रत 
विश्लिष्ट भोगायतनमेदरूप श्रननुसन्धानके प्रयोजक न होनेसे चरणावच्छिन्न श्राद्म(के दुःख 
श्रादिका हस्तावच्िन्न च्रर्माको यदि च्नुभवहो, तो भी दोष नदीं हे, यह भावहै। 


---- -- कक क > ~ ~ ~ ~~ > - ~  --- ~ = ---~---- 
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जीवो पाधिभेद्‌-किचार ] भाषानुवादस दहित ३६१. 


क = ` क > क जा का 9 ---------~ ~ ~ ~~~ ----  --~---- --~-~ 


नच- 
उयतायुधदोदण्डाः परतितस्वशियेऽक्िभिः। 
पश्यन्तः पातयन्ति स्म कबन्धा अप्यरो निह ॥' 
इति भारतोक्स्या विश्लषेऽप्यञुसन्धानमवगतमिति वाच्यम्‌, तत्रापि 
शिरःक्वन्धयोरेकस्मित्‌ अवय विन्यवयवभावनाऽचुप्रविष्टचरस्वात्‌, शिरश्डेद्‌- 
नानन्तर सृदाभरणयोरन्यतरावश्यंमावेन टष्टविरुद्राथेस्य तादशवचनस्य 


कैघत्यन्यायेन योधो सादातिशयग्रशंस। परत्वात्‌ । ताद्कप्रभावयुक्तपुरष- 





यदि चाङ्कादो क्रि 'उयतायुध० ८ जिनके सुजदण्डमे आयुध उद्यत है, 
पेसे कवन्धं भी [जिन योद्धाओके सिर चि हो गये ह वे कबन्ध कहे 
जाते दँ ] गिरे हुए अपने सिर्फ अक्षियोँते देखते हए रणभूमिमे र्रभके प्राण 
ठेते हैँ । ) इस महाभारतकी उक्तिसे ज्ञात होता है कि उपाधिका विद्ेष होने- 
पर भी # अनुसन्धान होता हे, तो यह भी युक्त नहीं है, क्यो उस स्थस्भे 
भी सिर ओर कबन्धक्रा एक अवयरवमे अवयवरूपसे पूर्वमे प्रवेश होनेसे मस्तक- 
च्छेदनके वाद मूर्खाया मरण दन दौनोमे से कोई अवद्य होता हे, इस- 
किए प्रस्यक्षसे विरुद्ध अथंका प्रतिपादन करनेवाठे उक्त वचनको कैसुतिक- 
न्यायपे † योद्धाओके उत्साहातिदयका प्रशसाथेक ही मानना होगा । अथवा 
विशिष्ट { प्रभावमे युक्त पुरुपविरोषविषयक होनेसे उक्त वचनको यथाथ 


# जेसे चेत्र श्रौर मैत्रे शरीर विश्लिष्ट है, वैसे ही कबन्ध शरीर उसका मस्तक. विश्लिष्ट दहे 


तो भी विश्लिष्ट शिरोवच्छिन्न चैतन्ये कजन्धावच्छिन्न शआ्रहमाके योद्धापनका अनुसन्धान होता 
ह, श्रत: व्यभिचार दै, यह भावदहै। 

` त्र्थात्‌ जव कबन्ध भी शचुरश्रोसे टक्कर -लेते हौ तत्र श्रन्य जीवित योद्धाश्रोके 
उत्साहे क्या कहना है ! 

‡‡ तास्थ यह है कि उक्त महाभारतका वचन प्रशंसाथंक नहीं है, प्रस्युत यथाथ है 
क्योकि योगप्रभावसे या वरदानके साहात्म्यसे मस्तक दखेदनके श्रनन्तर भी युद्धका श्नु 
सन्धान ह्यो सकता है, तो फिर विदिलष्ट उपाधि श्नलसन्धानकी प्रयोजक दै, इस नियमका 
व्यभिच।र तो स्थिर दही दहै, इस प्रकारकी शङ्का हो, तो इसका तादक्‌! इत्यादि मूलसे परिहार 
कर्ते है --च्र्थात्‌ उक्त महाभारतकरा वचन उन्दी पुर्षोको उदेश्य कर कहतादहै, जो वीर 
पुख्ष योगी या वरदान प्रात करि दरुए थे, उनके मस्तक्का छेदन होनेपर भी श्रपने गिरे हुए 
धिर श्रादिसे श्रनुसन्धान करके वे श्रपने शत्र श्रौसे लडते थे इसलिए योगादिप्रभावविधुर 
पुरपरौके श्मननुखन्वानमे विरिलि्ट उपाधि प्रयोजक दै, योगादिप्रावयुक्त पुर्षे प्रति वहं 
प्रयोजक नदीं हे । 





३९२ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ द्वितीय परिच्छेद 


विशेषविषयत्वेन भूता्थंवादत्वेऽपि निरुक्त स्योत्सगंतोऽनतु सन्धानतन्त्रत्वा- 
विधाता । अत एवोक्त वच्यमाणपहेषु योगिनां जातिसभराणां च 
शरीरान्तरव्रत्तान्तावुसन्धाने न दोपप्रसक्तिः | 
देहमेदं परै ब्राहुर्वाल्यादिषु न तद्भिदा। 
मायय।ऽप्रचयी देह्यो दीपवन्न॑व चारुभिः | ६< ॥ 
प्न्य लोग कते हँ कि शरीरका मेद भोगके ्रसाङ्कर्यका प्रयोजक्र हैः बाल्या- 
वश्या श्मादिका शरीर भिन्न नदी है, दीपके समान मायासे होय प्रौर बडा शरीर दता 
है, श्रणु्रोसे नदीं होता े।॥ ६५ ॥ 
अपरे तु--शरीरेक्यभेदौ अनु सन्धानतद मावगप्रयोजकोपाधी, बार्यभवा- 
न्तरानुभूतयोरनुसन्धानतदमाव्ष्टः । न च वाल्ययौवनयोरपि शरीरभेदः 
शङ्कनीयः, प्रत्यभिज्ञानात्‌ । न च परिमाणमेदेन तद्धेदावगमः, 


मान ल्या जाय, तो मी उक्त विश्िष्टोपाधिमेदके स्वासाविक अननुप्नन्धानके 


प्रयोजक्लका व्य,घात नदीं हो सकता है । उक्त प्रयोजकके ओत्सर्गिक होनेसे 
कटे हए ओौर कटे जानेवाटे पक्षम योगी ओर पू+जन्मका स्मरण करनेवारके 
अन्य दारीरके वृत्तान्तके अनुनन्धानमे को$ दोप नहीं है | 
कुछ रोग तो कहते दँ करि शरीरका रेक्य ओौर चरीरका मेद ही अनु- 
सन्धान ओर अननुसन्धा"मे क्रमचः प्रयोजक उपाधि द कोक वाल्यावस्थामें 
जर जन्मान्तरमं अनुमूत पदार्थाका वबृद्धावस्थामे अनुसन्धान आौर इस जन्मे 
अननुसन्धान देखा# जाता है । यदि चङ्काहो किं बाल्यावस्था जौर युवावस्थाके 
ररीरोका मेद हरतो यह शङ्का युक्त नहीं, क्योकि वही यह शारीर दै 
ट्स प्रकार उनकी ेक्यावगाहिनी प्रस्यभिज्ञा होती हे । यदि शङ्का दहो करि बाल्य 
ओर युवावस्थाके रारीरोका परिमाणके सेदसे मेदे, तो यह भी युक्तं नहीं 














# श्र्थात्‌ बाल्यावस्था जि किसी पदाथेविशेषका च्रनुमव किया गया है, उका 
युवावस्थामे स्मरण होता है, उसका कारण यही है कि बाल्य च्रोर योवन ऋ्वस्थाका शरीर एक 
हे । श्रोर जन्मान्तरै ्ननुभूत पद्‌ार्थका जो स्मरण नहीं होतादै, उप्मै कार्ण यदीदै कि 
जन्मान्तरका शरीर श्रोर इस जन्मका शरीर परस्पर भिन्न है, श्रतः इस श्रनुभवते श्रतुखन्धान 
द्रोर्‌ श्रननुखन्धानमे शरीरेक्य शरोर शरीरमेदको क्रमशः प्रयोजक माननेन कोद दानि नहीं 


हे, यद भाव दै । 








"ति ` ` निम अ 





जीवो पाधिभेद्‌-विचार) भाषाद्ुबादसदहित २९२. 


एकस्मिन्‌ वृक्षे मृलाग्रमेदेनेव कालमेदेनेकस्मिन्ननेकपरिमाणान्वयोपपत्तः । 

नन्ववयवोपचयमन्तरेण न परिमाणमेदः । अवयवाश्च पश्वादापतन्तो 
न पूवसिद्धं शरीरं परियुज्यन्ते इति पर्मिाणमेदे शरीरभेद आवश्यक 
इति चेत्‌, न; प्रदीपारोपणसमसमयसोधोदरव्यापि-प्रभामण्डलविकास- 
ततिपिधानसमसमयतस्सङ्ोचायननुरो धिनः परमाणुप्रक्रिययोरसम्भवादस्याऽन- 
भ्युपगमात्‌ । विवतेवादे चेन्द्रजालिकदरिितशरीरवद्‌ विनैवाऽवयवोपचयं 
मायया शरीरस्य बद्धुषपत्तेरित्याहुः । 

लिङ्गभेदं परेऽ- 
कुछ लोग श्रन्तःकरणके मेदको श्रसांकर्यका प्रयोजक मानते है । 

इतरे त॒--न्तःकरणामेदतद्धेदाभ्यामयुसन्धानानलुसन्धानव्यवस्थामाहुः । 

अय च पक्षः मागुपपादितः। | 


हे, क्योकि एक ही वृक्षम मूर ओौर अग्रके मेदसे जेसे मेदका अवभास होता 


हे, वैसे दी एक ही शरीरम कारभेदसे अनेक परिमाणोका सम्बन्ध हो सकता हे, 
यह भाव हे । | 

यदि शङ्क हो किं अवयवोंकी बृदूधिके विना परिमाणका मेद नहीं हो सकता 
है । ओर पीछेसे आनेवाठे अवयव पूवैसिद्ध ररीरके साथ सम्बद्ध नहीं - 
हो सकते है, इससे परिमाणके मेदसे चारीरक। # मेद आवरयक है, तो यह 
मी युक्त नहीं हे, क्योकि प्रदीपके जटनेके समयमे ही महर्के अन्दर . 
व्याप्त होनेवाठे प्रभामण्डर्के विकासका ओर प्रदीपके आच्छादनकाल्मं ही 
उक्त प्रभामण्डरुके संकोचका अनुसरण न करनेवाठेकरी परमाणुप्रक्रियाका 
सम्भव न ॒होनेसे उक्त परिमाणमेदका अङ्गीकार ही नहीं हे । विवतेवादरमे तो 
एेन्द्रनाल्किसे दिखलये गये शरीरके समान अवयवकी बृदूधिके विना ही मायासे 
दारीरकी ब्रदूधि हो सकती हे । 

कुछ कोग कहते हैँ कि अन्तःकरणके अभेद ओर उसके भेदसे ही अनु- 
सन्धान जौर अननुसन्धानकी उपपत्ति हो सकती है । इस पक्षका पूवेमे उपपादनं 
क्रिया जा चुका हे । 


~ ~ - --------- - - ~ -~- ----------~-~ ~~ ---- ~ - - ---~ ~ -~ -------- - --~ 


# तात्पयं यह हे कि पूवेसिद्ध शरीर उच्रकालभावी वड़े शरीरके प्रति उपादान नहीं 
हो सकता हे, इसलिए पूवशरीरका नाश होनेके बाद पूवे शरीरे श्रय श्रौर पीडे श्रानेवाले 
ध० 





३६४ सिद्धन्तलेश्यसंग्रह [ दवितीय १८च्देद्‌ 





विद्यामेदमन्ये प्रचत्तते। 

कोट लोग श्रज्ञानके मेदको उक्त श्रहङ्कयंक। धयो जक कःते द| 

केचित्त--भज्ञानानि जीवभेदोपाधिमृतानि नान? इति स्तरी्नत्य तदध दा- 
मेदाभ्याम्‌ अनु सन्धानानजुधन्धानव्यवश्थामाहः ॥ १२॥ 

श्रटष्टानियमादिभ्यः काररादेन्यवस्थिरिः । ६६ ॥| 

ग्रदष्टानियम च्रादिसे कारण श्रादिकी व्यवस्था होती दै | ६६ ॥ 

त्र केचिद्‌ ( उ० मी० अर २वपा०३ प्रू ४३) अंशो नाना- 
व्यपदेशाद्‌' इत्यधिकरणे अद्शानियमात्‌' ( उ० मी० अ० २ प्‌० ३ 
घछ० ५१) श्रमितन्ध्यादिष्वपि चेव (उ० मी० अ० पा० ३ 
घ० ५४२) प्रदेशादिति चेनान्तभावाद (उ० मी० अ० २ पा० ३ 





कुछ रोग जीवके उपाधिभूत अज्ञान अनेक दै, इस प्रकार अङ्गीकार 
करके अज्ञानके असेद्‌ ओर भेदसे अननुसन्धान ओर अनुसन्धानक्ी व्यवस्थाक्रा 
उपपादन करते हैँ ॥ १२॥ 

दस विषय कुछ छोग॒ कते हँ # “अंखो नानाव्यपदेशात्‌", (अदृष्टानिय- 
मातः † “अभिसन्ध्यादिष्वपि चैवम्‌" ‡ श्रदेशादिति चेच्ान्त्मावात्‌ः इन सूतरोँगी 


स्‌ 





~ -- नो > ~ ~ -- ॐ 2 3 


उपचित ्रवयव दोनो मिलकर श्नन्य शरीरका द्ववणुकादिक्रमसे श्रारम्भ करते हे, अतः 
शरीरो परिमाणके मे दसते शरीर्योका भी मेद श्रवश्य मानना चाहिए) यह पूव॑पक्तका माव है । 

ध जीव ब्ह्मका श्रंश है, क्योकि य च्रात्मनिः श्रुति जीव शरोर ब्रह्मा नानात्व व्यपदिष्टहै। 
डस विषयत यदि शंका दहे कि गह्य तो श्रंशवान्‌ नदीं दै, ेसौ परिस्थितिमे जीव व्रहमका श्रंश कैसे 
होगा १ तो यह युक्त नहीं हे, क्योकि जैसे घटादिसे श्रवच्छिन्न आकाश महदाकाशकाग्रंश होता दे, यसे 
ही प्रकृतं भी हो सकता हे श्र्थात्‌ ्रवच्छिन्न चैतन्य श्रनवच्छिन्न चेतन्यका च्ंशहै, एेसा माना 
जा सक्ता है, वस्तुतः नदीं है । यह सूत्रका एक दस्ता दे, परन्तु सूत्रका पृणंस्वरूप --श्त्रंशो 
नानाव्यपदेशादन्यथा चापि दाशकितवादित्वमधीयत एके" इतना, इसका विस्तार श्रच्युत- 
ग्रन्थमालाम॒द्रित भाषान॒वादसदित शाङ्कृरमाष्यकरे प्र १८०८ म देखना चाहिए । 

रट्टा नियमात्‌? साड्ल्यततें प्रधानम रहनेवाला श्रहष्ट द्रोर्‌ न्यायमतमे श्रद्टका देतु 
ग्रातसमनःसंयोग हरएक श्रत्माकरे प्रति साधारण है, श्रत यहं इसका ग्रह है इस प्रकार 
व्यृवष्था न होनेके कारण भोगादिका साङ्कर्यं उनके मतम भी समान डे, यह इस सूत्रका श्र है। 


† साधारण मनके संयोग श्रादिसे दोनेवाले वंकल्प द्रादि भी श्रदृ्ट नियमके सम्पादक 


नदीं है, श्रतः भोगका साङ्कर्यं ज्यका त्यो दै । + . 
प्रदेशभेदादिति चेन्नान्तमोवात्‌--्रात्माश्नौके विश होनेपर भी शरीरवच््िन्न श्रास्‌- 








उपाधिमेद ल्येनेपर भी सुखाधसुधन्धानका ाङ्कयापादन| भषाजुबाद तदित ३६५ 











क-म म 


घ ५३) इति श्रत्रतदतभाष्यरीतिमनुसत्य एकरिमिन्नात्मन्युपाधिभेदेन 


व्यस्थाुपगमरे कशञुगादिरीरयाऽऽत्ममेदबादेऽपि व्यवस्थाऽवुपपत्ति- 
तील्यमाहुः । | 

तथाहि- चैत्रचरणरुपरकण्टकेन चेत्रस्य॒बेदनोत्पादस्समये अन्येषा- 
सप्यात्मनां इतो वेदना न जायते । सर्वात्मना सर्वगतत्वेन चेत्रशरीरान्त- 
मावाविशेषात्‌ । नच धस्य शरीरे कण्टकवेधादि, तस्येव वेदना, 
नाऽन्येषाभ्‌' इति व्यवस्था । “सर्वारमसन्निधावुत्पद्यमानं शरीरं कस्यचिदेव, 
नाऽन्येषाप्र इति नियन्तुमशक्यत्वात्‌ | 

नच 'यदद्शोत्पादितं यच्छरीरम्‌ , तत्तदीयमर्‌' इति नियमः । अदृष्ट 


ओर इनके माष्यी प्रणालीका अनुसरण करके एक आत्मा उपाधिशी 
मिन्तासे व्यवस्थाका अङ्गीकार न करनेपर कणाद आदिकी रीतिसे आत्माके 
मेदवादमें मी सुख आदिक व्यवस्था नहीं हो सकती हे । 

£ जैसे कि चैत्रके पेरमे चमे हुए कण्टकसे जव चैत्रो दुःख उलत्न 
होता हे, उप्र कास्मै दूसरे जीवोको भी दुःख क्यों नहीं होता हे क्योंकि 
सभी आत्माओंके व्यापक हौनेसे चेत्रके शरीरम भी उनका अन्तभवि समान 
ही हे । यदि शङ्काहो क्रि जिसके रारीरमें काय चुमा हो, उसीके शरीरमें 
वेदना होती हे" एेसा नियम हतो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि प्रत्येक 
आसम के सामीप्यमे उत्पत्र हभ शरीर किसी व्यक्तिविदोषका होता दे, 
दृ्रोका न होता इस प्रकार नियम नहीं कर सकते हँ । | | 

यटि राङ्क दो ॐ 'जिप् अदृष्टसे जिसका शरीर उप्त इ है, वहं 
उसीका है पसा नियमदहै, तो यह्‌ भी युक्त नहीं दै, क्योंकि इस प्रकार ` 
अद्ष्टका भी नियम नहीं कर सकते द, कारण जव उसी प्रकारके अदृष्टके 








प्रदेशसे श्रभिखम्धि ( संकल्प >) श्ादिको व्यवस्था हो सकती हे, तो यह भी युक्त नहीं दै 
कयो किं चात्मा विभरुत्व होनेखे सभीमे सनका सम्बन्ध ह्योनेके कार्ण "यह इसका शरीर हैः 
यह नियम नहीं छो सकता दै, ग्रतः उक्त दोष समान है, यह माव हे | 

® दस ग्रन्थते श्रदृष्टानियपात्‌! इत्यादि धू्रोका, जो कि पूर्वम मूलमै ही उपन्यस्त है उनका 
लयष्टीकरण करते ह, इससे यइ निश्चित होगा कि उपाधिमेदके भिना श्रातमान्रौको नाना मान- 
कुर भी भोगादिके साङक्यंका परिहार नदीं कर सकते है । 





३६६ सिद्धान्तलेशसंग्रह [दितीय परच्लि 





 ----- ~ -~--- ` सक क को का -- ----- ~क 


स्याऽपि निवमासिद्धः। यदा दहि तदच्ष्रोस्पादनाय केनाचिदारना 

संयुज्यते मनः, संयुज्यत एव तदाऽन्येरपि । कथं कारणसाधारण्ये क्व चिदेव 
तददष्टमुत्पद्यत । नयु मनस्संयोगमात्रष्ठाधारण्येऽपि हमिदं फलं प्राम- 
वान्‌ इति अभिसन्धिरख्ष्टोत्पादमकमायुकरूलकृति रिस्येवमादि व्यबस्थित- 
मिति तत एवाऽदष्टनियमो भविष्यतीति चेत्‌ न; अभिसन्ध्यादीनामपि 
साधारणमनस्संयोगादिनिष्पाद्यतया व्यवस्थिर्यसिद्धः। नच स्वकीयमन- 
स्सयोगोऽमिसन्ध्यादिकारणमिति मनस्संयोग एवाऽसाधारणो भविष्यतीति, 
न; नित्यं स्बार्मसंयुक्तं मनः कस्यचिदेव स्वम्‌" इति नियन्तुमशक्यत्वात्‌ । 
न॒ चाऽख्ष्टविदोषादात्मविरोषाणां मनसः सवस्वामिमावसिद्धिः । तस्याऽप्य- 
दष्टस्य पूवेवद्‌ व्यवस्थित्यसिद्ध ¦ । 





उत्पादनके किए किसी आत्माके साथ मनका सम्बन्ध होता, तव दूसरे आत्माओँ- 
के साथ भी मनका सम्बन्धदहै दही, [ क्योँकिं आत्मा व्यापक है] | इसर्ए 
आत्ममनःसयोगखूषप असमवायिकारणं ओर समवायिकारणरूप आत्माके 
साधारण दहोनेसे किसी स्थख्विरोषमें वह उत्पन्न होता दहै, यह कैसे होगा। 
यदि शङ्का हो कि केवर आत्ममनःसंयोग के साधारण होनेपर भी भँ इस फर्को 
प्राप्च करै इतत प्रकार अभिसन्धि ८ फर्की इच्छ ) ओर अदृष्टे उत्पादक 
कर्मोके अनुकूल कृति आदि नियमित देँ, अतः उन्हीसे ही उक्त अृषटका 
नियम होगा तो यह भी युक्त नहीं दै, क्योंकि अभिसन्धि ८ फलेच्छा ) 
प्रमृति भी सर्वसाधारण आत्ममनःसंयोगसे दी निष्पादित होते ह, अतः 
अभिसन्धि आदि मी नियमित नहीं दहो सकते देँ । यद्वि शङ्का हो क स्वकीय 
मनःर्सयोग ही अमिप्तन्धि आदिका कारण है, इसट्एि मनःसंयोग ही अस।धारण 
कारण है, सामान्य कारण नदीं ै, अतः अदृष्टनियम हो सकता है, तो यह 
मी युक्त नहीं है, नित्य ओर सभी आलाओंके साथ सम्बद्ध मन किसी व्यक्ति- 
विरोषक्रा होकर स्वकीय होता हैः पेसाभी नियम नदींहो सकता है। यद्वि 
राङ्क] हो किं अदृष्टविद्रेषसे दही तत्‌-तत्‌ आत्मा तत्‌-तत्‌ मनोके स्वामी हें 
तो यह भी युक्त नहीं, क्योकि उस अदृष्टकी पूधैके समान व्यवस्था नही 
हो सकता । | 








= क 





उपा्विमेद हयोनेपर भौ सुखायदुसन्धानका सांकयापाद्न | भाषानुबादसहित | ३६७ 


~~ --- ---- -_ ~~~ ~~~ -- ----- ~ ~ -----~- ~= ~ 





नन्बारमनां विथुत्वेऽपि तेषां प्रदेशविरेषा एव॒ बन्धभाज इति 
आत्मान्तराणं चेत्रशरीरे तस्प्रदेशविरेषाभावात्‌ सुखदुःखा दिव्यवस्था 
भविष्यतीति, न; यस्मिन्‌ प्रदेशे चतरः सुखाचम्‌य तस्मात्‌ प्रदशादप- 
क्रान्त स्तस्मिन्नेव भेत्रे समागते तस्यापि तत्र सेखदुःखादिदशनेन शरीरान्तरे 
आरमान्तर्रदेशविशेषस्याऽप्यन्तभावात्‌ ! तस्मादात्मभेदेऽपि व्यवस्था दुष 
पादेव । कथं चित्तदुपपादने च श्रत्यल॒रोधान्लाघवाचकारभ्यमङ्गोद्रत्य तत्रेव 
तदुपपादनं कतु युक्तमिति ॥ १२ ॥ 


यदि शङ्का हो किं आत्माओके स्वतः व्यापकं होनेपर भी उनके प्रदेराविरोष 
ही सुख, दुःख आदि बन्धके आश्रय हँ अतः चैत्रशरीरमे अन्य आत्माओकि 
प्रदेशविरोषोकी अवस्थिति न रहनेके कारण सुख, आदिकी व्यवस्था 
होगी तो यह भी युक्त नहींदहे, क्योकि जिस # प्रदेशमे चैत्रने यख, 
दख आदिका अनुभव क्रिया हो, उस प्रदेशसे उसके हट जानेपर उसी 
प्रदेशमे आये हुए भत्रके भी सुख, दःख आदि देखे जाते है अतः अन्य 
रारीरमें दूसरे आत्माके प्रदेरा भी अन्तर्भूत ह इससे आत्माभेद पक्षम भी 
म्यवत्थाका उपपादन अशक्य ही है । किसी प्रकारसे सुख, दुःख आदिके स।ङ्क्य- 
का परिहार करिया जाय,तो भमी श्रुतिके † अनुसार ओर दखधवसे एक आत्माका 
अङ्गीकरार करके उसीमं सुखादि की व्यवस्था करनी चाहिए ॥१३॥ 


# पूवंपक्से यह नियम फलित होता है करि एक शरीरम एक दही श्र.त्माका 
प्रदेश है, अन्य श्रत्माका नहीं, परन्तु यह ॒श्रसङ्खत है, क्योकि प्रेशसे वही श्मत्माका प्रदेश 
लिया जायगा जो श्रदृष्यका च्रश्रय होगा, क्योकि सुल, दुःख श्रादि श्रन्याप्यच्रत्ति दै, इस 
श्रवस्या जिस श्रासन च्रादि प्रदेशमे चेत्रका शरीर श्रवध्थित होक चेत्रयुलका अरश्रय 
होता हे, उरी प्रदेशमं चेत्रशरीरके हट जानेपर मैचका शरीरे जाय तो वह खलाश्रय 
देखा जाता दे । इशत श्रवस्थामे पीछे राये हुए मेत्रशरीरमे चैत्र श्रो सेत्रके श्रात्मप्रदेशका, 
जो कि अहष्टके श्राश्रय है, प्रवेश होनेसे उस्म ( मैचरशरीरमे ) चेच ओर मैच दोनोके 
मोगका प्रपङ्ध ह्योगा । यदि इसमे शङ्का हो कि पूवेके शरीरके श्रपक्रन्त होनेपर्‌ उसके साथ 
साथ चेचरशरीरमें रहनेवाले श्रात्माके प्रदेशका भी च्रपसरण होतां है, तो यह भी युक्त नदीं 
क्योकि प्रदेशवाले श्रात्माके स्थिर होनेके कारण, प्रदेशका चलना बन ही नहीं सकता । इसी 
प्रणालीके च्रनुसार इतर श्रात्मा्चोमे भी प्रदेशान्त्मावप्रयक्तं साङ्कर तदव्य दही दहे, श्रत 
तरात्ममेदवादि्योका मत सवथा श्रश्रद्षेष तथा युक्ति श्रोर प्रमाणे विर है, यह भाव हे । 


† त्वमति' "एकमेवाद्वितीयं ब्रह इत्यादि श्रुतियोके श्रनुखार श्रात्माका भेद भासता ही 
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एवमरवात्मवादेऽपि भोग्ये प्रतञ्यते | 
तथाऽन्ये वहवो दोषा विद्रदमिः संप्रदशिताः॥ ६७ ॥ 


इती प्रकार श्रात्माके ्रणुलवाद्मे भी द्श्वरमे भोगकी प्रसक्ति होगी) इसी प्रकार 
विद्धानोने दुसरे ्रनेक दोष श्रणुवादर् कटे दै ।। ६७ ॥ 


सन्तु तद्यणव एवात्मानः, यदि बिथुत्वे व्यवस्था न सुवचा । मैवप्‌, 
आत्मनामणुत्वे कदाचित्‌ सर्वाङ्खीणसखोदयस्य करशिरश्चरणाधिष्ठानस्य 
चाऽनुपपत्तेः | 
८ यद्‌त्राऽ्वाचीनकन्पनग्रू-उतक्रान्तिगत्यागतिश्र्णान्यथाचपपच्या शण 
हविष आत्मा यं वाशते सिनीतः पुण्यं च पापं च वालाग्रशतमाभस्य' 
इत्यादिश्रुतिषु सा्तादणुत्वश्रवशेन च अणव एव जीवाः; । तेषासणु्वेऽपि 





यदि जीवोको विभु माननेपर व्यवस्था नहींहोती हे, तो अणुपरिमाण 
ही मानो, इस प्रक।रकी यदि शङ्का हो, तो वह युक्त नटीं दहे, क्योकि आत्माक्रो 
अणु माननेषर क्रिंसी समय जो सम्पूर्ण शरीरम युखानुमव होता हे, उक्तकी ओर 
कभी एक हीं समयम हाथ) मस्तक ओर चरणकीजो प्रेरणा होती दे, उसकी 
अनुपपत्ति होगी | 

दस विषयमे कुछ अर्वाचिीनीँने कल्पना की दहै किं आत्माकी उक्ारिति % 
गति ओर आगति आदिकी अनुपपत्ति नदो, इस्टिए ओौर 'अणुद्यैवेष०' 
८ जिप्त आत्माको पुण्य ओर्‌ पाप वधते दँ वह आत्मा अणु है) 
वालाम्र 2 (केशके अग्रभागक्रा सौवां माग जीव दै) इत्यादि श्रुतियौमे तो 
साक्षात्‌ जीवके अणुत्वक्रा प्रतिपादन है, इसलिए जीव अणुपरिमाणवाले 
ही दहं । उनके अणुषरस्माण होनेषपर्‌ मी दीपप्रमके † इष्टान्तसे 








नदीं दै, जिन्त त्रात्माका एेक्य ही बुद्िपथभं उतरता है, श्रौर श्रनेक श्रात्मार्रोके स्र॑ंगीकारकी 
त्रपेत्ना एक श्रात्मा मानने कितना लाघव ग्रोर विसेधाभाव दै, यहं वेद्‌ान्तरसिक जानते 
ही ह, यहु तात्पर्य ह | 

# (्सम॒क्रान्तम? इत्यादि श्र ति श्रात्माका उरण श्रादि दिखलाती दे । 

जेते दीपकी प्रभा च्रपने च्राश्रय दीपको छोडकर प्रन्य गहोदरदि प्रदेशमे व्याघ्च 
दोती दै, वैते दी जान, खख श्रादि ्रपने च्राश्रय च्रं श्रात्माको छोडकर शरीर शरदि 
व्यात हो सकते है, यद माव है । 





जीवक अणुतका निराकरर्‌-किार ] भापषाचुवादसहित २६8 


~~~ ययक --- ~~~ ` 


ज्ञानसुखादीनां प्रदीपग्रभान्यायेन आश्रयातिरिक्तप्रदेशविशेषव्यापिगुणतया 
न॒ सबाङ्गीणषुखादुषकन्धिः । द्वोणं ब्रहस्पतेर्भागम्‌' इत्यादिस्परत्यलुरोधेन 
जीवानामंशसच्वात्‌ । करशिरशरणाधजगतेषु खखदुःखादियोगपचं कायव्यूह- 
गतेषु योगिनां मोगबेचिच्यं चेति न काचिदनुपपत्तिः । एवं च जीवाना- 
मणुत्वेनाऽसङ्रात्‌ सुखदुःखा दिव्यवस्था विभोरीश्वराद्‌ भेदश्वेति । 
अ्रोक्तमद्रेतदीपिकायामू-- एवमपि कथं व्यवस्थाधिद्धिः। चे्रस्य 


"पादे पेदना, शिरसि सुखम्‌" इति स्वांशभेदगतसुखदुःखानुसन्धानवर्‌ 


सुख, द्ःख आदि आश्रयसे अतिरिक्त प्रदेदाविरोपमै व्यापी गुणदहे अतः 
सर्वाङ्गीण सुख, दःखोकी अनुपरुष्ि भी नहीं है । ओर द्रोणं बृहस्प० 
( द्रोणाच।यै देवाचा व्हस्पतिका अं है) इस स्मृतिके आधारपर जीव 
सांश॒ भी सिद्ध होते दँ अतः हाथ, सिर, पैर आदिमे जीवांरोके 
अनुगत होनेसे ही खख, दुःख आदिक यौगपद्य ओर अनेक शरीरके समूहोमिं 
जीवांश के जानेसे योगी रोगोके मोगका वैचिव्य होता है, इसलिए जीवाणरुवादमें 
कोई अनुपपत्ति नहीं है । इस प्रकार जीवोंके अणु होनेपर भी एक शरीरमें 
सभी जीर्वोका प्रवेद न दहोनेके कारण सुख, दख आदिकी व्यवस्था ओौर 
विभु ईरवरसे मेद भी हो पकता हे, [ जीवको विभु माननेसे दोनोके रक्षणमें 
मेद न होनेके कारण ईरवरसे जीवका मेद सिद्ध नहीं होगा । जीवको अणु 
माननेसे तो उन - दोनोमे अत्यन्त वैलक्षण्यं होनेके क।रण भेद स्पष्टरूपसे सिद्ध 
होता हे, यह माव दहै ]। 

स प्रकारकी अर्वाचीनोकी कल्पनाका अद्वेतदीपिका नामक अन्थमे परिहार 
करिया गया है कि # जीवम अणुत्व ओर सांराखके माननेषपर मी व्यवस्था 
क्रिस प्रकार दहो सकती है क्योकि चैत्रके "परमे वेदना है, सिरे सुख दहै 
दस प्रकार जीवके भिन्न अरोमे रहनेवाले सुख, दुःखोका जैसे अनुभव होता 

ॐ श्रपने श्रंशमँ रहनेवाले सुख श्रादिका जीव श्रन्ुभव करता है ओ्रौर श्नन्यजीवगत 
सुखादिका च्रनुभव नदीं करता, इस प्रकार स्वीकार करते हुए पूवेप्तीको (कहना होगा 
कि मेद श्रननुखन्धानका प्रयोजक दै रोर श्रमेद श्रनुसन्धानका प्रयोजक है, इसमे यह विकल्प 
दो. सकता है--जो श्ननलसन्धानका प्रयोजक भेद दे, वह मेदमात्र है ्रथवा शुद्ध भेद है! 
प्रथम प्म श्रपने श्रशद्धि सुख आआदिका भी चैत्र श्रनुभव नहीं कर सकेगा, क्योकि 
प्रनदुसन्धानमे हेठ वरदां भेद है, यदि मेदक विद्यमान होनेपर भी वह सुलादिका अनुसन्धान 
करता हे, यह स्वीकार करोगे तो यह भी मानना पड़ेगा कि चे्रगत स॒लादिका ग्तुसन्धान मैत्र भी 





४०० सिद्धान्तलेशसंग्रह [ दवितीय परिच्छेद 
मेवगतसुखदुःखाचुसन्धानस्यापि दुवारत्वात्‌ । अविशपो हि चंत्रजीवात्तदं शयो 
मेत्रस्य च भेदः । कायव्यूहस्थले वियुज्याऽन्यत्र प्रसरणसमथानामंशानां 
जीवाद्‌ मेदावश्यंभावाद्‌ अं्चाशिनोस्त्वया मेदामेदाभ्युपगमाच्च ! न च 
श॒द्धभेदोऽनचुसन्धानप्रयोजक्र इति वाच्यम्‌ , शुद्धत्वं हि भदस्यांऽशांशि- 
मावासहचरितित्वं वा भेदापहचरितस्वं वा स्यात्‌ ? नाऽञ्चः, अंशो 
हयष परमस्य, (ममैवांशो जीवलोके, “अंशो नानाव्यपदेशात्‌ ' इति श्र ति- 
सम्रतिधत्रजवस्य ब्रहमांशत्वप्रतिपादनेन ब्ह्मजीवयोर्भोगसाङ्कयप्रसङ्कात्‌ । 

नचु जीवांशानां जीवं प्रतीव जीवस्य बह्म प्रति नांशत्वम्‌, किन्त 


हे, वैसे दही भेत्रमे रहनेवाटे सुख, टःखोके अनुमवका मी कैसे परिहार 
कर सकते दँ, वयोफि जैसे चैत्रके जीवसे उसके अंचोका मेद है,वेसे दी 
चेत्रजीवसे मेत्रकरा भी मेद है । योगीके कायन्यृह्‌ स्थरे अ्ीसे विभक्त होकर 
अन्य स्थरं प्रसक्त होनेवाठे अयोका जीवसे मेद अवदय होगा, सौर तुम 
अश ओर अशीका मेदामेद स्वीकार करतेहो | यदि रखङ्काहो किं शुद्ध 
मेद दही अननुसन्धानचछा प्रयोजक दहै, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि 
गुद्धमेदका अथे क्या अयादिभावका असाहच्य हे, अथवा अभेदका 
असाहचय है £ इसमं प्रथम पक्ष युक्त नहीं हे, क्योकि # अञ्चो द्यष परमस्य, 
“ममेवांडो जीवलोके, “असो नानाव्यपदेशात्‌" इस प्रकारकी श्रुति, स्मृति ओर 
सत्रोंसे जीवम ब्रह्मांडाल्का प्रतिपादनं होनेसे जीव सौर ब्रह्मम मोगसाङ्कय 
प्रसक्त होगा । 

{ यदि शङ्का हो क्रि जीवके प्रति जीवांशा जैसे म॒ अदा हे, वेसे ब्रह्मके 


----- - 


करता है, इसी बातको भ्चै्रस्यः इत्यादि मूलसे बतलाते द । द्वितीय पक्तका "न च' इत्यादि 
ग्रन्थसे आआशङ्कापूवक परिदार स्वयं ग्रन्थकार करगे । 

 # जीव परमास्माका च्रंश दै, लोकम जीवरूप मेरा ( ईश्वरका ) दी चरंश दहै ग्रौर जीव 
परमात्माका श्रंशा है, क्योकि नानाव्यपदेश है, क्रमशः श्रुति, स्प्रति शरोर सूत्रका यहं श्रथेहै। 
इसलिए श्रननसन्धानका प्रयोजक शुद्धमेद श्र्थात्‌ अ्रंशांशिभावसे रदित भेद माना जाय, तो 
प्रकृतत जीव श्रौर ईश्वरका श्रंशांभिमावसे श्रसदक्रत मेद न होनेसे त्रननुसन्धान नदीं होगा 
किन्तु परस्परके भोगोका श्न्योन्यको श्रनसन्धान होगा, यह भाव है। 

 ¶ प्रकृतत शङ्का करनेवालेकाः भाव यह दकि च्मननुसन्वानम शुद्धभेद्‌ प्रयोजक हे, इसे 
शुद्ध्व केवल श्रं शाशिभावासदङ्ृत्व नदीं है, कन्तु सुख्यांशांशिभावासदकृतत्र दहै। 











जीवके अशुत्वका निराकरण-विचार | भाषालुबादसहित ०१ 


“चन्द्रतिम्वस्य गुरुबिम्यः शतांशः' इतिवत्‌ शसद्शस्वे सति ततो न्युनत्व- 
मात्रम्‌ ओपचारिकषंशत्वमिति चेत्‌, फं तदतिरेकेण युख्यमशतं 
जीवांशानां जीवं प्रति, यदत्राननुसन्धानप्रयोजकशरीरे निवेश्यते १ न 
तावत्‌ परं प्रति तन्तूलामिबाऽऽरम्भर्तवम्‌, जीवस्पाऽनादित्वात्‌ । नाऽपि 

काशं प्रति घटाकाशादोनामिव प्रदेशतप्र्‌, टङ्च्छिननपाषाणशकला 
दौनामिव खण्डत्वं वा, अणुतेन निष्प्रदेशत्वादच्छेतवाच । भिन्ना- 





प्रति जीव सुख्य अंश नहीं हे, किन्तु 'चन्द्रविम्बका गुरुषिम्ब रातांश है" 
यहांपर जैसे गुरुविम्बमे चन्दरविम्बका जओौपचारिक अंशत्व प्रतीत होता है, 
वैसे दी प्रक्तमे जीव ईदवरके सदश तथा उपसे न्यून हे, अतः जीवम ओौप- 
चारिक अदात्व भासित होता; तो यह भी यक्त नहीं है, क्योकि इसमे यह 
प्ररन होता है कि जीवक प्रति जीवांशोमें सख्यां शत्व, जो क्रि ओपचारिकांरत्वसे 
मित्र है # क्या है, जिसका करि अननुसन्धानके प्रथोजकीमूत शरीरमें 
८ नियमस्वरूपं ) विरोषणरूपसे निवि करते हो £ यदि कहो कि जैसे 
पटके प्रति तन्तु आरम्भक हँ, अतएव वे पटके मुख्य अंश कहे जाते 
हे, चेसे दी प्रक्ृतमे आरम्भकत्वरूप मुख्य अंशात्व हे, तो यह युक्त नहीं 
हे, क्योक्रि जीव अनादि हे, [ अर्थात्‌ जीवांशोमे जीवके प्रति सख्य अंशत्व 
हे, पेसा पूर्वेम जो वमने कहा है, यह नहींहो सकता हे, क्योकि जीव 
अनादि दहै, इसकिए वे जीवांश जीवके आरम्भक नहीं हो सकते है, अतः 
उने आरम्भकखरूप सख्य अंशत्व नहीं हो सकता दै, यह माव दै । ] यदि 
कहो किं महाकाशके प्रति घटाकाश आदभे जसे प्रदेशतवरूपम अंशत्व दै, 
वैसे ही प्रङृतमे प्रदेशत्वखूप अथवा टङ्कसे तोडइ हुए पत्थरके टुकुडोके 
समान खण्डत्वरूप सुख्यांशत्व हे, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि जीव. 
अणु, अतः उसका प्रदेरानहीं है ओौर इसीसे उसका इकडा भी नही 


जीव ओर ईश्वरका अंशांशिभाव स॒ख्य नदीं है, किन्वु गोण है, इसलिए उनका शुद्ध मेद होनेसे 

परस्पर श्रनुसंधानका साङ्कयं नदीं है श्रोर जोव तथा उषके श्रंशोपे म॒ख्यांशांशिभावत्वके 

होनेसे उनका शुद्ध मेद नहीं दै, ग्रतः त्रनुषन्धानकी उपपति भी हो सकती है, धह भाव है। 
# अथात्‌ श्रारम्भकावयवत्व, प्रदेशत्व, खण्डस्व ्रथवा भिन्नाभिन्नखरूप सख्यांशत्व हे १ 


यह्‌ प्रन श्राशय है, इनमे प्रयेक पक्का मूलकारने दी क्रमशः खण्डन किया है । 
१५१ 











४०२ सिद्रान्तलेशसंग्र [व्व ब 





भिन्नद्रव्यस्वमंशस्वमभिमतमिति चेद्‌, न; तथा सति जीवंश्वरयोजीवानां 
च भोगसाङ्यप्रसङ्गात्‌ । स्वतो भिन्नानां तेषां चेतनलादिना अभेदस्यापि 
स्वयाऽङ्गीकारात्‌, समृहसमूदिनोर्भदामेदवादिनस्तव मते एकसमूहान्त- 
गंतजीवानां परस्परमप्यभेदसखाच्च स्वाभिन्नसमूदाभिन्नेन स्वस्याऽप्य- 
भेदस्य दुर्वारस्वात्‌ । यदि संयोगादीनां जतेश्ाऽनेकाधितत्वं स्यात्‌, 
तदा गुणगुण्यादेरभेदाद्‌ बवटापिन्नसंयोगाभिन्नपगदेरपि घटाभेदः प्रसज्ये- 


टो सक्ता हे, जिससे करि प्रदेत्य ओर खण्डल्वरूप जीवके अचोरं 
मुख्यांशत्व हो । यद्वि कहो कफ भिनाभिन्नद्रव्यत्वखूप अद्यत प्रक्रमे 
अभिमत दहे, तो यह भी युक्त नहीं दहै, क्योक्रि रेसा टोनेपर जीव 
ओर ईरवरका ओर जीवोँका परस्पर भोगसाद्क प्रसक्तं होगा, क्योकि जीव 
ओर इईद्वर तथा अनेक जीव स्वरूपतः परस्पर सिच # दँ, तथापि वै चेतन 
जादि धर्मोसि भित्र ह, एेसा तुम मानते हदो । ओर दूसरी वात यह दै रि तुम 
समूह ओर समूहीका भेदाभेद मानते हो, इसलिए दठम्दारे मतम एक समूहमें 
विद्यमान सम्पूण जीर्वोका † परस्पर अभेद भीदहे, कारण अपनेसे अभिन्न 
समूटके साथ अमेद्‌ होनेसे अपना भी दृसरेके साथ अमेद है, दसका निवारण 
नीं कर सकते दँ, क्योकि गुण ओर गुणीका ममेद्‌ मानकर यदि संयोग, 
विभाग आदि अनेकाश्रित माने ज्ये, तथा जाति ओर्‌ व्यक्तिका .अमेद मानकर 
यदि ज।तिको अनेकाश्रित माना जाय, तो गुण ओर गुणीका अमेद्‌ होनेसे घटामिन्न 
सयोगसे अभिन्न पटमें मी घटामेद प्रसक्त होगा, एेसा कहते हए उमने (तदभिन्रा- 


> छअननुन्धानम प्रयोजकीभूत जो भिन्नामिन्न द्रव्यत्वासहकृत मेद्‌ दहै, वह जीव शरोर 
ईश्वरे भी है, त्रत: जीव श्रौर ईश्वरके भोगका सांकयं प्रसक्त दोगा, क्योकि घट श्रौर पटका 
परस्पर घटत्वादि विशेष ध्मेसि भेद दोनेपर भी द्रव्यत्वरूप व्यापक धर्म जैसे श्रभेद है, वैसे 
ही जीवस्व भौर ईद्वरत्वरूप ध्मेखि उनका परस्पर मेद दहोनेपर भी सत्व, द्र्यत्व, चेत- 


नत्व श्रादि धर्मासि उनका श्रभेद्‌ ३, यह भाव हे । | 

† तास्थ यह है कि समूह शरोर समूहीका स्वरूपतः मेद्‌ शरोर व्यापक धर्मोसि श्रभेद्‌ ¦ 
तुम मानते हो, इस त्रवश्थाभ उरखवत एकत्र मिलित मनुष्योका परस्पर भेदाभेद दोनेके कारण 
मिन्नाभिन्नद्रव्यत्वासदक्रत शुद्धभेद्के न रहनेसे उसः उत्सवे सम्मिलित यावत्‌ व्यक्तियोके 
मोगका स्कं प्रसक्त होगा, क्योकि पटक समू्ी देवदचसे श्रभिन्न समूहा यज्ञदत्तके साथ 
श्रमेद्‌ होनेवे देवद्चका यक्ञद््तके साथ श्रमेद निरस्त नदीं दो सकता द, रथात्‌ समूहको लेकर 
देवदचका यज्ञद चके साथ श्रवश्य श्रमेद्‌ है, इसलिए भोगसाङ्छृयका प्रसङ्ग दहै दी । 











जीवके अणुतक्रा निराकरण-षिचार] भाषानवादसहित ४०३ 


---~-- ----- -- ~ -- ---~~- ~~~ 


तेत्यादि वदता खया तदमिन्नाभिन्नस्य तद्भेद नियमाभ्युपगमात्‌ । 

नच जीवान्तरसाधारणवचेतनत्वादिध्मकरूप्यकसमूहान्तगंतत्वादि 
प्रयुक्ताभेद विलक्तणएम्‌अभेदान्तरमंशांशि नोरसि भदेऽप्यचुसन्धानप्रयोजक्रप्‌ , 
यदत्रानतिग्रसङ्गाय विवच्येत । तथा सति तस्येव विशिष्य निवेक्तव्यत्वा- 


भिन्रस्य # तदभिन्नस्वम्‌' यह नियम माना हे । 

† सौर अं ओर अशीका मेद॒ रहनेपर भी अनुसन्धानक्रा प्रयोजक~-अन्य 
जीवोमे रहनेवाठे चेतनत्व आदि धर्मेसि होनेवाटे तथा एक॒ समूहान्त्म॑तत्वरूपसे 
होनेवाले अमेदसे विलक्षण-- अन्य अभेद भी उनका नहीं हे, जिसकी # अति- 
प्रसङ्गके वारणके ्िए विवक्षा की जाय, क्योकि अरा ओर अंशीका विरक्षण भेद 
माननेपर उसका) भी विरोषदूपसे निवेचन करना पड़ेगा । यदि कहो 
अंश ओर अरीके अभेदमें धर्मसि होनेवारखी एकरूपता आदि अभेदप्रयोजक 
नहीं है, यष्टी विरोष दे, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि जीव ओर उसके 
यंयोमे चेतनत्वादि धर्मोसि एङरूपता ओर एकशरीरावच्छेदमे एवम्‌ कार्थ-' 


मूषक मेरनमे उनका समूद { दयनेसे जीव ओर उसके अशोके अमेदमें 


- - -----~- ------- -------------- ~~~ ~~~ ----~ ---- - ~ -------- --~ ` ~ ----~- ---~ ~~~ ~~~ ~~ 





> (तदमिन्नासिन्नव्य तदसिन्नत्वनियमः इसत नियमको नैधायिक लोगोने माना दहै, 
श्रपनेसे अभिन्न पदाथपे जो श्रसिन्न पदाथ दहै, वह श्रापसे भी च्रभिन्न होता हे, यइ उक्त 
नियमका श्रथ दहै, जेसे गुण रौर गुणीका जो च्रभेद्‌ मानते दै, उनके मतम उक्तं नियमके 
स्राघारपर नैयायिकेने दोष दिया है कि घय्से असिन्न संयोग है शरोर उसे श्रभिन्न पट दै, 
श्रत; घट श्रौर पका भी श्रमेद्‌ प्रसक्त हो सक्रेता है, यह भाव दे। 

† प्रकृतत शङ्काका यद कारण है कति जीव शरोर इश्वर तथा जीवांशोका एवं समूहाभिन्न 
जी वौँका जो चेतनतवादि धर्मप्रयुक्त श्रमेद दै, उससे विलक्षण ही जीव श्रौर उसके ्रंशोका च्रभेद्‌ 
हे, इसनललए जोव श्रौर उसके श्ंशोका मेद्‌ होनेपर भी परस्पर अरनुशन्वान होता है, जीव ओर 
ईश्वरका चेतनत्वादि धमेसि च्रमेद होनेपर भी उक्तं विलक्तण श्रमेदके न रहनेसे परस्पर 
त्रनुसन्धानकी प्रसक्ति न्दी हे, श्रतः भिन्नाभिन्नद्रव्यस्वासदकरत मेद शुद्धभेद द, शरोर वद 
द्मननुसन्धानका प्रयोजक है, इसमे जो च्रमेद्‌ प्रविष्ट है, वह जोव शरोर उसके ्रंशौका 
्रनुषन्धानप्रयोजक विलक्षण श्रमेद है, इसलिए उक्त भिन्नाभिननद्रव्यत्वासदकृत मेदरूप 
शुद्धभेदमे दोष नदीं है, यह माव है। 


जसे जीव शरीर उसके श्र॑शोकी चेतम्वादिसे एकरूपता हे, वेते जीव श्रोर उसके च्रवयबोका 


एक शरीरम श्रनुपरवेश कालम उत शरीरावच्छदेन समूह भी दै, वेते योगीके जीवके श्रवयवोका 
कायव्यूहसे कहलनेवाले श्रनेक शरीरोमे प्रवेश होनेसे कदाचित्‌ उन शरीरी जीवोका मेल न 
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पत्तेः । धमकरूप्यादप्रयुक्ततमंशाशिनोरमेदे विशेष इति चेत्‌, न; 


जीवतरदृशयोशतनस्वादिधमकरूप्य प्ख न॒ एकशरीराबच्येदे कायव्यूह मेलने 
च समूहत्मेन च तयोरभेदे धमंकरूप्यादिग्रयुक्तत्वस्यापि सद्भावात्‌ । 
धतकरूप्या दिप्रयुक्तभेदान्तरस्खेऽपि जीवतदंशयोरशां शिभावप्रयोजका- 
भेदो न तत्प्रयुक्त इति चद्‌, न; तयोरभेदद्याभावात्‌ तखन्मतेऽधिकर- 
णेक्ये सति भेदस्याऽभेदस्य वा प्रतियोगिभेदेन तदाकारभेदेन वा अनेकला- 
नभ्युषगमात्‌ । तस्मादाच्यपक्ते सस्थोऽतिप्रसद्धः । 

एतेनैव द्वितीयपक्षोऽपि निरस्तः । अभेदापस्हचरितमेदस्य अनदसन्धान- 
प्रयोजकत्वे उक्तरीत्य। त्वन्मते जीवन्रह्मणोर्जवानां चाऽमेदस्यापि सच्नाति- 
प्रसङ्गस्य दुवारत्वात्‌ । 

ननु श्रमेदग्रत्यक्ञमनुसन्धनि प्रयोजकम्‌! इति तदभावेऽनजुसन्धानम्‌ । 


धर्मैक्यरूप१ आदि प्रयोजक हैँ । यदिराङ्का हो करि जीव ओर उसके अंशोमं 
धरमव्यरूप्यसे होनेवाखा कोई दूसरा अभेद म्ले ही रहे, परन्॒ जीव ओौर 
उसके अमि रहनेवाखा अंशांरिमावप्रयोजक अभेद रधर्मैक््यरूप्य आदिते 
नहीं होता हे, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि अंडा ओर असीम दो अभेद 
रह ही नहीं सकते हे, वम्दारे मतम मी अधिकरणकी एकता होनेषर भेद 
ओर अमेद प्रतियोगीके मेदसे या प्रतियोगीके आकारके मेद्‌ अनेफ़ नहीं 
माने जते दै । इससे प्रथम पक्षम ८ मेदक अरां दिभावासहचरितत्वरूप शुद्ध 
पक्षम ) अतिप्रसङ्ग वियमान दही दे | 

सीसे द्वितीय पक्ष मी निरस्त इआ ददी समञ्लना चाहिए, वयोँकिं अभमेदसे 
असकृत मेद अननुसन्धानका प्रयोजक माना जाय, तो उक्तं ॑रीतिसे चेतनत्वादि 
धमैवयद्प्य आदि पङ्िक्तिसे कद्र गयी रीतिसे ) वम्दारे मतमं भी जीव ओर व्रह्म 
ओर जीवोंका भी परस्पर अमेद होनेके कारण अतिप्रकषङ्ग दुर्वार दी हें । 

यदि शङ्का हो करि 'अभमेदप्रव्यक्ष अनुसन्धानसं प्रयोजक है इसरिए 
अभेदगप्रव्यक्षके न होनेपर अननुसन्धान होगा । अंका अपना अभेद ओर्‌ 





होनेपर योगी जीवके श्रशियोके साथ समूह भी है, इसलिए धर्मकरूप्यप्रयुक्त श्रमेद्‌ होनेषै 
तदप्रयुक्तव्वका अ्रसम्भव दै, यह्‌ भाव दहै । 








ज जक्ष क--नेः क चकै = 


न्न मिः नकि कः 
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स्वस्य स्वाभेदः स्वांशामेदश्च प्रत्यक्ञ €ति तद्द्रष्डुहुःखाय्यदु सन्धानम्‌ , 
जीवान्तरेणाऽमेदस्षखेऽ {पि तस्थाऽप्ररयकखान्‌ तद्दुःखायजु सन्धानम्‌ । जाति- 
स्मरस्य प्रागूभवाौयारपनाऽपि अभेदस्य प्रस्यक्षससयात्‌ तद्घृत्तान्तासु 
सन्धानम्‌ , अन्येषां तदभावाद्‌ नेत्यादि सबं सङ्गच्छते इति चेत्‌, तद्यका- 
रम्यवादेऽपि सर्वात्मतावरकाज्ञानावरणाचत्रस्य न भेत्रात्मा्यमेदप्र्यक्तमिति 
ततं एव सवेव्यवस्थोपपत्तव्यं थः श्र तिविरुद्र आतममेदास्युपगमः 

न चेत्थमपि प्रपश्चतखवादिनस्तव व्यवस्थाचिवांहः, सवेन्ञस्येश्वरस्य 
स्तुसजीवान्तराभेदग्रत्यत्तावश्यं भावेन जीवेषु दुःखवरछु “अहं दुःखी' इत्यनु- 











अपने अशोका अभेद प्रत्यक्ष हे, इसि अभेददरशीको दुःख आदिका 
अनुसन्धान होता है जओौर जीवान्तरके साथ अभेद होनेपर मी उसका प्रत्यक्ष नहीं 
हे, अतः उसे अन्यका दुःख अनुभूत नहीं होता दहै, पूवैकी जातिका स्मरण 
करनेवाले वामदेव प्रभृतिको प्राग्भवीय आत्मके साथं अभेदका प्रत्यक्ष हे 
सिए उनको पू्वरत्तान्तका अनुसन्धानं होता हे, दृसरोको उसका प्रत्यक्ष न 
होनेसे अनुसन्धान नहीं होता है, इत्यादि सभी व्यवस्थाकी उपपत्ति हो सकती €, 
तो यह भी युक्तं नहीं है, वयोकि इस अवस्थामे एकात्मवादमें भी सर्वात्मताके 
आवरक अज्ञानका। आवरण होनेसे चेत्रको भेत्रात्माके साथ अभेदका मत्यक्ष 
नहीं है, इसलिए उसीसे # सव॒ व्यवस्थाक्षी यदि उपपत्ति हो सकती हे, तो 
श्रतिविरुद आ्माके मेदकी कल्यना व्यथै ही हे । 

र † इस प्रकारकी कल्पनासे अर्थात्‌ अभेदप्रव्यक्ष अनुसन्धान मे प्रयो- 
जक हे, इस कल्पनासे भी प्रपञ्चको ताचिक माननेव।ट तुम्हारे मतस व्यवस्था- 
क] निर्वाह नहीं हो सकता दहै, क्योकि ‡: सर्वज्ञ ईरवरगे वस्तुसत्‌ अन्य जीवकं 
अमेदका प्रत्यक्ष अवदय होनेसे जीवोके दःखसे भं दुःखी द्व इस कर 


~ 
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% ्र्थात्‌ चैच, मैच श्रादि समीको परस्परम ऋ्रमेदप्रवयक्त नदीं होनेते दी ठ्य वस्थितिरूपसे 
खल त्रादिके श्नुघन्धानकी उपपत्ति हो खकती दै, इसीसे यह चरथ हे । 

4 श्रमेदप्रत्यक्तको अदुसन्धानका प्रयोजक मानकर श्रन्य मतै श्रात्मभेद्कल्पनाम 
सौरव श्रौर श्रुतिका विरोध कहा गया । श्र् इस पअ्रन्थसे आरत्मासे श्रभेदग्र्यक्तको च्रनुसन्धान- 
प्रयोजक मान भी नदी खकते है, यह कहते हे । 

¦ यदि ईश्वरः श्नन्य जीवते न्य जीवका पारमाथिक श्रमेद्‌की जानता नदह ३, यहं मान 
लिया जाय, तो ईश्वर सवज्ञ नदी हो सकेगा, यह भाव हे । 
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भवापत्तेः । अस्मन्मते त्वीश्वरः स्वाभिन्ने जीवे संसारं प्रतिविम्बयुखे 

मालिन्यमिव पश्यन्नपि मिथ्यात्निश्यान्न शोचतीति नैष प्रसङ्गः | 
स्यादेतत्‌- मा भूरदंशमेद्‌ः करशिरशरणादीनां कायव्यृहस्य चाऽचिष्ठा 

नम्‌ , आत्मदीपस्याऽनपायिनी ज्ञानप्रभाऽस्ति व्यापिनीति सेव सर्वाधिष्ठानं 








देवरो भी दुःखित्वक्रा अनुभव प्रपक्त होगा । हम वेदान्तियोके मतमें तो 
बरह्मामि्न जीवमें -- प्रतिविम्बभूत मुखप दपगक्री मलिनता देखनेपर भी उसे 
जेसे मिथ्या मानते हे, वसे <) - संसारो देखता हुआ ी श्वर उसे मिथ्या 
मानता है, अतः उसके व्षियरम कुछ नहीं सोचता हे, अतः उक्त दोप नहीं दे । 
अव टस प्रकार जीवाणुवादियोँकी शङ्का दै रि जीवके अदविरोप--दाथ, 
सिर, पैर आदि ओर कायव्यूहका--अथिष्ठन (ग्रेरक) मठे दही न 
हो, परन्तु आत्मरूप दीपक अविनारिनी ज्ञानात्मक व्यापक प्रमा हे, † 


& ऊुछ लोरगोनि कदा दै कि जीवक सांश होनेते दाथ, सिर, पैर रादि जीवांशोके 
श्रनुगत हानेपर सुख, दुःख च्रादिका योगपद द्यो सकता है, च्रोर कायत्यूहमें योर्गं के जीवावव्वोके 
जानेपर योगिर्योको भी युगपत्‌ सुख, दख श्रादिकरे भोगक्ता वेचिच्य हो सकता हे, श्मतः कोड 
ग्रनुपपत्ति नीं दै, तो यदह भी युक्त नदीं है, जीवक प्रति उसके अर्शोते यख्य श्रंशत्व नहीं 
हे, इसका निराकरस्ण हो चुक्रा दे, च्रौर जीवारणुव।दनं जीवरुदश दकर जीवते न्यूनपरिमाणत्वरूप 
प्रोपचारिक अंशव्वका मी बाध है, क्योकि जीवका प्ररणुपरिमाण होनेसे उससे न्यूनपरिमाण दही 
नदीं दयो सकत। दै, ग्रौर सद शत्व द्येकर न्धूनपरिणामववलप जो श्रोपचारिकं श्रंशत्व है, वहं तो 
चन्द्रविम्ब श्रौर गुरुवरिम्बके समान जीवांशोके ग्रत्यन्त मेदका प्रयोजक दै) ग्रतः ओवको श्रपने 
अंशगत हुःखादिके प्रति श्रनुसन्धातृत्व भो नदीं हो सक्ता दै, वेषे दी योगीके जीवांश 
कायनयूह्के त्रषिष्ठाता हौ तथापि उनसे श्रस्यन्त भिन्न वोगीका जीव कायन्यूदक्ता ्रभिषटता 
नहीं हो खकता है । इसी प्रकार शरीरायिष्टाता जीव च्रोर श्वयत्रोके ग्रधिष्ठाता श्रंश अत्यन्त 
भिन्न भिन्न दहे । श्रतः एक दी शरीरम श्रनेक भोक्ता््राकी प्रसक्ति दीगी शरोर जीवको सांश 
नाननेते कोई प्रमाण भी नदीं है, श्रोणं इदस्यतेमागम्‌" इत्यादि वाक्य--उक्त ध्रकारसे 
त्ंशपरकं न होनेसे बरदस्यति च्रादि श्रपने योगप्रमाव्से परध्वीका भार प्रण करना श्रादि 
देवतार््रोके कार्यके लिए च्रन्य शरीरका परिग्रहण करते द-प षेो ध॒ कराता है। इससे यह 
भी खण्डित हुश्रा समना चद्िए कि राम, कृष्ण द्रादि विष्ये श्रंशदे। 

4 जीव स्वयं ग्रु मले दी हो, परन्वु उसकी नित्य द्रोर व्यापक ज्ञानात्मक प्रभा दहै, इससे 
उसके एकदेश रहनेपर भी श्रपनेमे रहनेवाले ज्ञानक प्रभावसे हाथ श्रादि शरीरके सम्पूण 
श्रवयवे शौर कायन्धूह् वह श्रधिष्ठित होता दै, रतः निरंश जीवके ्रधि्ठातृत्व श्रादिकी 
च्रनुपपत्ति नदीं हे, यह शङ्काका तायं है । 
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भविष्यतीति चेद्‌, न; ज्ञानवद्‌ आ्मधममंस्य सुखदुःखभोगस्य ज्ञान- 
साश्चित्य उत्पच्यसंम्भवेन करचरणाचवयवभेदेनाऽवयविनः, कायव्युहवतः 
कायमेदेन च भोगवेचिन्यामावप्रषङ्गात्‌। 'सखदुःखमोगादि ज्ञानधमं 
एव, नात्मधमेः' इत्यभ्युपगमे तद्धेचिग्येण आत्मगुणस्य ज्ञानस्य भेद्‌- 
सिद्धादप्यात्मनो मेदासिद्धया भोगवेचिच्यादिनाऽऽत्माभेदप्रतिकेपाोगात्‌ । 
(भोगाचाश्र यस्याऽऽत्मनाऽणुत्वेन प्रतिशरीरं विच्छिन्नतया तद्व्यापित्वबाद्‌ इव 


अतः वही प्रभा हाथ आिकी प्रेरक होगी, तो यह भी युक्त नहीं है, 
क्यो कनि # ज्ञानके समान आत्मामं रहनेवाके सुख-ठ;खात्मक समोगकी ज्ञानको 
आश्रम करके --ज्ञानमे-- उत्पत्ति नहीं हो सकती है, अतः हाथ, पैर आदि 
अवयवोंके सेदसे अवयवी जीवको ओर अनेक शरीरवाठे योगको, शरीरोके 
मेदसे, विचित्र मोग नहीं हो सक्ते है । सुख-दुःखात्मक भोग आदि ज्ञानक 
ही धर्म हें, आत्माके धर्म नही हैँ, यदि एेसा मानो, तो उक्त भोगके वैचिव्यसे 
अत्मके गुणभूत ज्ञानका मेद सिद्ध॒होनेपर भी आत्माका मेद सिद्ध नहीं हो 
सकत है, इससे भमोगके वेचिष्यसे आत्मके अभेदका अपाकरण नहीं कर 
सकते हैँ । ओर “मोग आरिका आश्रय आत्मा अणु होनेसे प्रत्येक शरीरम 
विच्छिनन- भित्र हे, अतः जीवके व्याप वादके समान ओर जीव एवं ईशके 








ॐ समाधानकर्ताका भाव यह है--पूर्वपच्तीके मतसे ज्ञान ही व्यापक ठहरा, यदि व्यापक 
सानम खुखादिकी उत्पत्ति मानौ जाय, तो शरीरके प्रत्येक अवयव शरोर कायव्यूहमे युगपत्‌ 
सुखादिका श्ननुभव हो सकता है, परन्त॒ पूवपत्ती खखादिको ज्ञानधमं नदीं मानता, किन्तु श्रणु 
त्रा्माका ही धर्मं मानतः है, इसलिए ज्ञानके व्यापक होनेपर भी हाथ श्रादि श्रवयवौ श्रौर 
कायव्यूदमे युगपत्‌ भोगके वे चिच्यकी उपपत्ति नदीं हो सकती हे । | 
श्रौर योगियोके भोगका वेचिच्य है, इसमे स्मृति प्रमाण भी है-- 
द्रात्मनां च सदखाणि बहूनि भरतषभ । 
योगी कुर्यात्‌ बलं प्राप्य तैश्च सर्वां मदी चरेत्‌ ॥ 
प्राप्नुयात्‌ विषयान्‌ कैश्चित्‌ केशिदुग्रं॑तपश्वरेत्‌ । 
सङ्त्िपेच पुनस्तानि सूयां रश्मिगणानिव ॥ | 
श्रथोत्‌ योगी योगके प्रभावसे श्रनेक शरीरोको धारणकर सम्पूणं प्रथ्वीमे जा सकता 
है, कु शरीरौखे वह अरनेकं भोग करता दै ओर कद एकं शरीरोसे उग्र तपभी करता ह, 
ग्रोर उन शरीरोको पुनः च्रपनेमे लीन भी कर लेता है, जे सूर्यं ग्रपनी किरणोको समेट लेता 
है, यद उपयु क्त दलोकोका भाव है | 





०८ सिद्धान्तलेशसंग्रद [ दवितीय परिच्छेद 
तदभेदबाद इव च न सर्वधमंसङ्रापत्तिः' इति मतहानेश्च । तस्पाज्ञीवस्याऽ- 
णुत्वोपगमेन व्यवस्योपपादनं च युक्तपिति | 

नाऽपि तेन तस्पेश्वराद्‌ भेदसाधनं युक्तम्‌, उत्करान्त्यादिश्रवणात्‌, 
सा्तादणुत्वश्रवणच “्रणुजविः' इति वदतः तव सते तत्‌ घृष्ट तदेै- 
वायुप्रा्िशत्‌", न्तः प्रविष्टश्शास्ता जनानम्‌', गुहां प्रविष्ट परमे 
परायः इत्यादिश्रुतिषु प्रवेश।दिश्रवणात्‌, स एषोऽणिमा एप म 
आत्माऽन्तहंदयेऽणीयान्‌ व्री यवादा' इति श्रुतौ साक्तादणुत्वश्र वणाच 
परोऽप्यणुरेव पिद्ध्येदिति इतः परजीवयोर्वियुल्वाणुखाम्यां मेदसिद्धिः। 





कोरः काः "` कः क 2 क यो काग कः आः को क आयि तक = 


अमेदवादकरे समान सव धर्मोक्रा साङ्कय प्रसक्त नदीं है इस प्रकारके अपने 
मतकी हानि मी प्रसक्त होगी, इससे जीवको अणु माननेपर्‌ भी व्यवस्थाक्रा 
उपपाःदन नरहरी हो सक्ता दै। 


ओौर जीवको अणु मानकर उका ईखवरसे मेद मी पूवेपक्षी नहीं कर ` 


सकते हे, क्योंक्रि उक्रान्ति आदिके ओर साक्षात्‌ अणरुखके श्रवणसे “जीवको 
अणु माननेवाठे पूवपक्षीके मतम (तत्वा °` ( जगतो वना करके परमामा- 
ने जगते ही प्रवेश किया ) (अन्तः०' ( शरीरके भीतर प्रविष्ट हुआ, परमात्मा 
जनका नियन्ता है) शगुद्वां० ८ पराध्य # हृदयाक्राराम जो बुद्धिषूष गुहा 
है, उसमे जीव ओर ईखवर प्रविष्ट हँ ) इत्यादि श्रुतियोसे जगत्‌ आदिमे ईद्वर- 
के प्रवेश प्रभृति घुने जति दँ ओौर स एषोऽणिमा० ८ यह परमात्मा अण 
है, मेरे हृदये यही आमा दै, जो व्रीहि ओौर यवसे छोय है, इस श्रुतिमे साक्षात्‌ 
अणुत्वका कथन है, इसे ईदवर भी अणु दी सिद्ध होगा, इसरिए पू्पक्षीके 

मतम भी अणु ओौर विमुल्वसे जीव ओर ददवरका मेद कसे सिद्ध होगा 








# परार्ध्यं शब्दका श्र्थं है --परस्य अधंम्‌-~स्थानम्‌ च्र्दतीति परार्घ्यम्‌ त्रथीत्‌ ईद्वरके 


स्थानके लिए जो योग्यै, एेखा हृदयाकाश । 


† पूर्वपच्ती श्र तिर्यक श्राधारपर जीवत श्रु श्रोर ईश्वरम व्यापकस्वकी सिद्धि करता 
ह नोर इन्दीं अ्रणुस्व श्रोर विभुत्वरूप विरुद्ध धर्ेसि नीव श्रौर ` दैद्वरके भेदका भी साधन 
करता है, परन्तु ईइवरमे उक्त श्र तिर्गोसे श्रणुत्वकी मिद्धि ` ही हुई, इमलिए. पू पक्तीके मते 


दोनो रहनेवाले एक श्रणुत्से उन दोनोका मेद कैते सिद्ध हो सकता है १, श्मथात्‌ कभी नहीं 


होगा } श्रतः पूर्वपद्ती श्रपने अ्रभीष्ट जीवेदवरॐ मेदकी भौ सिद्धि जीवको श्रणु मानकर नदीं कर 


सकता है, यह भाव हे । 











जीवके त्रणुतका निराकरण-विचार |] भाषानुषादहित ४०६ 

नलु शाकाशवत्‌ सवेगतश्च निस्य! “ज्यायान्‌ दिवो उ्यायानन्त- 
रिज्ञाद्‌' इत्यादिवणात्‌, स्वप्रपश्वोपादानलाचच परस्य सवेगतत्वपिदधः 
तदणुत्वश्रुतयः उपासना्थाः, दुग्रहत्वाभिप्राया वा उन्नेयाः । प्रवेशशरुतयश्च 
शरीरादयुपाधिना निवाद्याः। न च जीबोकरान्त्यादिशरुतयोऽपि इद्धया 
उपाधिना निर्वोढुं शक्या इति शङ्कयम्‌ , (तमुरकामन्तं प्राणोऽन्‌ क्रामति 


यदि # शङ्का हो करं आकराशवत्‌० ८ ईदवर आकाशके समान सवेगत 
ओर निलय दै ) “ज्यायान्‌ दिवो °” ( दशर दुखोक ओर अन्तरिक्षसे वडा दे ) 
दव्यादि श्रुतिसे सौर सव. प्रपञ्चके प्रति ईरवरकी उपादानता श्रत होनेसे 
परमात्मा व्यापक ही सिद्ध होता हे । इससे ईरवरमे अणुलखकी प्रतिपाद 
श्रतिर्यौ उपासनकि र्एि अथवा इईद्वरमे दथहत्वके प्रतिपादनके रिष 
हें । एवं प्रवेराश्चुतियोक। शरीर आदि उपाधिसे निर्वाह करना चाहिए । 
यदि रशाङ्का हो कि ¶ जीवम उक्तमण आदिकी प्रतिपादक श्रुतियोका भी 
यद्धिरूप उपाधिसे निर्वाह कर सकते हैः तो फिर उक्त यक्तिसे जीवका 
अणुख सिद्ध नहीं होगा £ तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि तसुक्तामन्तम्‌०' 
८ जीवकरे उक्कान्त होनेपर प्राण उक्तमण करता है ) इत्यादि श्रुतिसे प्राणत्मक 
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& पूवैप्ती ्रपने मत्तकी स्थिरताके लिए कता है क्र श्रनेक श्रुतियों दैश्वरमै विुखका 
प्रतिपादन करती है, सरतः विभुखप्रतिपादक श्रतिपोके श्राधारपर श्रणुखनोधक भ्रतिरयो उपाघनाथ 
हैं | थवा वे ईश्वर साधारण प्रयत्ने ज्ञात नहीं ह्यो सकता है, श्रपिठु उसको जाननेके लिए श्र्यन्त 
कृठिन प्रयत्न करना चाहिए, यह सूचन करती दै । श्रोर जीवको श्रु मानने अनेक भ्रस्त 
्रुतिर्यो है, श्रतः जीव श्रु च्रोर ईंवर्‌ व्यापक ही सिद्ध होता हे । 


† सिद्धान्तीकी बीच यह शङ्का दै--जैते ईश्वरम विभुतवका प्रतिपादन करनेवाज्ञी 
श्रुति ओपचारिक नही है, ग्रौर श्ररुसवप्रतिपादक शरुतिर खुख्य ह, एसा ठल्ययुक्त्या क्यो न माना 
जाय १ इसपर (तमुक्र(मन्तम्‌' इप्यादिसे पूवेपत्ती उर्चर देता है । इसमे फिर शङ्का की जाय कि 
ययपि श्र तिमे प्राणे उत्रमणके पूर्वत जीवकी उक्रान्ति खुनी जाती है, तथापि केवल जीवकी 
उत्रान्ति नहीं होती ३, परन्तु उुद्धिविशिष्ट जीवकी उत्क्रान्ति खुनी जाती. है तो यह भी युक्त नदीं 

› ककि जि. शरोर प्रस श्भिन्न (एक) दी है श्रुतिने भी क| हे--ध्यो वे प्राणः सा प्रज्ञाः 
(जो प्राण॒ है, वही वृद्धि हे) । रतः रनक भरुतिषेोखे साहात्‌ जीवकी उल्कान्ति श होता 
है, इसे जीवको श्रु मानना ही युक्त है, विभु मानन। युक्त नही हे । इसे जीव श्रीर्‌ इशका 


मेद्‌ सिद्ध हो सकता है, यद पूर्वप्तीक। भाव हे । 
५२ 











७१० सिद्धान्तल्ेशसग्रह [ द्वितीय परिच्छेद 


> ऋः य का या कका न ------ = 








इति प्राणाख्यवुद्ध्युत्रान्तेः प्रागेव जीबोत्करान्तिवि चनात्‌ । तथा "विद्रा 
नामरूपाद्विञचक्तः परात्परं पुरूष्येति दिव्यम्‌" इति नामरूपविमोक्षानन्तर- 
मपि गतिश्रवणाच्च। तद्यथाऽनस्स॒समाहितयरतपजेन्‌ यायादेवमेवायं 
शारीर आत्मा प्रा्ञेनातमनाऽन्वाखूट उत्सजेन्‌ याति' इति स्वाभाविकः 
गत्याश्र यशकटदष्टान्तो क्तश्चेति वेद्‌ , नैतत्सारम्‌ ; सवा एष महानज 
आर्मा योऽयं विज्ञीनमयः ।' 
'घटसंव्रतमाकाशं नीयमाने घटे यथा| 
घटो नीयेत नाकाशं तद्रञजीवो नभोपमः ।+' 
इत्यादिश्रुतिषु जीवस्यापि विथखश्र वणात्‌ । । त्वन्मते प्रकृतेरेव जगदु- 
पादानत्वेन ब्रह्मणो जगदुपादान्वाभावाज्जीवस्य कायव्यूहमगतविचित्रसुख- 


युद्धिकी उक्रान्तिसे पूथै दी जीवकी उक्तान्ति ज्ञात होती दहै, इसी प्रकार 
“विद्रा्नाम ° ( आ[त्मतच्वज्ञानी नाम ओर रूपमे # विमुक्त होकर दिव्य पर्‌ 
पुरुषके प्रति जाता हे ) इत्याद्वि श्चतिसे नाम ओर रूपसे मोक्ष होनेके वाद भी 
जीवक्री गति सुनी जाती हे । ओौर तयथा ( जेसे अनेक सामानोंसे भरपूर 
वेख्गडी चाव्द करती हृ जाती दहै, वैसे दही शरीरम रहनेवाला यह्‌ 
जीव ईइवरशी प्रेरणासे प्रेरित होकर जता दै) इस प्रकारकी श्रतिसे 
जीवम गाड़ीके दष्ट न्तसे स्वामाविक गति कदी मी गयी दै तो यह युक्त 
नहीं है, क्योकि स वा एष (वह विज्ञानमय जीव वड़ा व्यापक दै) 
“घ टसब्रतमाकादाः ८ घटसे सम्बद्ध आकाश जैसे घथ्के ठे जनेपर जाता 
हे, परन्तु स्वतः नहीं जाता है, वैसेद्टी जीव भी उपाधिके गमनसे जता है, 
स्वतः नदीं जाता है, अर्थात्‌ आकाशके समान है) इत्यादि श्रुतियोसे जीवसे 
भी विसुस्वका श्रवण दहै । तुम्हारे मतम † माया ही जगत्‌की उपादान हौनेसे 
ब्रह्म जगत्का उपादान नहीं दै ओर जीवको अणु माननेपर भी जेसे शरीर- 
नाम श्नौर रूपसे ग्र्थात्‌ श्रज्ञानसे होनेवाले सम्पूणं संसारसे मुक्त होकर परमातमाके 
प्रति जाता दै, यह भाव है) 
† सिद्धान्ती उक्त पू्॑पच्चीके मतका खण्डन करता है, भाव यह हैकि जैसे परमात्माके 
प्रकरणे प्रतिपादित परमेश्वरका विभुख श्रौपचारिक नहीं हो सकतादहे, वैसे दी जीवप्रकरणमे 


सुना गया जोवका विसुत्व भी शओरौपचारि्कि न्दी हो सकता दै, श्रतः जीवप्रकर्णमै पठित 
च्मनेक वाक्य “स वा इत्यादिसे बतलाये दै । 











जीवके अुत्वका निराकरण-विचार भाषानुबादसहित ४११ 


दुःखोपादानलवदणुत्वेऽपि जगदुपादानत्वसम्भवाच्च, ततस्तस्य सवंगत- 
त्वासिद्धः । तत्प्रवेशश्रुतीनां शरीरोपाधिकल्कल्पने . जीबोत्कान्त्यादि- 
श्रतीनामपि बुद्ध्युपाधिकत्वोपगमसम्भवात्‌ । 'पश्चडततिमंनोद्व्यपदिश्यते 
(उ० मी० अ०२पा० ४० १२) इति स््रभाष्ये बुद्धिप्राणयोः 
कायंमेदाद्धेदस्य प्रतिपादितत्वेन वबुद्ध्युपाधिके जीवे प्रथमयत्रामति 
प्राणस्यानूतक्रमणोपपत्तः । नामरूप विमोक्तानन्तरं ब्रहमप्राधिश्रवणस्य प्राप्तरि 


सम॒दायमे विचित्र सुख, दःख आदिक प्रति उसे उपदानं मानते हो, वैसे दी वह 
 जगतका उपादान भी हो सकता है, अतः ईखवरमें व्यापकलकी उपपत्ति नदीं 
टो सक्ती हे # । ब्रह्मी प्रवेरबोधक श्रुतियोकी ारीररूप उपाधिसे जेसे उपपत्ति 
करते हो, वेसे ही जीवक्री उक्रान्ति आदि बोधक अतियोकौ भी बुदूधि आदि 
उपाधियोसे उपपत्ति कर सकते हे । † पञ्चवर्तिमनोवदव्यप१ दिद्यतेः इस सूत्रके 
भाष्यमे का्थके पा्थक्यसे माण ओर बुद्धिम परस्पर भेदका प्रतिप।दन क्रिया 
गया दै, अतः बुद्धिरूप उप।धिसे उपहित जीव प्रथम उक्तमण करता हे, 
किरं प्राणक। उक्रमण उपपन्न हो सकता है। नाम ओर रूपसे विक्त 
लोनेके वाद व्ही प्रा्तिकी तो श्रुति है, वहं प्राप्त करनेवाले जीवसं 
(1 141 0 ध 

& इख अन्थसे सिद्धान्तीने कहा कि पू्ैपत्ती ईश्वरम विुल्का भी साधन नदी कर सकता ह 
इ९े सुतस।म्‌ उके मतते जीव शरोर ईश्वरभेद भी श्रसिदध ही ह, क्योकि ईश्वरम व्यापकत्व तभी 
हो सकता दै, जव किं दंदवर जगत्‌का उपादान दो, पर॒ ू्पक्तीने इडवरको जगत्‌का उपादान 
नहा माना दै, किन्तु प्रकृतिको माना दै, श्रतः ईश्वरम व्यापकल सिद्ध नहीं हो सर्कता है, श्रौर 


जीवे श्रणुल््ी भी सिद्धि नदीं हो सकती हे, बथोकि युल-दुःखके प्रति जेते जीवक उपादान 
तमने माना द, वैषे ही युक्तस वह संसारक भी उपादान हो सकता है, इसते उपादान 
होनेके कारण जीवते भी व्यापकल्वकी सिद्धि हो सकती हे । 

† 'पञ्चच्तिर्मनोवद्‌ व्यपदिदयतेः इसका यद्‌ श्रथ दै--मनके समान प्रथा जैसे मनकी भो, 
चन्तु श्रादिके मेदसे शब्द्‌ श्रादि विषयक पांच प्रकारकी वर्तिं होती दै, वसे दी प्राणकी 
प्राण, श्रपान, उद्‌ान, समान श्रौ व्यान रूपते पांच प्रकारकी वृत्तिर्या होती दं, श्रतः प्राण 
मनके समान श्रुतित कदा गया है । इमे इष्टान्त शरोर दाशन्तिककी उपपत्तिके लिए श्रव्य 
पाण श्नोर मनका मेद्‌ मानना चादिए, ष्व वै प्राणः खा प्रज्ञाः इत्यादित प्राण शरोर प्रका 
ञो श्रमेद्‌ कदा गया दै, वह प्रज्ञा शरोर प्राणरूप उपाभिसे उपदित प्रस्यगास्माके एक हनेसे 
उपहित श्रात्माकी सुख्यतासे कहा गया है, यद सममना चादिये 1 





५१२ ्‌ सिद्वान्तलेशसं ग्रह | तृतीय परिच्चेद 


~~ यः 


जीव इव प्राप्तव्ये ब्रह्मण्यपि बियुखवियेधितात्‌ । प्राकृतनामसूपविमोक्ता- 
नन्तरमपि अग्राकरृतलोकविग्रदाद्युपधानेन व्रह्णः प्राप्रव्यत्ववादिमते 
पराप्तु्जीविस्याऽप्यप्र।कृतदेहैन्द्रियादिसचखेन तद्पधानेन ब्रहाप्राधिश्रवशा- 
` विरोधात्‌ स्वाभाविकगव्या्रयशकट्टशन्तश्रवणमात्राद्‌ जीवस्य स्वाभा- 
विकप्रवशाश्रयजीवसममिनव्पाहारेण वचह्मणोऽपि स्वामाविकम्रवेशसिद्धिखम्भ- 
वाद्‌ । व्रह्मजीवोभयान्वयिन एकस्य प्रविष्टपदस्य एकरूपगप्रवशपरसस्य 


जेसे विभुतवकी विरोधी हेै,वैसे ही प्राप्तव्य ब्रह्मम भी विसुल्की विरोधी 
हो सकती है । ओर दूसरी वात यह भीदहे कि # प्राकृत नाम ओौर रूपसे 
विमोक्च होनेके अनन्तर भी अप्राक्त ठोक-विमह आदि उपाधिसे ब्रह्मे 
्राप्षव्यता दहै, इस प्रकर कहनेवाटे तम्हारे मतमं ब्रह्मप्राप्ति करनेवाटे जीवको 
मी अप्राकृत शरीर, इन्दि आदि ह अतः उन उपाधियोँके आधारपर व्रह्म 
प्राक्तिका विरोध मी नहीं हे, इससे स्वाभाविक गमनक्रियाके आश्रय शकटके 
टष्टान्तमात्रसे जीवम स्वाभाविक गति आदिकी सिद्धि होनेपर गशुहां प्रविष्टौ 
इससे स्वाभाविक प्रवे करनेवाटे जीवके सान्निध्यसे व्रहासे भी स्वामाविक 
प्रवेशकी भी सिद्धि हो सकती हे †। क्योकि ब्रह्म ओर जीव दोनोंमं सम्बन्ध 
रखनेवाठे एकर ॒प्रविष्टपदकी एकरूपप्रवेशवोधकता दही कहनी चाहिए # | 





किक न ~ -- ॥ ~ -- ~ ----> 


* श्र्वाचीनोके मतम व्यापकतवरूपसे व्रह्म सुक्तोका प्राप्य नहीं है, किन्तु लोकविशेष 
श्रादि उपदितत्वरूपते ब्रह्य मुक्तौका प्राप्य है, रतः उपदितत्वरूपसे ब्रह्मम रहनेवाली प्राप्तव्यता 
ब्रद्यकी स्वरूपतः व्यापकत्वविरोधी नदीं है, एेसी च्राशङ्का करके जीवत भी वल्यशुत्तया यहं प्रकारं 
हो सकता है, रेसा श्राङतः इव्य(दि प्रन्थसे कहते द । तात्प यदहं दे कि "विद्वान्‌ नामरूपाद्धिमुक्तः' 
इस श्रतिपै शराकरत नामरूपे विशुक्त' इस श्रधकी कल्पना करके स्रवाचीन ज्ञानी जीवक श्रप्राक्रेत 
नाम-रूपका स्वीकार करते है, इसलिए स्वतः विथु जीव, जो किं श्रप्रक्रत नामरूप उपाधिसे 
परिच्छिन हे, ब्रह्य प्रति गन्ता ( गमनकर्ता ) हो सकता दे, श्रतः जौवविषवक विुख- 
्रति्योका बाध न करना उचित नदीं दे, यह भाव है । 
‡ तार्यं यद है-एक वार कडा गया पद्‌ श्मनेकान्क नदी दता, यह्‌ नियम ड 
दसते शुं पविशो” इसमे एक विष्ट" शब्दके जीवत स्वामाविका्ैकता रोर वह नोपाधि 
ह, श्रत: व्रह्म पूवेपत्तीको स्वाभाविक गति प्राप्तं होगी, यदि हश्वरें 


काथंकता माननी च्रयुक्त दे, # भ 
विभुखव्रतिपादक श्रुतिकरे च्रनुरोधते प्रवि्टभ्रतिक्रा सागान्यप्रवेशा श्रथ मनतेद्दो, तो जीवपै भी 


धिसुखप्रतिपादक श्तिके च्राघारपर शकच््टान्तै गमनादिका सम्प्रतान्न प्रदशित दै, 
स्वामाविकगत्याश्रथत प्रतिपादित नहं है, एेसा मान सकते दै; यद भाव है । 





"~~~ 








जीवके ्रणुलक। निराकरण-तिचार] माषादुवादसहित | ४१३ 


(क 


वक्तव्यत्वात्‌ । तस्मात्‌ परमते ब्रह्मजीवयो विंुसखाणुतवव्यवस्थिस्यसिद्धनं 
ततो मेदसिद्धि प्रत्याशा | अस्सनपते बह्मासेक्यपरमहावाक्यानुरोधेना- 
ऽवान्तरवाक्यानां नेयत्वात्‌ स्वरूपेण जीवस्य विशुतम्‌ , ओ पाधिकरूपेण 
परिच्छेद इत्यादिप्रकारेण जोबव्रहममेदप्रापकशरुतीनाशरुपपादनं भाष्यादिषु 
व्यक्तम्‌ । 


# 


इक्से पर-जीवाणुवदीके मतम जीव ओर ब्रह्मम अणुत्वं ओर विभुकषी 
व्यवस्था नहीं हो सकती है, अतः उससे भेदसिद्धिकी आशा नहीं करनी 
चाहिए । हमारे मतमे ब्रह्म ओर जीवके फेक्यवोधक ^तच्वमसि' आदि महा- 
 वाक्यके अनुरोधसे अवान्तर # वाक्योका अथं करना चाहिए, . अतः ` जीव 
स्वरूपतः † व्यापक है ओर ओौपाधिकरूपसे परिच्छिन्न है `इत्यादिषरूपसे 
जीव॒ ओौर बरह्मके भेदका बोध करानेवारी श्रतियोंकी उपपत्ति भाष्य आदिमे 
स्पष्ट हे । | श 


नन ~~ ~ ~ ~ -~--~ ~~~ ~ --- ~~~ ~ -- ~~~ ~~~ ~~~ ~~~ -~- ~ ~~~ ~~~ ~ न ~ = = स न य क 
* 


ॐ जेसे श्र्वाचीनोके पक्तमे जीव श्रौर ईश्वर दोनोमे विथुत्व शरोर अरुत प्रतिपादक 
भर.तियोके सपान होनेते शरोर उन दोनो श्रुति्योकी श्रन्यधासिद्धिके समान दोनेके कारणु 
उने श्रत्व ग्रोर विभुत्व समान रूपे दी सिद्ध होगे, एक च्रणु श्रोर दसरा विथु, इस प्रकार 
व्यवस्था सिद्ध नदीं हागी-यह दोष दिया गया है; वैते दही दोष सिद्धान्तमै भी श्रा सकते 
है, क्योकि जीवकरे परिच्छिन्नत रौर वियुखका प्रतिपादकं श्र तिलिङ्क समान ही हे, ग्रतः जीवे 
विख श्वाभाविक हे ग्रौर परिच्छिःनत श्रोपाधिकर है, इस प्रकार व्यवस्था नहीं हो घकती है। ` 
इसपर सिद्धान्ती श्य्रस्मन्मतेः इत्यादिसे कहते रै कि नदी--हमारे मतम श्रव्यवस्था नदीं दयो 
सकती दे, क्योकि मह्वाक्यके श्रनुसार ही श्मवान्तर वाक्योका श्रथ शेता हे, प्रकृतमे महा- 
वाक्य त्वमसिः श्रादि वाक्य दै, क्योकि सुक्तिका साधनीभूत जो ब्रह्मसेक्यक्ञान है, उसके 
प्रति तत्वमस्यादि वाक्य जनक है, श्रौर श्रवान्तर वाक्य ^ एषोऽणिमाः इत्यादि दै, क्योकि 
वे महावाक्ार्थज्ञानके कारणी भूत “तत्‌? श्रौर वम्र" पद्‌ाथ॑के ज्ञानक प्रति साधन दै, श्रोर जितने 
पदार्थप्रतिपादकवाक्य दोतते दै, वे सवके सव महाव।क्यके श्रङ्ग होते है, श्रतः सिद्धान्ते 
श्मन्परवस्था नदीं ह यह भाव है| | 


† यदि स्वरूपतः जीव व्यापक न हो, तो महावाक्यसे प्रतिपाद्य ब्रह्मके साथ मेद्‌ श्रनुपपन्नं 
होगा, श्रतः जीवको स्वरूपतः व्यापके ही मानना चाहिए । 





~ 





= 


१४ ` सिद्धान्तलेशसंग्रह 








तस्मात्‌ ग्रप्चमिध्यात्वात्‌ परामेदाच देहिनः । 
मानान्तराविरोधेन विदधोऽद्रते समन्वयः ॥१८॥ 
इससे प्रपञ्चके मिथ्या होनेसे, परमात्मक साथ जीवका श्रभेद्‌ होनेसे शरोर श्रन्य 
किसी प्रमाणएके साथ विरोघ न होनेषे श्रदेत ब्रहम वेदान्तो करा समन्वय सिद्ध दी दे ।॥ ६८ ॥ 
इति श्रीमदरङ्घाधरसरस्वतीविरवितायां वैदान्तसिद्धान्तसुक्तिमज्ञया' 
1 द्वितीयः पच्छद्‌ः समाप्तः 
तस्मादचेतनस्य प्रपञ्चस्य मिध्याल्वात्‌ चेतनप्रपश्चप्य बह्माभेदाच्च न 
वेदान्तानामद्वितीये त्र्मणि बिदेकम्राप्ये समन्वयस्य कधिद्िरोध इति । 


| इति सिद्धान्त्तेशसंग्रहे द्वितीयः पण्च्डिदः समाप्रः॥ 


इससे अचेतन प्रपञ्चक मिथ्या होनेसे ओर चेतनप्रपञ्चका ब्रहमके साथ भभेद्‌ 


होनेसे केवल विद्यसे प्राप्य अद्वितीय ब्रह्मे वेदान्तोका तात्पर्य दै, इसमे कोई 


विरोध नीं । 


इति पं० मूटशङ्कर व्यासविरचित सिद्धान्तटेशसंग्रहके माषानुवादमं 
द्वितीय परिच्छेद समाप्त 
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39 


नमः परमात्मने 


ततीयः परिच्छेदः 


ज्ञानेनैव कथं मुक्तिः कमभिश्वापि तत्स्मतेः। | 
नाविद्यकत्वाद्‌ बन्धस्य नान्यः पन्था इति श्रुतेः ॥ १॥ 
यदि शङ्का हो कि ज्ञान दी से सक्ति कैसे होगी? क्योकि कर्मसेभी मुक्ति होती 
दै, रषी स्प्रति दै, तो यह युक्त नहीं है, क्योकि समग्र प्रपञ्च श्नविदयासे होता है, श्रोर 
शनान्यः पन्याः इत्यादि भति है ॥ १॥ 
ननु कथं विद्येव बहमप्रा्तिः । यावतां कर्मणामपि तत्पाप 
हेतुत्वं स्मयते-- 
^तस्प्रापिरेतुरविज्ञानं कमं चोक्तं महायरने !” इति । 
सस्यम्‌ , नान्यः पन्था विदयतेऽयनाय' इति भ्रतेः, नित्यसिद्ध- 


# अव शंका होती है  विचयासे ही बरहम प्रापि होती है, एेसा कैसे कहते 
हो, जव कि कम भी ब्रह्प्रा्िके प्रति साधनरूपसे स्मरतिमे कहे गये है- 

“तसप्रापिहेतुर्विज्ञानम्‌ ( टे महासने ! ब्रहमप्रापिके प्रति साधन कर्म ओर 
विज्ञान दोनों ही कहे गये हँ ) । 

ठीक है, † तथापि यह राङ्क युक्त नदीं हे, क्यो किं नान्यः पन्था ०” ८ मुक्तिके 


र्षि ज्ञानको छोडकर अन्यमार्ही नींद) एेसी श्रति हे, ओर सवदा 


8 पूवपरिच्छेदके श्रन्तमे ब्रह्यप्रा्िरूप मोक्त केवल विद्यासे होता है, एेसा कहा गया है, 
इस विषयमे सञ्युच्चयवादी शङ्का करता है कि केवल विसे ही मुक्ति होती है, यह नदीं हो सकता, 
क्योकि कम भी साधनारूपसे स्मृति श्रादिरमे बतलाये गये है, यह भाव है । 

¶' श्र्थात्‌ 'तेनति गदह्यवित्‌ पुण्यक्कत्‌" ८ ब्रह्मज्ञान शरोर पुण्य दोनोौके समुच्चयम्‌ ब्रह्मलनी 
्रहाको प्रास्त करता है) इस श्र तिं कहा गया है, यह भाव हे। 

 श्र्थात्‌ पूर्वपत्षीका समुचयवाद युक्त नदीं हे, क्योकि युक्तिसे उपञहित, नान्यः पन्था 
इत्यादि भरतिखे समुच्चयका बाघ होता हे। भर.तिका श्रथं यहं है, केवल ब्रहमज्ञानसे अ्न्य--ज्ञानकमं 
स्च्चयरूप श्रथवा केवल कर्मरूप माग मोक्तके लिए है ही नहीं । श्रौर मोन्न तो आत्माका 
सर्वदा है ही, परन्॒ उसमें श्चप्रा्तमात्र म ह, इस भ्रमकी निच्रत्ति दी मोक्त है, ग्रतः श्रज्ञान 
निदृत्ति केवल क्ञनखे दी हो सकती दै, फमेसे नहीं हो सकती, यह लोकत दृष्टचर ३, जैसे कण्ठते 
मालाके रदे हुए भी मते वह्‌ श्रप्राप्त-सी प्रतीत दोती है, श्रोर भ्रमके निद्रत्त दोनेपर मनुष्य उसे 
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ब्रह्यावाप्नो कण्टगतविस्म्रतकनकफमालाऽ्वाच्धितुन्यायां विद्यातिरिक्तस्य 
साधनत्वासम्भवाच । व्रह्मावाघ्रौ परम्परया कमपिक्ञामघ्रपरा ताशी 
स्मृतिः, क्व तहिं कमणायुपयोगः १ 
करमणायुप्योगस्त॒ मामतीकन्मते स्थितः| 
तमेतमिति वाक्येन मस्ये विविरिषोदवे ॥ २॥ 


^~ ^~ 
7! त क 


च मामतीकारफे मते कर्मानि उपयोग पतमेतम्‌ः इत्यादि वाक्ये मुख्य र्वि 
दिपापैडे॥ २॥ 

अत्र भामतीमतानुवर्तिन आहुः-- (तमेतं वेदानुवचनेन बोहयणा 
विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन तपसाऽनाशकेन इति भ्रुतेविद्यासम्पादनद्रारा 
बरह्म वृपप्त्युपायभूतायां विविदिषायाञ्चपयोगः। नच इष्यमाखविद्याया- 


सिद्ध (प्राप्त) व्ही प्रि्मेः जोरि ग्म होते हुए भी विस्मृत सुवणे- 
मासी प्ा्धिके समान हे, विद्यास ( ज्ञानसे ) भिन्र कोद साधनदटोदही नहीं 
सकता । अतः उक्त श्च॒ति व्रह्मी प्राक्षिमे केवर परम्परसि कर्मोक़ी अपेक्षादही 
वतखती है, तो कर्मोका उपयोग करटा हे | 
इस विषयमे भामतीकारके अनुयायी कहते दँ कि "तमेतं वेदा ०" ( बह्माभिच्र 
जीवको स्वाध्याय, यज्ञ, दान ओर अनाशक # तपसे व्राह्मण रोग जाननेकी इच्छा 
करते हँ ) इस श्रतिसे विचाकी प्राप्ति द्वारा व्रहमपािकी टेत॒भूत विविदिषा † 
कर्मोकरा उपयोग है। यदिंशङ्का हो कि इष्यमाण विचामें ही कर्मोका उप- 
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पराप्त हई समता है, वैते दी मोक्तके प्राप्त होनेपर आपकी निचत्तिसे श्प्रात्त वस्त॒ प्रात हुईं एेसा 
समता है, श्रतः समुचयवाद्‌ श्रसङ्गत दी है, यद भाव हे । ॑ 

# श्र्थात्‌ एेसा तप॒ करना चदिएट जिससे शरीरका विनाश नदो, इसलिए हित, मित, 
तथा पवित्र श्रशन करके ही तप करना चाहिए, श्रनशन शादि शरीरनाशक तप नहीं करना 
चादिए, यह भाव दै । 

† ब्रह्मज्ञानी इच्छ, जो रचिरूप हे उसमे, यद ग्र्थहे। 

{ शङ्का बीज यह दै कि विद्या दी साच्तात्‌ सुक्तिके प्रति कारण दै, इसलिए उतके प्रति दी. 
यज्ञ श्रादिको कारण क्यौ न माना जाय, जेसे च्न्यत्र स्वगादिके प्रति, जो इष्यमाण~इच्छाके 
विषय हे, यज्ञ अ्रादिका विनियोग किया जाता है, प्रकृतत इच्छाकौ विपपरविधा टे, इसलिए 
उसी यज्ञादिका अन्वय होना च्रभीष्ट है, यहं भाव हे 1 
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मेवोपयोगः कफं न स्यात्‌ १ न स्याद्‌ ; प्रत्ययाथस्य प्राधान्यात्‌ । "विचया- 
संयोगात्‌ सरत्यास्नन्नानि बिद्यास्ताधनानि शमदमादीनि, विविदिषासंयोगातत 
चाद्येतराणि यज्ञादीनि इति सवपिक्षाधिकरणमाष्याचच ( उ० मी° अ० ३ 
पा० ¢ अधि० & घ्र० २७) । ननु विविदिषाथं य्ञायनुष्ठातुबदनगोचरे- 
चछावच्वे विविदिषायाः सिद्धत्वेन तदभावे वेदनोपायविविदिषायां कामनाऽ- 
सम्भवेन च बिविदिषाथं यज्ञा्यवुष्ठानायोगाद न यज्ञादीनां बिदिदिषायां 


योग क्यों नहीं होता, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि प्रक्त्यथे ओर प्रतययाथ॑- 
मँ प्रत्ययार्थं ही # प्रधान होता हे ओर "वि्याके साक्षात्‌ साधन होनेसे शम, दम 
आदि विदयाके अन्तरङ्ग कारण विद्यकी उ्पत्तितक अनुष्ठेय दँ । तथा 
ब्रह्मज्ञानेच्छके साधन होनेके कारण बहिरङ्ग यज्ञ॒ आदि साधन विविदिषाकी 
उत्पत्तितक ही अनुष्ठेय दहे, इस प्रकारका सवपिक्षाधिकरण-माण्य † भी हे। 
यदि राङ्काहो करि विविदिषाके ङ्एि यज्ञ अदिका अनुष्ठान करनेवाछे पुरुषो 
यदि पूर्वसे ज्ञानविषयकं इच्छा विद्यमान है, तो विविदिषा सिद्ध ही दहै, यदि 
ज्ञानविषयिणी इच्छा उसे नहीं हे, तो ज्ञानकी कारण विविदिषामे भी इच्छा नहीं हो 
सकती, अतः उभयथा विविदिषाके किए यज्ञादिका अनुष्ठान हो दी नहीं सकता 
हे {, इसङिएि विविदिषम यज्ञ आदिका विनियोग युक्ति-युक्तं नहीं है, तो 


% तात्पये यह ह कि स्ववर्गकामो ज्योतिष्टोमेन वजेत हइध्यादि स्थलमे याग श्रादिपै 
विधिप्रस्ययसे इष्ट-साधनता बोधित होती दै, वह इष्ट क्था है १ इस प्रकारकी विशेष 
जिज्ञासा होनेपर पुरुषके विशेषणरूपसे श्रुत कामना शरोर स्वगं दोनो से किसी एककी भी 
शब्दतः प्रधानता प्रतीत न हयोनेसे श्रार्थिक प्रधानताका श्रयण किया जाता है, ओर श्रथः 
प्रधान है स्वर्ग, इसलिए फलरूपसे उसीका श्रन्वय किया गया है । याग स्वगका साधन है । 
प्रकृते ज्ञनेच्छाका दी फलरूपसे ञ्नन्वय होता है, कथोकि शब्दसे वदी प्रधान प्रतीत होती द । 
इसलिए फलयप्रत्यासत्ति श्रादि श्रकिञ्िकर है । प्रकृते भगवान्‌ भाष्यङ्ारकी भी सम्मति ३ । 

` विदिदिषमिं ही क्माका विनियोग हे, इसमें भाष्य भी प्रनाण दे, (तवापेत्ता च यज्ञादि 
भर तेरश्ववत्‌ › इस सूत्रे यह सर्वापेत्ताधिकरण श्र।रन्ध है, ( देखिए-्ट० २२२२ श्रच्युततरन्थ- 
मालासद्रित चह्यसूच शाङ्करभाष्य ) । 

 प्रकारान्तस्से विविदिषाविनियोगका ्रक्ञेप करते है । भाव यह है कि यदि ्ञनेच्छ य 
श्मादिका फल है, तो ञनेच्ाविषयक ज्ञानसे यज्ञ श्रादिका श्रनुष्ठान करना च्िए शौर 
जञानेच्छाके स्वतः फलत्व न होनेसे ज्ञान द्रा दी उसमें सुक्तिफलकत्व होगा, इससे यहं क्रम प्राप्त 
दोगा कि पहले मुक्तिमे स्वतः पुरषाथ॑त्वके ज्ञानसे इच्छा होगी, उसके बाद ब्रहमज्ञानमै सक्तिः. 

५५३ 
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विनियोगो युक्त इति चेद्‌, न; अन्नद्धेषेण काश्यं प्राप्तस्य तत्परिहारायाऽन््‌- 
विषयोौत्कण्व्यलक्षणायामिच्छायां सत्यामप्युत्कटाजीर्णादिग्रयुक्तधातुमेषम्य- 
दोषात्‌ तत्र प्रवत्तिपयन्ता रुचिन जायते इति तद्रौचकौपधविधिवद्‌ 
निरतिशयानन्दरूपं ब्रह्म तप्रप्नो विदासराधनमिरय्थं प्राचीनबहुजन्मानु- 
षितानभिसंदितफलकनित्यनेमि िककर्मोपपञ्जातचित्तप्रसादमदिम्ना सम्पन्न- 
विश्वासस्य पुरुषस्य ब्रह्मावाप्ौ विध्ायां च तदोन्धुख्यलक्षणायामिच्छायां 
सत्यामपि अनादिभवसञ्चितानेकदु रितदोषेणाऽऽस्तिककाथरुकस्य देयकमंणीव 





यह॒ भी युक्त नहीं दे, क्योकि जैसे अन्नम द्वेषे अर्थात्‌ ्जिसी 
दोषवा अन्न न खानेसे जिसको दारीरमं छदाता प्राप्त है, उसे अपने 
रारीरके दौवैल्यका परिहार करनेके टि अन्नम उक्तण्टारूप इच्छा तो अग्र्य 
होती है, परन्तु बड़ उत्कट अजीर्णरूप दोषसे उत्पन्न धातुवेषम्यसे अन्न- 
खनेम प्रवर्ति करानेवाी रुचि नदीं होती है, इसिए जन्मे रुचिके सम्पादक 
ओौषधका उपचार किया जाना जावदयक होता दैः वैसे ही श्रह्म निरतिशय 
आनन्दरूप है ओर उसकी प्रापिका साधन विया है इस विषयमे पटटठेके अनेक 
जन्मेमिं फलकी इच्छाके विना अनुष्ठित अनेक नित्य, नेमित्तिकं कमेसि उदयन्न 
हई चित्ती प्रसन्नतासे जिस पुरुषको विवास हआ है, उस पुरषको 
ब्रह्मी प्राप्ति ओर विदाम उत्युकताख्प इच्छातो अवदय होती दहै, परन्तु 
जेसे आस्तिक % कामी पुरुषक़्ी निन्दित कर्भमे प्रवृत्ति होती है, वैसे ही विषय- 


साघनत्वके ज्ञानसे इच्छा होगी) उसके वाद्‌ वेदनेच्छामै वेदनसाधनत्व्ञानसे इच्छा होगी, इस 
इच्छाके श्रनन्तर यज्ञ श्रादिका ्रनुष्ठान होगा । इस परिष्थितिमे वेदनेच्छारूप विविदिषाके 
उट श्यते य्ञादिमे प्रत्त पुरषको. विविदिषाके फलभूत ब्रहमज्ञानमे इच्छा है, या नदीं है १ प्रथम 
पक्त यज्ञ श्रादिका श्रनुष्ठान व्यर्थं होगा, द्ितीय प्म यज्ञ श्ादिका त्रनुष्टान प्रसक्त दी नहीं 
दोगा, कथोकि विविदिषके फलम ( वेदनम ) कामनाके न रहनेते विविदिषा भी इच्छा नही 
ह, श्रतः विविदिषामें यज्ञादिका विनियोग नदी द सकता दे, यह पूवपक्तका भावदहै। ` , 

# जिल पुखषने पूर्वके ्रनेक जन्मो श्रनेक कर्मोका त्रत्टान किया दै, उन्दी 
कर्मा जज उसकी चित्तशुद्धि हई दै, श्रौर ब्रह्मविदा जिषक्रा विश्वास भी हुश्रादै, तो 
वह्‌ विघ्रयभोगं कते प्रदत्त दोगा ? इस शङ्काके परिदारम यदह “त्रस्तिककायुकस्य' दष्टन्त 
है । सारांश. यह दै जिसको . वेदविदित कर्मके करनेसे. च्रवद्य ` कल्याण होता दै. 





^ _ “> क = पे > > क > वाता ततत 


नकौ उतपत्तिमे क्के उपयोगका िचारं } भाषांलवादसदहित ` ४१६ 


विषयभोगे प्रवणयं सम्पादयता प्रतिबन्धाद्वियास्राधने भ्रवणादो प्रवृत्ति 


पर्यन्ता रुचिनं जायत इति प्रतिषन्धनिरासपूव' तत्सम्पादकयज्ञादिविधा- 
नोपपत्तेरिति । | 

स्वगेवत्‌काम्यमाने तं ज्ञाने िवरणायुगाः। 

जिन्नासितन्यं श्रुतिभितर लेत्यत्र श्रुतेति ॥ ३॥ 


विवरणन॒सारी कहते है कि स्वगके समान श्रमिलषित ज्ञानम ही कर्माका उपयो 
हे, जेते कि श्रुतियोसे ह्य जानना चािए' इसमे भर तिरयोका ब्रह्मज्ञाने उपयोग हे॥३॥ 


भोगम दक्चताका सम्पादन करानेवारे अनेक जन्मोके सञ्चित पापोके प्रभावसे 


प्रतिबन्ध होनेके कारण विद्यके साधन श्रवण आदिमे पुरुषकी प्रवृत्ति 
करानेवाटी रुचिलक्षण इच्छा नहीं होती दै, अतः प्रतिबन्धके निरसपूवैक 
विविदिषाशब्दसे कहटनेवाखी श्रवणादि प्रदरततिप्यन्त रुचिकी उत्यत्तिके 
ए यज्ञादिका अनुष्ठान करना चाहिए । [ सारांश यह है कि ज्ञानकी इच्छा 
दो प्रकारकी है--एक तो विद्याम उक्कण्डाङूप ओौर दूसरी रुचिरूप, पहली 
दच्छा, यज्ञ॒ आद्विके अनुष्टानके पूर्वमे भी दहै, अतः उसीको लेकर ज्ञानक 
कारण विविदिषाम कामना होती है, इससे विविदिषाके िए यज्ञ॒ अदिका 
अनुष्ठान होता है । दूरी रुचिरूप इच्छा यज्ञ आदिके अनुष्ठानकै बाद होती 
दे, अतः उक्त रुच्यातमक विविदिषामे यज्ञ॒ आदिका विनियोग कर सकते हैः 
इसलिए पूवैपक्षीकी उक्त शङ्का उपपत्तिशूल्य है # ] । 


शरोर उनका श्रनुष्ठान न करनेसे पाप होता है, इस प्रकार शाञ्रपरिशीलनसे ज्ञान है, एेसे 
किसी पुरषको भी कमोद्रोक होता है शरोर वह पापविश्चेषसे निषिद्धाचरण करता, वैसे ही 
मुमुन्लकी भी पापविशेषसे विषयत प्रवर्ति हो सकती है, यह भाव दै 1 

# इस भापतीकारके त्रनसारी मतमै---श्रश्याथः-- "विविदिषन्ति यज्ञे न' इति तरतीयाभ्रत्या 
यज्ञादीनामङ्गल्वेन ब्रह्मज्ञाने विनियोगात्‌" ˆ “" ° ` नित्यस्वाध्यायेन ब्राह्यणा विविदिषन्ति, न तु- 
विन्दन्ति, वस्तुतः प्रधानस्यापि वेदनस्य प्रकृस्यथ॑तया शब्दतो गुणत्वात्‌ , इच्छायाश्च प्रसययाथेतया 
प्राधान्यात्‌ › प्रधानेन च कायसम्प्रत्ययात्‌ यह साच्तात्‌ वाच्पतिक्री उक्ति प्रनाणभूत है । 
तात्पर्य यद है कि “विविदिषन्ति यज्ञेन इसमे यज्ञेनः इस ततीयाविभक्त्यन्त श्र तिसे ब्रह्मज्ञानये 
यक्ष च्रादिका श्रज्गत्वरूपसे विनियोग होता है" -"“ ` निष्य॒स्वाध्यायते ्राह्चण त्रहयज्ञानकीं 
इच्छा करते दै, न फि जानते द । यथपि वस्तुतः वेदन ( ज्ञान ) प्रधान है, तथापि शब्दम्थाद्‌से 
वह ्रपरधान द, ओोर इच्छो प्रत्ययार्थ दोनेके कारण प्रधान है, शरोर प्रधाने श्रन्यका सम्बन्ध 
होता दे, [ द्रषव्य-ए° ५१ शरोर ६१ कल्पतरसदित भामती, निशेयस्रगर प्रेस मुद्रित | 








२० सिद्धान्तकलेशसं ग्रह [ वतीय परिच्छेद 


बिवरणायुसारिणस्तवाहः- -श्रकृतिप्रत्यया्थंयोः प्रत्ययार्थस्य प्राधा- 
न्यप्‌ इति सामन्यन्यायार्‌ इच्छाविषयतया शब्दरवोध्ये एव शुब्दसाधनता- 
न्वयः इति स्वगंकामादिवाक्ये क्लप्तविशेषन्यायस्य वलवत्‌ । “अश्वेन 
जिगमिषति, (असिना जिघांसति! इदयादिलोक्षिकप्रयोगे अश्वादिरूपसाधनस्य, 
(तदन्वेष्टव्यं तद्वाव विजिज्ञासितव्यं", (मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः" इत्यादि- 
वेदिकप्रयोगे तव्याथंभूतविधेश्च सन्प्रत्ययामिदहितेच्छाविषय एव गमनादौ 





विवरणानसायी रोग कहते हँ करि % श्रङृति ०” ८ प्रक्रृति ओर प्रत्यक 
अ्थेमिं प्रत्ययका † अदी प्रधान होतादै) इस सामान्य नियमसे स्वग- 
कामादि वाक्थमें क्टप्त इच्छाविषय होनेसे शब्दवोध्य अर्थम ही राब्दसाधनताका 
अन्वय होता हे यह न्याय वल्वान्‌ है । ओौर "वोडेसे जनेकी इच्छा 
करता है, तल्वारसे मारनेकी अमिटाषा करता हैः इत्यादि रौकिकप्रयोगम 
अर्व आदिषरूप साधनका यौर (तदन्वेष्टव्यम्‌ः ८ उसकी-~ परमातमाकी-- 
खोज करनी चाहिए, उसकी जिज्ञासा करनी चाहिए, अत्माका मनन करना 
चाहिए, निदिध्यासन करना चाहिए) इत्यादि वैदिकप्रयोगम तव्याथमूत 
विधिका सनप्रव्ययसे कदी गयी इच्छक विषयभूत गमन आदिमे दही अन्वय 


# भामव्यादि नवटीकोपेत शाङ्करभ।प्यके प्र° ६८३ मै इस मतकी पोषकं विवर्णकी पंक्ति 
दै--"निव्यनेमित्तिककर्मानुष्ठानैः संस्कतस्याऽऽत्मनो यदि श्रवणमननध्यानाभ्यासादीनि ज्ञन- 
साधनानि समपय्न्ते, तदा संस्कारकमांणि सहकारिविशेषादात्मज्ञानमवतारयन्ति--इत्यादि ।' 
इसी प्रकार श्रोर श्रनेक वाकयोसे भी इसी च्रर्थका प्रतिपादन भ्रति शरोर स्प्रतिके विपेधपरिह।रपूवक 
किया गथाहै। ` । 

† (विविदिषन्ति यज्ञे नः इसत सनरूप प्रस्ययका त्रं है उच्छा श्र विदुधातरूप प्रकृतिका 
श्र्थ है--ज्ञान | इने प्रत्ययार्थं इच्छा दी प्रधान हे, इसलिए शब्दतः प्रधानरूपसे प्रतीत 
होनेवाली इच्छामें दी यज्ञादिका विनियोग प्राप टे, परन्तु ~ इस नियमका श्रौस्पर्गिक दोनेसे बाघ 
टो सकता ह । श्रतः (स्वर्गकामो यजेतः इत विधिवाक्य विधायकं परत्थयसे इष्टसाधनत्वरूपते 
श्रवगत यागके इष्टविशेषकी श्राकाडल्तामे शब्दतः स्वगके प्रधान न होनेपर भी फलत्वरूपसे 
न्वयं किया गया हे इसलिए ८इष्थमाससममिन्याहरे इष्यमाणस्येव प्रधान्यम्‌, न 98 
इच्छायाः ( इच्छा शरोर इच्छाविषयके सामीप्य रहते इच्छाका विषय दही प्रधान होता है, 
इच्छा नहीं ) इस प्रकारका विशेषनियम, जो कि पूं सामान्यनियतका बाधक दै, बलवान्‌ हे 


यह भाव हे। 





जानकी उलतिमे क्के उपयोगका किवार ] भाषाहैवादसदहित ५२९१ 


न्वयस्य ग्युरपन्नत्वाच्च प्रद्ररयमिहितायां वि्यायां यज्ञादीनां बिनियोगः । 
ननु तथा सति यावद्धि्योदयं कर्माचुष्ठानापच्या (त्यजतेव हि 
तञ्ज्ेयम्‌, इत्यादिश्रुतिग्रसिद्धं कमंत्यागरूपस्य संन्यासस्य विद्याथेतवं 
पीच्येतेति चेद्‌, न; प्राग्‌ बीजावापात्‌ क्षणम्‌ , तदनन्तरमकषेणमिति 
कषणाकषणार्यां वीद्यादिनिष्पत्तिवद्‌-- 
'आरुरुक्तोयनेर्योगं कमं कारणपरुच्यते । 117: 
योगारूटस्य तस्येव शमः कारणमुच्यते ॥' 
इत्या दिवचना॒सारेण चेतसः शद्धो विविदिषादिरूपभ्रतयकूप्राब्रण्यो- 











स्युरपन्न है, अतः प्रकृतिसे अभिहित ८ कथित ) विययमेँं ही यज्ञ आदिका # 
विनियोग हे । 

यदि शङ्का हो क्रि एेसा दहोनेपर वि्याकी उत्पत्तितकं क्मानुष्ठानकी 
प्रसक्ति होनेसे ^त्यजतेव ० ८ सब कर्मोका त्याग करके दी पुरुषको ) 
परल्यगात्मरूप व्रह्मक। साक्षात्कार करना चाहिए, व्याग किये विना नहीं) 
इत्यादि श्ुतिसे † सिद्ध॒कमेत्यागरूप संन्यासम वियाथेता वाधित होगी, तो 
यह मी युक्त नहीं हे, वयो जसे बीज बोनेके पूवैमे हक जोतना पड़ता द, 
उसके बाद नहीं, इससे कर्षण ओर अकरषणसे व्रीहिकी उत्पत्ति होती दै, 
रते ही'आररुक्षो़° ८ योगी सिद्धि दोनेके पूवैमे उसके प्रति कमे कारण दहं 
जौर योगसिद्ध होनेके वाद उन कर्मोका शम ( संन्यास , कारण हे, पेसा कहा 
जाता है ) इस वचनके अनुसार अन्तः करणकी शुदूधि विविदिषारूप प्रत्यकूपरवण्य 


1 - ~ 4 ~र 
* यदि इस कोई शंका करे कि उदात वाक्योमे श्र्थात्‌ शश्वेन जिगमिषतिः इत्यादि 
वाक्यों श्रश्व त्रादिका इच्छामे च्नन्वय नहीं ह्यो सकता दै, इलि९्‌ इच्छा^वयक्रा परित्याग 
किथा ह १ तो यह ठीक नदीं है, क्योक्ति त॒ल्ययुक्तिसे यह भी कह सकते है कि बेदनेच्छाके भी 
यज्ञान्वयै अयोग्य हदोनेसे उसमे यज्ञादिका विनियोग नदीं द्यो सकता है शरोर ब्रह्मवेदनका,) जो 
कि व्रह्मानन्दसान्तात्काररूप है, फलरूपसे श्नन्वय हो सकता हे, यह भाव है । 


† श्रथ परिव्राड्‌ इस प्रकारसे उपक्रम करके ध्रह्ममूयाय कल्पते इत्यादि कदी गयी न्यं 
्रुतिसे परित्राटशब्दसे कथित संन्यास ब्रह्मसाक्ञातकारका कारण बतलाया गया ` है, इसी प्रकार 
मस्य श्रुतिं भी कहा गया है, यह श्भिप्राय है । 








७४२२  , सिद्धान्तलेशसंग्रहं [ तीय परिच्छद 
दयपयन्तं कर्मालुष्ठानम्‌ , ततः कर्मतत्संन्यासाभ्यां विधानिष्पचयभ्युपमात्‌। 
उक्तं दि नेष्कम्यसिद्धौ- 
्रत्यकूप्रवणतां बुद्ध: कर्माण्यापाद्य शुद्धितः । 
कृताथान्यस्तमायान्ति प्रा्डन्ते धना इव ॥' 
इति कममणां बिदयाथत्वपक्तेऽषि विविदिषापर्यन्तमेव कर्मालष्ठाने विविदिषार्थ- 
` त्वपक्तात्‌ को भेद इति चद्‌, अयं भेद्‌ः- कर्मणां विद्याथेत्वपक्ष द्वारभूत- 
विविदिषासिद्धचयनन्तरमरुपरतावपि फलपयन्तानि विशिष्टगुरुलाभानिनर्विष्न- 
भरवशमननादिसाधनानि निवरत्तिप्रमुखानि सम्पाद्य विद्योत्पादक्खनियमोऽ- 
स्ति। बविविदिषाथस्वपक्षे तु श्रवशादिग्रव्रतिजननसमर्थोत्कटेच्छासम्पादन- 
मात्रेण कृतार्थंतेति नाऽवर्यं वि्ोत्पादकल्वनियमः । “स्येते चत्वारिंशत्‌ 





( योग ) के उद्यतक कर्मकरा अनुष्ठान ओर उसके वाद संन्यास है, इस ॒रीतिसे 
कर्म ओौर कर्मके त्यागसे विद्याकरी उत्पत्ति होती है, एेसा माना हे । 
नेष्कम्यसिदूधिम भी कहा है--श्रव्यकूपवणताम्‌०" ८ चित्त्दधिद्रारा बुद्धिम 
विविदिषा; वैराग्य आदि प्रव्यरप्रावण्यक्री प्राप्ति करनेकरे वाद कर्मोक। प्रयोजन प्राप 
हो जानेसे वे कर्म वर्षकरार्के वाद मेके समान अप्त हो जति दँ । ) यदि शङ्का 
हो क्रि कमकि विदाथत्वपक्षमे भी विविदिषानक ही उनका अनुष्ठान होनेसे कमेक 
विविदिषाथत्वपक्षसे क्या मेद हआ तो यह भी युक्त नदीं है, क्योकि भेद 
इस भरकरसे हे-कमेकि. विविदिषाथत्वपक्षमे द्वारमूत विविदिषाकी सिदूधिके 
बाद उनका त्याग होनेपर भी अदृष्टद्वारा फरी उत्पत्तितक विशिष्ट गुरुक 
प्राप्तिस्े निवत्तिप्रसुख ८ निवृ्तिसदित ) अवण, मनन आदिका सम्पादन करके 
वे कर्म॑ विदयाके उत्पादकं होते दँ, एेसा नियम दहै । मौर विविदिषत्वपक्षमे 
तो अर्थात्‌ जिस पक्षम कर्मोका प्रयोजन केवर व्र्मज्ञानकी इच्छा पेदा करना है, 
उस पक्षमे तो श्रवण आदिमे प्रवृत्ति करानेमे समथ एेसी उक्करट इच्छाके 
हे, इधरिए उनमें अवर्य विदोत्पादकत्व # है, 


सम्पादनमात्रसे करृताथता 





%# विविदिषाथत्वपक्चमै यज्ञ श्रादिसे उत्पन्न च्रदृष्ट श्रवण च्रादितैं प्रवरत्तितक रचिका 
( विविरदिघांका ) उस्पादन करके नष्ट हो जाता है, क्योकि श्रदृष्टका फलोत्पत्तिके वाद्‌ विनाशं 
होता ३, यद नियम है । श्रौर विधिदिषाकी उत्पत्तिक्रे अनन्तर श्रवण श्रादिके प्रति बाधक न. 





शरतिते विनियुक्त कमेविशेषोका कथन ] भाषालुवादसहित ७२३ 


संस्काराः" इति स्मृतिमूल्े कमणामात्मज्ञानयोग्यतापादकमलापकषेणगुणा 
धानलक्षणसस्काराथेत्वपक्ते इवेति वदन्ति ॥ १ ॥ 
तत्रोपयोगः कथितः कैश्चिदाश्रमकमसाम्‌ । 
कोई लोग कहते है कि अ्रा्रम-कर्मोका ब्रह्मविद्या श्रादिमे उपथोग है । 
नञ केषां क्मणारदाहतश्रस्या विनियोगो योदध्यते ? अत्र कैधिदुक्त१्‌- 


वेदानुवचनेन" इति बह्मचारिधर्माणाम्‌ , यज्ञेन दानेन' इति गृषस्थधमा- 
णाम्‌ , (तपक्ठाऽनाशकेन' इति वानप्रस्थधर्माणां च उपलक्षणमित्याश्रमधमाः 





ेसा नियम नहीं हे । जञेसे ङ्गे 'यत्थेत ० › ( जिस | पुरुषके श्रौत, स्मत आदि 
चाटीस संस्कार दँ) इत्यादि स्मृतिसे प्रतिपादित कर्मोकि संप्काराथतवपक्षमे, 
जो क्रि संस्कार आत्मज्ञानकी योग्यत।के सम्पादक मलपकर्षणरूप ओर गुणके 


आधानद्प हे, उक्त नियम नहीं हे ॥ १॥ 
अव शङ्का होती हे पूर्वोक्तं श्ुतिसे किन कर्मा विनियोग ज्ञात होता 


है £ इस राङ्कके समाधानम कोई रोग कते हँ शि वेदानुवचनेन! # यह 
ब्रहमचारीके धर्मोका, यकेन दानेनः यह गृहस्थधर्मोका ओर 'तपसाऽनारकेनः 
यह॒वानप्रस्थधर्मोका उपलक्षण हे, इसकिए सभी आश्रमधर्म॑विद्याम उपयुक्त ` 


रहनेसे विविदिषसे दी श्रवणादि द्वारा बद्यज्ञान प्राक्ष होता दहै, रवण श्रादिके प्रतिबन्धक पापके 
रहनेपर यत्न करनेपर भी श्रवण श्रादि नदीं होते दै, इसलिए दुरितसत्ताका निश्चय करके उसकी 
निचत्तिका उपाय करता है, प्रायः निवतंक उपायके न करनेसे श्रवण श्रादि नदीं हो सकते दे, 
इसलिए ज्ञान भी नदीं होता है, जैसे श्रोषधसे श्रन्नके भक्तणमे रुचिकी उत्पत्ति करके यदि ` 
द्मनन प्राप हयो, तो उसके भक्तएसे कशता निकल जाती है, परन्तु यदि यतन करनेपर भो अनन नदीं 
मिला, तो इशता ज्योकी त्यो बनी रहती है, इसलिए उनम श्रवश्य विचोत्पादकता दै, यह नियम 
नही ह, यह भाव है । इसीमे दृष्टान्त है- जो लोग कर्मोका संस्काररूप फल मानते हे, उनके 
पक्तमे यदि कर्मसि संस्कृत पुखुषको श्रवणादिसाधन मिले, तो उसे तच्ज्ञानद्वारा ब्रद्यकी प्राप्ति 
होती &ै, यदि न मिले तो पुण्यलोककी प्राप्ति होती दै, यह सिद्धान्त किया गयादै 
इसलिए कमौँके संस्कारार्थत्वपत्तमै कर्मभि विद्योत्यादकता अवश्य ही है, एेसा नियम नदीं है 
वैसे विविदिषाथत्ववादि्योके मतम भी है, यह भाव है । | 
# शिष्य वेदका उच्चारण गुरुवचनके श्रनन्तर करता ई, श्रतः वेदानुवचनशन्दपे वेद्‌ध्ययनका 
ग्रहण किया जाता दै, वइ ब्रह्मचारीके घर्मं प्रधन ही ह, इलि वेद्‌ध्ययनसे वृह चारीके सम्पूर्ण 
धर्मोकिा रहण करिया जाता हे । इख प्रकार उत्तरोत्तर उपलक्तएमे बीज सममना चादिए । 





२७ | सिद्धान्तलेशसंग्रह [ तृतीय परिच्छद 


णामेव विद्योपयोगः । अत एव "विहितत्ाचाश्रमकमापि' (उ मी° 

अ० ३ पा० घ्र ३२) इति शारीरकघत्े बिचाथंकम॑स्वाश्रमकर्म- 

पदग्रयोगं इति । 

परैस्तु वधुरादीनामपि कल्पतरूक्रितः ॥ ४ ॥ 
कोदं लोग कल्पतसर्की उक्तिके श्रनुसार तआ्रश्रमर्हित विधुर च्रादिकोके कर्मोका 
भी उपयोग कदते द ॥ ४ ॥ 
कन्पतरो तु नाऽऽश्रमधर्माणामेव विदोपयोगः, अन्तरा चाऽपि तु तद 

दृष्टेः, (उ० मी० ० ३पा० ४घ्रु° ६६) इत्यधिकरणे आश्रमरहितविधु- 

राद्युष्ठितकमंणामपि विद्योपयोगनिरूषणात्‌ । न च विधुरादीनामनाश्रमिणां 
प्राजन्माचष्टितयज्ञा्युतपादितविविदिषाणां विद्यासराधनश्रवणादावधिकारनिरू- 
पणमात्रपर तदधिकरणम्‌, न तु तदवुष्ठितकमंणां विचोपयोगनिरूपणपर- 
मिति शङ्क्यम्‌ । "विरोषायुग्रहथ" इति (उ० मी० अ० ३ पा० ४ घ्‌° ३८) 
ह, इसीलिए विहितलाचाश्रमकर्माऽपिः # इस शारीरिकसूत्रमै विद्याके उपयोगी 
कर्मभि “आश्रमकर्मः पदका प्रयोग करिया गया हे | 

कट्पतर्मै + तो कटा दै कि आश्रमधर्मोकि ही विद्याम उपयोग है, णेसा 

नियम नहीं हे, कयो “अन्तरा चाऽपि' इस अधिकरणमें आश्रमरहित विधुर आदिसे 
` अनुष्ठित कर्मोक् भी विदाम उपयोगनिरूपण क्रिया गया है। यदि शङ्का 
हो  पूथैजन्ममें अनुष्ठित यज्ञ आदिसे जिन्होने विविदिषाकी उपपत्ति की है, एेसे 
अनाश्रमी विधुरका विद्याके साधन श्रवण आदिमे अधिकार है, इसीका निरूपण 
उक्त अधिकरणमें किया गय।[ है, न करि विधु से इसी जन्म अनुष्ठित कर्मोक। विदाम 
उपयोगका निरूपण जरिया गया दे, तो यह भी युक्त नहीं 8, क्योकि 'विदोषानुग्रहश्चः | 


# सूत्रका श्रथं दै कि कम॑फलोकी श्रभिलाषा न करनेवाले आअआ्रमीको भी च्राश्रम 
कमेक अनुष्ठान करना चाहिए, क्योकि च्राश्रमीके प्रति उन कर्मोका शाच्रो्म विधान दै, 


द्मन्यथा प्रत्यवाय होगा, यह भाव है । त प ॑ 
† इस सूत्रका यद श्रथ दै--श्राश्रम्‌के बिना रहे हुए .पुरप्रौका भी. वृह्यविदापे श्रधिकार 


हे, क्योकि रेकवपरथरति त्रनाश्रमी पुर्षोको भी ब्रह्मविद्या हु हे, यह भाव दै । 

{ देवताराघन श्रादि विशेषधर्मो से चित्तशद्धद्वारा रेक्व प्र्तिको चाश्रमध्मेकि समान 
वि्ाका च्रनंग्रह देखा गया डे, ग्रतः चअनाश्रमियोका कर्म॑भी विद्याका साधनं है, इसीलिए-- 
“जप्येनैव त॒ संधिद्ध्येत्‌ वृह्यणो नाऽत्र संशयः । 

पु 4 कुर्यादन्यन्न वा कुयात्‌ मैत्रो बाह्मण उच्यते ॥ व 
र्यात्‌ जपले भी बराह्मण सिद्धि प्राप्त करता दै, उसमं तनिक भी षंशय नर्हा हं | वहं श्रन्य 
कुम करे या न करे, क्यौकि ब्राद्षण॒ दथावान्‌, कदलाता दै यह माव दै । 














श्रुतित विनिधुक्त कमषिशेषपोका कथन] भषानुबादसहित ४२५. 
तद्‌ धिकरणघ्र्रतद्धाष्ययोस्तदनुष्टितानां जपादिरूपवणेमात्रधर्माणामपि िचो- 
पयोगस्य कण्ठत उक्तेः । “विहितत्वाच्चाश्रमकर्मापि' इति घते अश्रम- 

कर्मपदस्य वणधर्माणामप्युपलक्तणलादित्यभिप्रायेणो क्तम । 

तत्र व्ह्ृप्तफलत्वेन नित्यानामेव कैश्चन । 

कोई लोग कहते ह कि क्लृक्त फल द्योनेसे निस्य क्म ही विदयाके उपयोगी हे । 

आश्रसधमंव्यतिरिक्तानामप्यस्ति बविद्योपयोगः, किन्तु निस्यानापेव । 
तेषां हि लं दुरितक्षयं विाऽ्पेक्षते, न काम्यानां फलं स्वगादि । तत्र 
यथा प्रकृती  क्लप्नोपकाराणामङ्गानामतिदेशे सति न प्रकृतोपकारा- 
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इस प्रकारके उसके अधिकरणके सूत्र ओर माप्य जपादिरूष सम्पूणं॑धर्मोका 


उपयोग साक्षात्‌ कहा गया है । "विहितत्वाचाश्रमकर्माऽपि' इस सूत्रम आश्रम 
कमै राव्द सभी वर्णधर्मोका उपलक्षण है ` अर्थात्‌ आश्चमकर्मसे भिन्न इतर 
वणधर्मोकरा भी ग्रहण करना चाहिए, यह माव है- इसी जभिप्रायसे कल्पसे 
पक्तियां भी हें । | 

यद्यपि. आश्वमधरमेसि # इतर धर्म भी विके उपयोगी है . तथापि 
वे नित्यधमै ही दैः क्योकरिं उनका दुरितक्षयरूप जो फक दहै, उसीकी 
अपक्षा विद्या करती है, काम्यकमेसि दोनेवाठे स्वग आदि फर्क 
अपेक्षा नदीं करती है । इस परिस्थितिमे अर्थात्‌ विद्याम . उपयोगी उपकारकी 
हेव॒ताके काम्यकरमेमिं न॒ होनेसे जसे प्रृतियागमे † प्रसिद्ध॒ उपकारी 
अज्ञोका वि्ृतिमे अतिदेश होनेपर प्रकृतिं किये हुए उनके उपकारसे 





र इन पंक्तिर्यौको कल्पतस्मे, जि्के प्रणेता श्रमलानन्द स्वामी है, देखिए ( प° ६२ 


मामतीकल्पतससदहित शाङ्करभाष्य ) । इससे यही जिद्ध होता हे कि `विविदिषन्तिः इत्यादि 
बिविदिषाश्र तिसे जिन यज्ञ श्रादि घर्मोका विद्याम उपयोग कहा गया है, वे निस्य दी घम लेने 
चािए, काम्य नहीं, क्योकि काम्योका यदि ग्रहण किया जायगा, तो काम्य कमांके स्वामाविक 
फलका परित्याग. करके उनका नित्यसताधारण ` पापक्तयरूप फल मानना दोगा, कारण विद 
पापक्तयकी श्वेता रखती है, स्व न्र(दिकी नही, इससे केवल गौरव होगा, यह माव हे । 

+ प्रक्रतियाग उसे कहते ३, जो ्रतिदिश्यमान चङ्ग प्रतियोगी हो । प्रतियोगी उसे 
कना व्चाहिट ` जिस यागके श्रज्ग श्रतिदि्ट होति हौ । शरोर विक्रतियागका त्रथंदै श्रति- 


दिश्यमान श््घका ्रनुयोगी । जिस ङ्घ प्रतिर हौ, वह श्नुभोगी दै। प्रकृतियागते शरुत 


पदा्थेकी विकृतय कल्पना करना श्रतिदेश कहलाता है । दशंपूणेमास प्रकृतियाग है, क्योकि इक्के 

पदाथों क्रा विकतिभूत स्यं प्रशयुयाग च्रादिम अतिदेश होता है। शरोर सोयं पशुयाग श्रादि 

विकृतियाग है, क्योकि वे ऋअतिदिद्यमान दर्शपूर्णं मास यागके पदूरथो के श्रनुयोगी दै, यह भाव दे । 
५८ < 





२६. सिद्धान्तलेशसंग्रह `` [ वतीय परिच्छेदः 


"~~ - ~~ ~ ~ ~ न ~ ~ ~ ---- ----- ~~ ---- ----- --~-~-~-~ 





---- ~क, 


तिरिक्तोपकारकल्पनम्‌, एवं ज्ञाने विनियुक्तानां यज्ञादीनां क्लप्तनित्यफल- 
पापक्लयातिरेकेण न॒ नित्यकाम्यसाध।रणविद्योपयोग्युपकारकल्पनमिति । 


काम्यानामपि संत्तेपशारीरकक्तां नये ॥ ~ ॥ 
न चौप्रकारसंक्लृप्तिद्रारं वाक्यं प्रतीच्तते। 
म्राप्तेवेचनवेयध्य' द्वारमैदेऽविशिष्टता ॥ ६ ॥ 
सं्तेपशारीरककारके मतम काम्यकमं भी विद्याके उपयोगी दै, वाक्य उपकारः 
संक्लृप्तिरूप द्ारकी श्रर्थात्‌ श्रन्यत्र जिस उपकारकी प्राप्ति द्रई हो, उसकी च्रपेत्ता 
नदीं करता दै, क्योकि उसकी प्राप्ति दोनेसे वाक्य दी व्यर्थं होगा, यदि द्वारमेद 
मानेंगे, तो समता दी प्रसक्त होगी॥५,६॥ | 
 संकेपशारीरके तु निस्यानां काम्यानां च कर्मणां विनियोग उक्तः, 
यज्ञादिशब्दाविशषात्‌ । प्रकृतौ क्लृप्तोपकाराणां पदार्थानां क्लृप्तप्राकृतो- 


मिनन उपकारकी कद्पना नहीं की जती हीं, वेसे दी ज्ञानम विनियुक्त [ नित्य ] 
यज्ञोका नित्यकमेकिं फररूपसे प्रसिद्ध॒ पापविनाशसे अतिरिक्तं नित्य ओर 
काम्यकमेकि साधारण विचा उपयुक्त उपकारी कल्पना नहीं कीं जाती हे, 
कारण वेसी कल्पना कने गौरव हे । ध | ५ 
ॐ संक्षेपशारीरक्मे तो नित्य ओर काम्य दोनों कर्मोका विद्याम विनियोग 
कहा है, क्योंकि प्तमेतम्‌ः इत्यादि शरि सामान्यरूपसे यज्ञ आद्वि शब्दौक 
कथन श्रियां गया है । †प्रकृतियागमँ जिनका उपकार प्रसिद्ध दै, पेसे पदार्थो- 
का- क्त प्रक्तियागीयके उपकारके अतिदेशसे ही विक्रतियागमे अतिदेशसे-- . ` 


संत्तेपशारीरककारका यद भाव है कि विविदिषन्ति यज्ञेन इसमे यज्ञशब्द्‌ जसे. नित्य 
यज्ञे रूढ है, वैसे दी काम्ययज्ञोमे भी रूट्‌ हे, इसलिए निस्य कर्मो के समान काम्य-कर्मौका 
भी विद्याम उपयोग प्रतीत होता है, श्रतः नित्यकाम्य साधारण किसी उपकारविशेषकी कल्पनामे 
कोई विरोध नदीं है ॥ १ ः न, 
+ निल्यकाम्यसाघ(रण विद्यय उपयुक्त उपकारी यदि कल्पना कीः जाय, तो पूव मीमांसाके 
न्याये साथ विरोध होगा, रेषा समम्हकर कल्पतख्मे विकृति्म ्रतिरदि्ट श्रङ्खोका दृष्टन्ध 
दिया गया है, उसका परिदार इ ग्रन्थे करते दै । तात्पये यह दै कि ्रहृतियागमे जिन्‌ 
पदार्थोका उपकार क्लृप्त दै, उनका पदले श्रतिदेश होता हे, श्रनन्तर उन पदार्थो के उपकारका 
विक़तिमे अ्रतिदेश होता द, पदले प्रकृतिके पदा्कि श्रतिदेशसे विक्ृतिमै विनियोग करनेके नद्‌ 
उनके उपकारकी कल्पना नदीं की जाती है, इसलिए प्रङ्तिविङ्तिस्थलमं क्लृप्त उपकारका 





श्रुतिसे विनियुक्त कम विेषोका कथन] भाषालुबादसहित ४२७ 


पकारातिदेशथ्खेनेव विङरतिष्वतिदेशेन सम्बन्धः, न त॒ पदार्थानामति- 
देश(नन्तरथुपकारकल्पनेति न तत्र॒ प्रादरृतोपकारातिरिक्तोपकारकरपना- 
प्रपक्तिः। इह तु प्रत्यक्षशरु्या प्रथममेव विनियुक्तानां यज्ञादीनाघुप- 
` दिष्टानामङ्गानामिव पश्चात्‌ कल्पनीय उपकारः प्रथमावगतविनियोग- 
निवाहायाक्लप्रोऽपि सामान्यशब्दोपात्तसकलनित्यकाम्यसाधारणः कथं 
न कल्प्यः । अध्वरेषु अध्वरमीमांसकेरपि दहि “उपकारमुखेन पदाथान्वये 
एव क्लप्नोपकारनियमः, . षदार्थान्वयानन्तरम्‌ उपकारकल्पने खक्लभ्रोऽपि 
विनियुक्त पदार्थानुगुण एव उपकारः कल्पनीयः! इति सम्प्रतिपदयेव बाध 


सम्बन्ध होता है, पदार्थोकि अतिदेशके बाद उपकारकी कल्पना नहीं की जाती 
है, इपरिए वि्ृतिस्थस्म प्रकृतिस्थ पदार्थोके उपकारसे प्रथक्‌ उपकारकी 
कल्पनः प्रसक्त नहीं हे, प्रकृतस्थल्मै तो साक्षात्‌ "यज्ञेन इस श्तिसे पहले ही 
विनियुक्त यज्ञ॒ आदिके-जसे# उपदिष्ट अज्ञोका प्रथम अवगत विनियोगे 
निर्वाहक किए अक्लृप्त दषटादृ्टरूप उपकारी कल्पना की जाती है, वैसे 
ही प्रथम अवगत विनियोगका निर्वाह करनेके शिण अवृत होनेप्रं भी सामान्य 
यज्ञराब्दसे नित्य-काम्य साधारण पश्चात्‌ कल्पनीय-- उपकारी कल्पना क्यों 
न॒ की जाय १ अर्थात्‌ अवदय की जाय; यह भाव है। प्रथम उपकारक 
` अतिदे्के अनन्तर जर्हा पदार्थोक्ा अन्वय किया जाता है, वहींपर क्प 
अर्थात्‌ प्रथमतः ज्ञात ` उपकारक कल्पना होती हे, अन्यकी नही, यह नियम है 
ञौर जर्हौपर  पदार्थोकि अन्वयके पीके उपकारी कल्पना की जाती हे, 
वहीपर अक्छ्प्त होनेपर भी विनियुक्त पदार्थो के अनुकल ही उपकारकी कल्पना कौ 











परित्याग करके श्नन्य उपकारकी कल्पना नदीं कौ जाती दै, इसलिए दृष्टान्त विषम हे श्रथात्‌ 
प्रक्रतस्यलमे तो पहले यज्ञ श्रादिका विनियोग करनेके नाद्‌ उपकारकी कल्पना की जाती ल 
ग्रोर श्रतिदेशस्थलमे परकृतिम उपकारकी कल्पना करनेके बाद प्रकृतियन्ञके पदार्थका विक्रृतिपे 
विनियोग दोता हे । 

# दर्शपूणमासके प्रकरणमे च्रथवा श्रन्य स्थलमे जो पदाथं उपदिष्ट दै श्रथांत्‌ साक्ात्‌ भ्रुतिसे 
बोधित है उनका भ्रति, लिङ्ग श्रादि प्रमाणे पहले दी दशं, पूण मास श्रादिमे विनियोग हो जाता हे । 
श्रनन्तर इस विनियोगके निवांदके लिए दष्ट शरोर श्रदृष्टरूप किसी फलरूप द्वाखी कल्पना 
की जाती दहै, इसी प्रकार "विविदिषन्ति यज्ञेन इत्यादि श्रतिसे प्रथमतः दी यत्न श्रादिका 
| विविदिषामे विनियोग हो जाता है, इसलिए इस विनियोगको सफल कनेक लिए श्रक्लृप्त 
उपकारकी यदि कल्पना को जाय) तो भी कोद दानि नहीं है, यह भाव दै । 





८२८ सिद्धान्तलेशसंग्र १.१. [तृतीय परिच्छेद 
लन्तणारम्भसिद्धवथंयुपकारघुखेन विकृतिषु प्राकरृतान्वयो दशमाये सम- 
थितः । किञ्च क्लप्नोपकाराराभाग्नित्यानामेवाऽयं विनियोगः इत्यभ्यु- 
पगमे नि््येभ्यो दुरितक्षयस्य तरमाच्च ज्ञानोतपत्तेरन्यतः सिद्धौ व्यर्थोऽयं 





जाती दहै; इस प्रकार कर्मोक्रि विषयमे अङ्गीकार करके ही पूर्वमीमांसकोने 
बराधाध्यायक्रे आरम्भक श्िएि उपकारक। अतिदेशः करनेके वाद विक्रृतिम 
प्रकृतिस्थ पदार्थोक्रा सम्बन्ध # ददाम अध्यायके प्रथम पादम बतखया हे। 
क्रञ्च, क्टृप्त उपकारकी कार्यों प्रति न होनेसे नित्य कर्मोका ही यह 
विद्याम विनियोग है, एेसा माननेपर नित्य कर्मोसि पापका विनाश ौर विविदिषा- 
वाक्यसे भित्र वाक्यसे ज्ञानोत्पत्ति यदि सिद्ध है, तो यह विनियोग दी 








प्रकृतियागकरे त्रङ्कभूत पदार्थोकी, श्रतिदेशसे विक्ृतियागमे, प्राम्ति. दिखलादईं गयी ह । तास्प् 
धह है कि पूर्वमीभांषाके दशम श्रध्यायरम विक्रतिमे श्रतिदिष्ट श्रङ्घोका प्रकृति क्लृप्त उपकारका 
सम्भव न होनेपर बाधका निरूपण किया गया दहै | उस्र बाधनिरूपणकी, यदि विक्रतिपे - श्रति- 
देशसे पदार्थध्राप्तिके बाद उपकारकी कल्पना की जाय, तो सिद्धि नदीं होगी, क्योकि जेषे 
प्रकृति श्रुति च्रादिसे विनियुक्त पदार्थोका दष्ट फल न रहनेपर च्रदृष्ट उपकारकी कल्पना की 
जाती, वैसे दी. श्रतिदेशसे विक्ृतियागमें. विनियुक्त पदार्थक्रा दृष्ट उपकारे न रहनेपर 
त्रहृष्ट उपक्रारक्री भी कल्पना हौ सकनेसे उक्तकी शिद्धिके लिए सभी श्रंगोका च्ननुष्ठान श्रवद्यं- 
भावी दोनेके कार्ण कुच श्रद्धोकां ्रनु्ठान या उसके ्रंशातिदेशप्रामार्यरूप वाघका च्रसम्भव 
है, इसलिए वाधनिरूपणकी सिद्धिके लिट प्रकृति क्लृप्त उपकारके श्रतिदेशसे दी विकृतिं 
्रक्रतिस्थ पदार्थो श्रन्तय दै, इस प्रकार दशम श्रध्यायके प्रथम श्रधिकरणएमै निदिचत किया 
गया है, इखद्िए जहांपर पदार्था के विनियोगके श्रनन्तरं उपकरारकरी कल्पना की गयी हो, वर्होपर उन 
पदार्थोकी च्रपनी साम्ये ्रनुतार प्रथमतः जत मरिनियोगके नि्ीहके लिए श्रक्लप्त उपशास्की 


कल्पना मीमांसकसम्भत ह+ रेखा प्रतीत होता दै। यदि विनियोगके बाद्‌ जहां उपकारी. 


कल्पना की गथी हो; उस स्थले भी क्लृप्त उपकारका सम्भव न होनेषर विनियुक्त पदार्थका 
परिव्याग दही इष्ट हो, चऋरक्लृप्त उपकारी कल्पना इष्ट न हौ, एेता माना जाय तो 


'उपक्तारछ्लेनः इत्यादि निरूपण करनेवाल्ला च्रधिकर्ण हौ भ्यथै होगा, क्योकि श्रवण, श्रवघात 


श्रादि पदार्थोका श्रतिदेशवे विनियोग होनेपर भी विङृतियागस्थ रष्णएल स्रादिपै श्रपण ्रादिके 
विकरिलति, ठषविपोकर ्रादि लोकविद्ध दशेपकरारका श्रभाव होने श्रीर्‌ अक्लृप्त उपक्राखी 
` कल्पनाका स्वीकार न - योने श्रवखादिका 1 बाघ) जिसका किं दशम 
श्रध्यायतते निरूपणं किया गया हे, हो सक्ता है, किर . उसके लिए “उपकारमुखेनः इत्यादिः 
निरूपण करनेकी कोई श्ावश्यकत। नदीं ह । इक्षषे विविदि्षावाक्यसे सामान्यतः निव्यकराम्य 
लाधर विनियोगके प्रथम अवगत होनेपर उसकी उपपत्तिके लिए श्रक्लृप्त उपकारकी कल्पनां 


युक्त ही दै, यहं भाव है । 





च 
4 
॥. 














श्रतिते विनियुक्त क्म िरोषोका कथन ] भाषानुवादप्ित ४२६ 


विनियोगः; अन्यतस्तदसिद्धौ ज्ञानापेक्ितोपकारजन शत्वं तेष्क्लप्त मित्य 


विशेषाद्‌ . नित्यकाभ्यक्षाधास्णौ सिनियोगो  दुवारः । ननु ` निस्यानां 
दु सितिक्तयमाघरेतुत्वस्याऽच्यतः ` सिद्धावपि विशिष्य ज्ञानोतपत्तिप्रतिबन्धङ- 
दुरितनिवहेकत्वं न सिद्धू, किन्त अरिमन्‌ ` विनियोगे सति ज्ञानो- 
द्‌ शेन नित्यान्यजुतिष्ठतोऽवश्यं ज्ञानं भवति; इतरथा शुद्धिमात्रम्‌, न 
नियता ज्ञानोत्पत्तिरिति साथेकोऽयं विनियोग ` इति चेत्‌ , तर्हिं नित्याना- 


व्यथे है, यदि दूसरेसे सिद्ध नहीं दहै तो ज्ञानके छिए अपेक्षितः उपकार 


जनकता नि््योमं क्छ ही नहीं है, इसर्ि , नित्य ओर कम्य कमेकिं 
साधारण विनियोगका निवारण कर दी नहीं सकते हैँ ।` यदि शङ्का हो 
करि # नित्य कर्मोमिं केवर दुरितक्षयकी हे॒ताकी अन्यसे सिद्धि होनेपर भी ज्ञानक 
उत्पत्ति प्रतिबन्धक पापक्षयहेतुता अन्थ॒प्रमाणसे विरोषरूपतया सिद्ध नहीं दे, 
किन्त इसत  षिनियोगसे ही यह सिद्ध होता है किं ज्ञानक उदेश्यसे 
यदि पुरूष निस्य कर्मो अनुष्ठान करे, तो अवर्य ज्ञानं उत्पत्र होता हे, 
इस विनियोगंके † न रहते केवल ` शुद्धिमात्र दी होती ¦ हे, नियमसे ज्ञानी 
उत्पत्ति नहीं होती, इसि यह. विनियोग सार्थक हे £ तो यह भी युक्त 








# शङ्काका तात्पर्यं यह है किं दुरित दो प्रकारके है--एक.तो ज्ञानकी उत्पत्ति प्रतिबन्धकं 
श्रोर दूसरा ज्ञानकी उतपत्तिमे उदाषीन होकर नरकादि देनेवाला । इस अवस्था यदि नित्य 
कर्मोका ज्ञानपे विनियोग न किया जाथ, तो भित्यकर्मोसि ज्ञानप्रतिथन्वक दुरितका . च्य. होता हे, 
इसमे प्रमाण नदीं है, "धमेण पापमपनुदति! ( धमते पाप हट जाता है ), यज्ञो दानं तपश्च व 
पावनानि मनीषिणाम्‌ ८ यज्ञ, दान श्रौर तप मनीषियेको पावन करनेवाले दहै) इस्त प्रकारके 
भ्रति स्म्रति-वचन भी नित्यकर्मोभिं सामान्यपापक्ञयकी देतुताका प्रतिपादनः करते द । इससे नित्य 
कमपे नियमतः ज्ञानप्रतिब्न्धकदुरितक्तयहेवुता दुसरेसे प्राप्त ही नहीं है, इसलिए उसकी प्राति 
करानेके लिर यह विनियोग टै, श्र्थात्‌ यह बात अन्यतः सिद्धिपक्तकां श्रवलेम्बन करके 
विनियोगकी साथेकता बतलाती है, यह भाव है। | | 

¶ तास यह है कि यज्ञ आदिका ज्षनपे विनियोग स. होनेपर नित्य आदिके अचुछानसे 
दुरितिविनाशरूप शुद्धि दी प्राप्त होती . है, परन्तु ज्ञानकीः उत्पत्तिम प्रतिबन्धक इुरितिच्वयरूप 
शद्धि प्राप्त नदीं होती, क्यो ज्ञानके उह द्यसे नित्यक्मौका श्रनुष्ठान नहीं है । इ अवस्थापै 
प्रनेक जन्भोसे जिसने नित्यकर्मोका च्रनुष्ठान किया है, उत्को. भी नियमतः ज्ञानकी उखत्ति 
नहीं होगी) क्योकि कदाचित्‌ देवयोगसे ज्ञानप्रतिबन्धक दुरितसमूहकां सम्पूण चय दोनेपर्‌ 
भी ज्ञान कदचित्‌ होता है, इस प्रकार श्नियत ज्ञ।नोखत्ति होगी । 


`, ज तः ज ऋ = क ऋक 


२० 9; सिद्धान्तलेशसं ग्रह [ वतीय परिच्छेद 








मपि अक्लप्तमेव श्चानोत्पत्तिप्रतिबन्धकदु सितिनिवहंणत्वम्‌ , ज्ञानसाधन- 
~ क ट ८ ~+ 
विशिष्टगुरुल्लामश्रवणमननादिसम्पादकापूवं चं दारं कन्पनीयमित्यकष्लप्नो- 
पकारकल्पनाऽविशोषान्न सामान्यश्रत्यापादितो नित्यकाम्यसाधारणो विनि- 
-योगो भञ्जनीय इति ॥ २॥ 
प क वाह्यराधहसं चाऽत्र मर शिकनिदशेनम्‌ । 

` `. वारचिकौक्त स्तथोदेश्यातत्वेनाऽकिवक्तयात्‌ ॥ ७।। 
-` . श्राद्यण विविदिषन्ति ,विविदिषन्तिः इस श्रुतिमे ब्राक्षणग्रहण तरैवणिकका उपलक्षण दै, 
क्योकि इस श्रर्थका ` पोषक वार्तिककारका वचन है श्रौर शरदयणपद्की उदुदेश्यविशेषण- 
तया भी विवक्ता नदीं है । ` 





नीं हे, क्योकि # नित्य कममिं ज्ञनोपकारकत्वनियमके असिद्ध होनेपर 
 निव्यकमेमिं भी ज्ञानकी . उत्पत्तिमे अक्छ्त दही प्रतिवन्धक दुरितके विनाश 
-क[रणतारूप ओौर † ज्ञानके प्रति साधनभूत श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ गुरुका खम, 
श्रवण, मनन . आदिको प्राप्त करानेवठे अदृष्टरूप द्भवारकी कल्पना करनी होगी, 
: इप्तकिए अक्त कल्पनाके सामान्य. होनेसे '्यज्ञेन' इस सामान्यश्रुतिसे प्राप्त 
नित्य ओर काम्य कर्मोकिं साधारण विनियोगक्रो नहीं हटाना चादिए ॥२॥ 


 : # शला ्रपे्तित उप्रकार नि््योमे क्लृप्त है यद मत प्रमाणशुल्य है, एेसा मानकर 
: काम्योके समान निष्यमे भी श्रक्लृक्ष उपकारकी कल्पना समान हे, इस श्भिप्रायसे दूषित 
: करते हे, युद भाव है । 

† यदि प्रक्ृतमे शंका हो करं निव्यकमेकरि विनियोग पक्त ही विधिका लघव हे, क्योकि पक्तपै 
 उनक्की लानप्रति्न्धकपापविनाशकी जनकता त्रन्य बचनते प्रास्त होनेके कारण केवल नियमः 
विधिसे लभ्य ३, -च्रोर कान्यकर्मोकि लानपरतिवन्धकटुरितविनाशकार्णता किंसीसे रात 
नहीं ३, श्रतः ज्ञान काम्य कर्मोकि विनियोग पर्तत विधिका गोरव प्रपरिहाय ह, तो यद शंका 
युक्त नदीं है, क्योकि इस परिस्थितितै मी यज्ञ त्रादि भुतिनीके संकोचरूप बाधके परिहारके 
लिए काम्य कर्मौका भी विनियोग अवद्य दै, इसीमे तसय हे। यद्यपि निव्यकमेसि ज्ञान- 
प्रतिचन्वक दुरित-विना(शरूप विशेषशुद्धिका लभ दोनेपर भी उतने मात्नसे य उस्पत्ति 
नकं होती हे । क्योकि प्रनाणप्रनेयाखम्भावन। च्यादि प्रव्यक्त प्रतिवरन्वक &, तथापि उन 
{प्रतिबन्धक्गोके निराखके लिए नित्योते उच्च गुख तथा उनसे श्रवण श्रादिके सम्पादक शअक्त्ृष्त 
न्रदृ्टकारणताकी विविदिषावाक्यके बलसे कल्पना करनी चादिएट, यद भाव हे । 








तियाय कमोमे तेवशिकोका अ्रधिकार | भाषादुबादसंहित ४२१ 
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नन्वेवमपि कथम्‌- | 
कम॑णेव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः ।' 
इतयादिस्मरणनिर्वाहः ? न च ` तस्य विचाथेकृमौचुष्ठानपरत्वम्‌ , 
विविदिषावाक्ये जाह्मणग्रहणेन ब्राह्मणानामेव विद्याथेकमंस्यधिकारप्रतीतिः 
अरो जनकाद्ययुष्ठितकर्मणां साक्तादेव युक्त्युपयोगो वक्तव्यः, मेषम्‌ ; 
बिविदिषावाक्ये ब्राह्मणग्रहणस्य तब शिकोपलक्तणतवात्‌ । | 





अव शङ्का होती है करि यद्यपि तत्प्र पिहेपर्विज्ञानं कमं चोक्तं महाय॒ने' इत्यादि 
ज्ञान ओर कर्मके समुच्यका ` प्रतिपादन करनेवाटी ` स्मृतिका विविदिषावाक्यके 
साथ विरोध नहो, इसल्एि क्ञान साक्षात्‌ -सुक्तिका साधन है ओर कमं 
विद्यकी ` प्राप्ति द्वारा स॒क्तिमे साधनं है, इस प्रकारं क्रमसमुच्चयसे निरूपण 
किया गया, तो मी कर्मणैव! (जनक प्रति महानुभावोने कर्मा द्वारा दी सक्ति प्राप्त 
की.) इत्यदि स्मृतिकी उपपत्ति कैसे हो सकती है, [ क्योंकि इसमे क्मेणव 
(८ कर्मसे ही ) इस - अवधारणसे स॒क्तिके प्रति फर्मातिरिक्त `साधनताका खण्डन 
किया गया है, इसर्ए. साक्षात्‌ सुक्तिके प्रति ही कर्मोका.. उपयोग प्रतीतं 
होता है ]। यदि. शङ्काहो कि . कर्मैणेव' इत्यादिः.स्मृतिका . तात्य विद्याके 
ठिए्‌ कर्मोके अनुष्ठान ही दहै, तो यह भी युक्त नदीं है, क्योकि श्राह्मणाः- 
विविदिषन्ति" इत्यादि विविदिषाश्च॒तिमे न्रह्मण' शब्दके कथनसे यही प्रतीतःोता 
हे कि ब्राह्मणोका दी विचाके प्रयोजक कममिं अधिकार है । इसङिए # जनकं 
आदि द्वारा अनुष्ठित कर्मोका साक्षात्‌ ही सक्ति उपयोग हे, पेसा ` कहना 
चाहिए तो यह भी युक्त नदीं है, क्योंकि उक्त विविदिषावाक्यमे ब्राह्मणक 
ग्रहण त्रवर्णिकोका † उपलक्षण है । 


.. # द्मथात्‌ "विविदिषन्ति" इध्यादि श्रतिसे ज्ञात बिद्यासाघनसे क्मोमै तैवणिकः श्रधिकृतं 
नदीं है, इसलिए, यह श्रथ है । 

¶ जत्र. विविदिषाव्राक्यपे बाद्यणग्रहण उपलक्षण दहै, त्र विद्याके प्रयोजक कर्मो 
जनक खादिका भी श्रधिकार हे, श्रतः कर्मणेवः इत्यादि स्मरतिक्ा वचनं विद्या प्रयोजक कर्मे 
श्नुष्ठानमे ही पयंवधित दै, इसलिए उक्त वचनसे (तमेव . विदित्वाऽतिमृ्युमेति नान्यः पन्था 
विद्यतेऽयनाय ( आआत्मसाच्ता्तारसे ही मूत्युका-संसारका-श्रतिक्रमणः कर सकते ३, उससे 
श्न्य खंखारके श्रतिक्रमणके लिए माग नहीं हे ) इत शरुतिसे निरः साकतात्‌ कमोँमै युक्ति 
साधनता बोधित नहीं होती है, य्ह भाव हे। | | ४ छः 





५२२ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ ततीय पररच्छेदः 
--_____~-___ब_ब{{_{__=__~_-_-_-_-~-_-~-]~_~]-~--~-]-]-]-]-]-]-]-- ~~ ~ 
यथाऽऽदहुरत्रभवन्तो वातिककाराः- 
ब्राह्मणग्रहणं चाञ्र . द्विजानाघ्रुपलक्तणम्‌ । 
 - अविशिशधिकारित्वात्‌ सर्वेषामात्मबोधने ।॥ इति । 
` नहिं "विद्याकामो यज्ञादीनयुतिषठे' इति विपरिणमिते विचाकामा- 
धिकारत्रिधौ ब्राह्मणशपदस्याऽधिका रिविरेषपमर्पकत्वं युज्यते; उदेश्य 
विरेषणायोगात्‌ । 1 ` | 





` ईस विषय पूजनीय वार्तिककार कहते द -- ब्राह्मणग्रहणं चाजत्र°' 
(८ विविदिषावाक्यम बाह्मण-गहण द्विजोंका अर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय ओर चैर्यका 
उपलक्षण है, क्योकि आस्मज्ञानके साधनमूत कमेभिं ब्राहमण, क्षत्रिय जौर 
वे्यक्रा अधिकार सामान्यरूपसे खना गया है # ) । 

जर्‌ "विचयाकामो यज्नादीननुतिषठित्‌ ८ वियाका अभमिशाषी यज्ञ॒ आदिका 
अनुष्ठान करे ) इस प्रकार † विपरिणत विदयाकामकी अधिकारविधिमे -{ ब्राह्मण 
पद अधिकारीका समर्पक ( बोधक ) है, एसा नहीं कह सकते दै, कारण 
विद्याक्रामरूप उदर्य विदोषणका सम्बन्ध नहीं हो सकता है । 


-- -- -~ न~~ ~~ - ~ -- ~~~ ~~~ ~~ 


 ®% इस वार्तिकको सुरवरा चार्यविरंचित वार्तिकके १८८६ पृष्ठम चदथ श्रध्याय चतुथं 
बराह्मणम देखना चारिए । 

¶' क्योकि. विच्प्रयोजक कर्मोका दी श्रधिक्रार प्रकृत है यदं भाव दै, यदि इस विषये 
क्रिवीको शंका ह्यो कि विविदिषावाक्यमे ब्राह्मणशब्द तरैर्वशिकोपल्तणएत्वके सिद्ध दोनेपर 
तीनो -वर्णोका ` सामान्यकूपसे विद्ाप्रयोजक करमपि त्रधिक्रार सिद्ध होगा श्रौर तीनों वर्णोका 
सामान्यतः कर्मभि श्रधिकार सिद्ध दोनेपर उसके श्रतुरोधसे ब्राह्मणग्रहण को उपलत्तण मान 
सकते है, इलि त्नन्योऽन्याश्रय दोगा, तो यह युक्त नदीं है, कथोकि नाह्यएपदमे सामान्यतः 
द्विजोवलच्तणतोका श्रनाश्नय करके हीः समी दिजोका विद्यार्थ केपि अधिकार वार्तिक- 


वचनम कदा गया हे । 

¢ वातप यद है किं किसीको यदि शङ्का हो-- विविदिषावाक्य व्रा शब्दके ग्रहणसे बराह्यणका 
ही विद्या कर्मोतिं च्रधिकार प्रतीयमान दता है, तो फिर वणंत्रयषाधार्ण ्रधिकारकी सिद्धिः कै 
होती ३.१ तो इश्षप<ः कना चिप कि क्या ब्रह्मण॒शन्द्‌ यस प्रादि विधिके उद श्यभै 
विशेषणङे समर्पकरूपसे बाद्यणमात्रफौ श्धिकारिताका बोधक ड, श्रथवा विघेयभूत कर्ताक 
समर्षकसपते च्रथवा इन दोनोके समपेक न होते हए भी च्रन्य गतिन दोनेसे च्रपनी 
केवल सन्निधिमात्रते ब्राह्मण मजके च्रचिकारका बोधक दे १ इश प्रकार तीन विकल्पो श्रम 














विचा्थं कमम शुद्रका अनधिकार ] भाषायुबादसहित ४२२ 


नापि राजा स्वाराज्यकामो राज्येन यजञेत' ईति स्वाराज्यकामा- 
(~ = ¢ (= 
धिकारे राजघ्यविधो “स्वाराज्यकामो राजकतेकेण राजघ्येन यजेत' इति 
¢ ^ + | | 

कतेतया यागविशेषणत्वेन विधेयस्य रोज्ञो राजकतेकराजघ्रय याऽरज्ञा 

(^~ (~~ [क (२६९... ५४ 
सम्पाद यितुमशक्यखाद्‌ अथोदधिकारिको टिनिषेशषद्‌ , इह यज्ञांदकतृतया 
विधेयस्य बाह्मणस्य।ऽर्थाद धिकारिको टिनिवेश इति युज्यते । 'सवेथाऽपि 
त एवोभयलिङ्घाद्‌' इति दत्रे (उ० मी० अ०३ पा० ४० ३४) 

यदि रङ्काहो किंजेसे ^र{जा स्वाराञ्यकामो० ८ स्वाराज्यको चाहनेवा 
राजा राजसूयनामक यज्ञ॒ करे) स्वाराज्य चाहनेवाटीको अधिकार 
योधिका *# इस राजसूयविधिमे श्वाराज्यका अभिखपी पुरुष राजा द्वारा क्रिये जनेवले 
राजसूय यज्ञसे अपना अभीष्ट सम्पादन करे" इ प्रकार कवत्वरूपसे यागके 
विरोषण विधेयभूत राजाका-- केवर राजासे क्रिये जनेवाले राजसूयका 
राजसे इतर अनुष्ठान नदीं कर सकता दहै, इससे अथैतः-सधिकारी 
कोष्मिं विरोषणूपसे निवेश होता हैः वैसे दी प्रक्ृतमे वियाका 
अमिखाषी पुरुष ब्राह्मणकरवक याग आदिका अनुष्ठान करे, इस प्रकार विधेयमूत 
ब्रह्मणका अथतः अधिकारी को््मिं निवेश होगा तो यह भी युर नही 
है, कयोकरि सवेथाऽपि त एवोभयशिङ्गात्‌' † इस ब्रह्मसत्रमं इस प्रकारकी व्यवस्था 
विकल्पका इस म्रन्थसे परिहार करते द। विद्याम यज्ञ ्रादिके विनियोगकी बोधक विधिम 
विद्याभिलाषीका श्रधिकार सिद्ध ही दै, इसलिए व्राह्यण्यविशिष्ट विय्यकामका अधिकार विवक्षित 
हे, एेखा स्वीकारकर ब्राह्मणए्यपदमे विशेष च्रधिकारिसमपकताका शङ्गीकार नदीं करना चाहिए, 
क्योकि विघेयभूत यज्ञ श्रादिकी उदेश्यता केवल वियाभिलापौमे ही प्रतीत होती दै, श्रतः 
ब्राह्यणएयरूप विशेषणकी तआ्रकांल्ला नदीं है, इसलिए अनाकोक्ितका विद्याकासके प्रवि विशेषण 
रूपसे श्रन्वय नहीं हो सकता हे । यदि विशिष्टको उदेश्य मानें तो गौरव दह्योगा, विदाकाम 
श्रौर ब्राद्यणय प्रस्येकको उद श्य मानें तो वाक्यभेद प्रसक्त होगा श्रथात्‌ "िद्याका श्रभिलाषी यज्ञ 
श्रादि करे' शरोर व्राह्मण यज्ञ च्रादि करे' इस प्रकार वा्यमेद्‌ होगा, यह माव हे । 

# उक्त तीन विकल्पोमिं से द्वितीय विकल्पका इस अन्थसे शङ्कापूवक परिहार कसे हे । 
तातस्य यह्‌ है कि “स्वाराज्यकामः वाक्यते शस्वाराञ्याभिलापषीके प्रति राजपदका पूर्वाकत रीतिसे 
विशेषणस्वरूपसे सम्बन्ध नदीं हो सकता दै, इसलिए कवेविधायकताका अङ्गीकारं करके यदि 
स्वाराज्यकामी राजा हो तो राजसूय यज्ञ करे, एेखा प्रतिपादन किया गया है। इससे श्रर्थात्‌ 
ज्ञे राजाका श्रधिकारिकोरिमे प्रवेश हुश्रा है वैसे दी ब्राह्मएयका अधिकारीकी कुच्तिमै प्रवेश क्यो 
नदीं, यद शङ्काका भाव हे। | 

† सवंथाऽपि त एवोभयलिङ्गात्‌" इस सूतरका श्रथ यें है-सर्वथा अपि-~-यज्ञ रादि 

५.५. 








४३४ सिद्वान्तलेशरसंग्रह [ ततीय परिच्दे 


कि - ¢ 


(अन्यत्र विदहितानामेव यज्ञादीनां विविदिषावाक्ये एलविशेषद्म्बन्ध- 
विधिः, नापूवेयज्ञादिविधिः इति व्यवस्थापितत्वेन प्राप्रयज्ञा्यचबदिन 
एकस्मिद्‌ वाक्ये (कतेरुषयुणविधिः, फलसम्बन्ध विधिः" इत्युमयविधा- 
नाद्राक्यमेदापत्तः । 

नापि राजघ्यवाक्ये राज्ञः कतेतया विधेयत्वाभावपन्ते र।जपदसम- 
भिव्याहारमात्रादिशिष्टकत्‌ खलामवद्‌ इह वाक्यामेदाय कतु तमा व्राह्मणा- 
विधानेऽपि वब्राह्मणपदसमभिव्याहारमात्रेए व्राह्मणकतेकस्वालामात्‌ तदधि- 





की गयी है ज्रि कर्मकराण्डमें विहित यज्ञ आदिको उदर्य करके ही विविदिषावाक्यमे 
फटविदोषके सम्बन्धकी विधि दे, अपूव यज्ञ आद्रिकी विधि नहीं हैः ओर यदि 
पूवसे प्रप्त यज्ञ आदिका अनुवादकर एक वाक्यतै कवरूप गुण ओौर फट- 
सम्बन्ध इन दोनों की विधि म्नि, तो वाक्यमेदकी आपत्ति होगी %& । 

† यदि राङ्काहो क्रि जैसे राजसूयवाक्यमे कवरूपसे राजास विघेधतवके 
अभाव पक्षम  र।जपदके सान्निष्यमात्रसे विरिष्ट कवताका छाम होता है, वैसे 
ही प्रक्रत वाक्यभेदके परिहारके लिए कनररूपसे ब्रह्मणक्रा विधान न होनेपर 
भी व्राह्मणपदके सममिव्याहारमात्रसे ८ साचिध्यमात्रसे) ब्राह्मणकी कवरैताका 


~ 





द्राश्रमकमखपन्तमै या उनके विद्रास्कारित्वपक्तृपतै एवं धवावञ्जीवमग्निहोत्र जुहुयात्‌! 
इःयादि वाक्यो जो श्रमि्ोतच्र श्रादि धम॑ दैवे दी विदित दै, क्योकि उभयलिङ्गात्‌ः श्र्थात्‌ 
्रुति शरोर स्मृति दोन प्रमाण दै, श्रुतिसे “विविदिषन्ति यज्ञेन इत्यादि श्रुति लेनी चादिये ग्रोर 
स्मृतिसे श््रनाशितः कर्मफलम्‌" ८ कर्मफलकी श्रमिलाषा न करके जो यज्ञ श्रादिका त्रनुष्ठान 
करता है, उसे विद्या-प्राम्ि होती दै ) इत्यादिका अ्रहण करना चादिए्‌ | 


# राजसूयवाक्यते कर्वादिगुणविशिष्ट श्रपूवं कर्भकी ही विधि मानी गयी हे, त्रतः वाक्य 
भेद प्रसक्त नहीं ह, श्रतः उस राजशब्दकी कतंरूप गुणविधायकता युक्त है, यह भाव है | 

† पूर्वोक्त तीन विकल्पो से तृतीय विक्रल्पका इत अन्ते परिहार करते द । कर्तरत्वरूपते 
राजाय विधेयताके न होनेपर भी राजाका दी राजवूय यज्ञतै ्रधिकार सिद्ध होता दै, क्योकि 
राजशब्दकी सन्निधिसे स्वाराज्यकाम चन्द्‌ च््िथपरक दहे, एेसा श जात हो सकेता 
३, च्रन्यथा राजपदं व्यथं होगा । इस श्रभिप्रायते जिनके मतम राजाकी कतृत्वरूपते विधि नही 
मानी जाती ३, उनके मतम यह त्रथ दै । "च 

्ुः क्योकि विन्याके दद यज्ञ च्रादिते जैसे शुद्रका निषेच दै, वेते क्त्रिय शरोर वैश्यका 
निषेध नदीं दै, तरतः ब्राह्मणक समान उनका भी चत्रधिकार हे, यह्‌ भाव ह । 





(विधां कर्मभे शूद्रका अनधिक्ञार | भाषालुषादसदहित ४३१५ 


~€ ~~~ ~ 11111 वावा 
कारप य॑बसानमित्युपपचयते | अत्यत्र त्रेवशिकाधिकारिकतस्वेन स्लृप्ताना- 
ऋ ~ शि [क + ५४५. ~< ॥ ५ १ णि 
सिहापि तवशिकाधिकारात्मविद्याथेत्वेन विधीयमानानां यज्ञादीनां अवणि- 

[कः [क ¢ (~. 9 ¢ < 
काधिकारित्वस्य युक्ततया विधिसंसगंहीनव्राह्मणपदसम मिव्याहारमात्रा- 
द धिकारसंकोचास्षम्भवेन ब्राह्मणपदस्य यथाप्राप्तवि्याधिकारिम त्रोपलक्ण- 
त्वो चित्यात्‌ ।॥ ३ ॥ 

| वेटिकत्वात्त विद्यायाः शुद्रस्थानधिकारिता । ` 

वि्याके वैदिक दोनेसे--वेदगम्य होनेखे- उसमे शुद्रका ्रधिकार नहीं हे । 


नल ब्रिचाधिकारिमाप्रोपलक्तणस्वे ` शद्रास्यापि विद्यायामधिलादि- 


न 
लाम होता दै, अतः ब्राह्मणका ही अधिकार फलतः सिद्ध होता दै, तो यह भी 
युक्त नहीं है, क्यो जिन यज्ञम तीनों वर्णोका अधिकार कर्मकाण्डमे निध्ित 
करिया गया दै, वे ही यज्ञ॒ प्रकृत विविदिषा वाक्यभे आत्मज्ञानके, जिनमं॑तीनां 
वर्ण अयित हैः उत्पादनके ट्ण विधीयमान ह, अतः उनमें तीनों वर्णोका 
अधिकार य॒क्तियुक्त होनेते ` विधिसंसर्गंदीन ॐ ब्राह्मणपदकी सन्तिधिसे अधिकारका 
सङ्काच नदीं हो सकता हे, अतः श्राह्मणा विविदिषन्ति इस तिमे ब्राह्मणशब्द 
यथाप्रा्च सामान्य वियाधिकारिका उपलक्षण दै, यही मानना उचित हे ॥ ३ ॥ 

† अव शङ्का होती दै करि यदि विविदिषावाक्यमे ब्राह्मण शब्दको 
विद्याधिकरारीमात्रका उपलक्षण माना जाय, तो श्र भी विचा अभिरखषा 
आदि कर सकता है, अतः वह॒ भी विच्यकि उपयुक्त कमोमिं अथिङृत होगा £ 


~ 





9 01 11 

„ विधि्सर्महीन श्रथीत्‌ उदे श्यके समर्पण द्वारा श्रथवा विधेयके समपण दारा विधि- 
वौक्यार्थके ्रन्त्रयत्रोधपै ब्रह्य एशब्द्‌ द्रनुपयोगी हे, राजसूथ यज्ञका शछन्यत्र विधान न होनेसे 
वर्ण्रयाधिकारिता उसमे क्लृप्त नही है, शतः विधिसंसगेदीन राजपदके समभिव्याहदारसे 
राजसूयवाक्यतै राजकतर॑ताका नियम है । यदि शङ्का हो कि उक्त प्रकारसे विद्यां कमम 
स्त्रिय शरोर वैश्यके समान बाद्यणक्रा भी श्रधिकार सिद्ध दही दहै, श्रतः श्राद्यण भ्रहण व्यथं ही हः 
ता बह यक्त नदीं है, क्यौफि विद्यायै कर्मो ब्राह्मणक मुख्य श्रधिकार है, एषा सूचित करनेके 
लिए व्राह्मणका रहण हे, यह भाव हे । 


† शङ्क।का ताव्पर्यं यह है किं विद्या तो विधेय नदीं है, ग्रतः उसमै श्रधिकार विद्याय्त्वरूप 
ही होगा, ग्रौर यह गरथिरूप ग्रधिकार शद्रको भीहो सकता हे, इसलिए. चत्रिय श्रादिके 
समान शद्रका भी विदाथ कपि द्रधिकार निद्र नहीं कर्‌ सकते है । 


७२६ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ त॒तीय परिच्छेद 


~ 


सम्भवेन तस्यापि विचा्थकरमाधिकारग्रषङ्ग इति चेद्‌, न; अध्ययन- 
मृदीतस्वाध्यायजन्यतदथेज्ञानवत एव वेदिकेष्वधिकारः' इत्यपशुद्राधिकरणे 
(उ० मी० अ० १पा० ३ घ्ू० ३४) अध्ययनवेदवाक्यश्र वणादिविधुरस्य 
शूद्रस्य विद्याधिकारनिषेधात्‌ । (न शुद्राय मतिं दद्याद! इति स्प्रतेरापा- 
ततोऽपि तस्य विद्यामदहिभ्नाऽ्वगस्युपायासम्भवेन तद्थिसखानुपपत्तेध तस्य 
विद्यायामनधिकारादिति केचित्‌ । 


केचित्‌ परारिके ज्ञाने तस्याप्याह्रधिकरियाम्‌ ॥ ८ ॥ 





कोई °ेग पोराणिक ज्ञानम शःद्रका भी श्रधिकार मानते दँ ॥ ८ ॥ 





अन्ये सखाहः--श द्रस्याप्यस्त्येव विद्यार्थंकर्माधिकारः, तस्य बेदानु- 





तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि विधिवत्‌ अध्ययनसे उत्पन्न होने 
वाटे ज्ञानसे युक्त प॒रुषको ही वैदिक कर्मोमिं अधिकार है, अन्यको नहीं, इस 
` प्रकार अध्ययनसे प्राप्त वेदवाक्योके श्रवणसे रहित श्रका अपदूद्राधिकरण्मे # 
वियामे धिकारनिषेध क्रिया गया है यर न शद्राय मति दात्‌ ( शुद्रको 
राखाथकः ज्ञान नहीं देना चाहिए ) इस प्रकार की स्म्रतिसे साधारणरूपसे भी 
विद्याकरी . महिमासे अर्थात्‌ विचारूप ब्रह्मप्राप्तिके साधनसे ज्ञानसाधनक। असम्भव 
होनेसे श्म विचार्थिता दही नहीं हो सकती हे, अतः शद्रका विद्याम अधिकार 
हे दी नही, एेसा कुछ रोग कहते हें । 
अन्य छ रोग कहते हँ कि शु्रकरा मी विद्यके उपयोगी कमि 
अधिक्रार है । यथपि शूद्रक वेदाध्ययन ओौर असिहोत्र आदिमे अधिकार नहीं 
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% श्य [स्य तदुनाद्रश्रवणात्तद द्रवणात्‌ सूच्यते हिः इस सूतरसे श्रार्च श्रधिकरण ्रप- 
शृद्वाधिकररं कदलाता है । इसे निय क्ियागया दैकि शुद्रका श्रुतिप्रतिपादित सगुणं 
विद्याधर च्रौर निर्गुण ब्रह्मविद्या साधन यज्ञ श्रादिमै श्रधिकार नदीं है, क्योकि उसने 
वेदाध्ययन नदीं किया । श्ररौर वेद।थानुष्टानपै शअध्ययनविंधिसे सम्पादित वेदजन्य जान अपे्तित 
ह, गरतः सगुख श्नोर निर्ण त्र यधि शद्रका त्रधिकार हे दी नदीं । इस विषय "तस्माच्छ यज्ञे ऽन- 
वक्लृ्तः ( तैत्तिरीय संहिता ), शद्धो विद्यायामनवक्लुप्ः” ये वचन प्रमाणभूत ॐ | 

म श्युद्रका मी विदा कर्मोःमे च्रधिकार प्रसक्त दोगा" इसे इ्टापत्ति मानकर उक्त श्राक्षेपका 
समाधान चन्त दं। 














विर्याय कमो शद्रा श्रनर्िकार | भाषांुवादसहित ¢ ३७ | 


व चनाभिटोत्रा्यसम्भवेऽपि कण्टोक्तसेवर्णाधिकारश्रीपश्चाक्तसमन्वराजविया- 
दिजपपापत्तयहेतुतपोदानपाकयज्ञादिसम्भवाद्‌ ; 'वदानुबचनेन यज्ञेन दानेन 
इत्यादिपरथक्रारकविभक्तिभ्रुतेः विधुरादीनां षिद्यथजपदानादिमत्राचुष्ठाना- 
 उमतेश्च बेदाचुवचनादिसञुच्चयानपेक्षणात्‌। न च शूद्रस्य बिचाया-. 
मथित्वासम्भवः- 


दे, तथापि # जिनमे सव वर्णोकि अधिकारका प्रतिपादन क्रिया गया है, 
एेसे श्रीपञ्चक्षरखूप मन्त्राधिराज विद्या -आद्िका जप, पापक्षयके देतुमूत 
तप, दान, पाकयज्ञ॒ आदिमे अधिकार है ओौर वेदानुवचनेन ८ बेद[ध्ययनसे ), 
यज्ञेन' ( यज्ञसे ), दानेन ( दानपते ) इत्यादि अर्ग-अर्ग॒ कारकविभक्ति 
श्रवण होनेसे विधुर आदिको विद्याथं जप, दान आदिके अनुष्ठानकी 
अनुमति होनेसे वेदानुवचन आदिके † सखचयकी' अपेक्षा नहीं है । ओर 
राद विम अर्थिता (अधिकारिता) नहीं है, पेसा भी नहीं कह 
सकते दे, क्योक्रि-- 


# किं तस्य बहूर्भिमन्त्ः किं तोर्थँः क्रि तपोष्वरेः । 
यस्यो नमः शिवायेति सन्नो दृदयगोचरः ॥ 
मन्त्राधिराजराजो यः सव॑ वेदान्त शेखरः । 
सर्व॑ज्ञाननिधानच्च सोऽयं हेवप्रडत्तरः ॥ 
प्रणवेन विना मन्रः सोऽयं पञ्चा्तरः स्मरतः 
स्रीभिः श. दरेर्च सङ्क शेध्यायते मुक्तिकाटन्तमिः ॥। ( ब्रह्मोत्तर खण्ड ) 


ग्रर्थात्‌ इन प्रमाणे य प्रतीत होता है कि जिसके हृदयम ॐ नमः शिवाथः यह मन्त्र हे, 
उको श्रनेक मन्तरौसे, श्रनेक तीरथेसि एवं नेक प्रकारके तप शरोर यज्ञोसे कुं भी प्रयोजन 
नहीं है । यह सवर मन्त्रोका श्रधिराज दहै, सव वेदान्तौका मूधेन्य है सव ज्ानाका 
खजाना हे । श्रौर यहं “ॐ नमः शिवाय मन्त्र यदि प्रणव ( ॐ कार ) से रहितहो तो इसे 
पञ्चा्तर कहते द । इषी पञ्चात्तर मन्त्रको सुक्तिके च्रभिलापी खी, शुद्र श्रादि तथा सङ्क 
जातिके लोग स॒क्तिके लिए भजते हे । 
“वेदानुवचनेन विविदिषन्ति", यज्ञेन विविदिषन्ति इत्यादि रूपसे प्रत्येकपै सखाधनतांकी 
प्रतीति दयोनेसे सुच्चयकरी ग्रपे्ता नदीं दै । यदि समुच्चयकी विवक्ता होती, तो 'वेदानुवचनयज्ञदान- 
पोभि्विविदिषन्ति' एेसा वाक्य होता शरोर प्रथक्‌ कारकविभक्तिके श्रवण भी वेदानुवचनेन च, 
यज्ञेन च, इत्यादि चकारघटित वाक्य होता, ग्रतः समुच्चयङ्गी विवक्ता नदं ह, यह भाव है 








५३८ सिद्रान्तलेशसंधट वीव प 


“श्रावयेचतुरो वर्णान्‌ त्रत्वा ब्राह्मणमग्रतः ॥' 
इतीतिहासपुराणश्रवे चातुवेण्याधिकारस्मणेरन पुराणाचवगतवि्या- 
माहात्म्यस्य तस्यापि तदथिस्सम्भवात्‌ । ! न श द्राय सतिं दर्याद्‌' इति 
स्मृतेश्च तदजु्ठानाचुपयोग्यभिदीत्रादिकम॑ज्ञानदाननिषेधपरत्वात्‌ । अन्यथा 
तस्य॒ सखवशधमंस्याप्यवगत्युषायासम्भवेन श द्रश्चतुर्थो वणे एकजाति- 
स्तस्यापि स॒त्यमक्रोधश्शौ चमाचमनार्थे पाणिषादक्षालनमेषेके शाद्धकमं 
भृत्यभरणं स्वदारत॒षटिः परिचर्या वचोत्तरेषाम्‌' इत्यादितद्धमंविभाजक- 


श्रावयेत्‌ ८ ब्राह्मण चार वर्णको पुराण आदि सुनाये, यदि कषत्रिय 
आदिको पुराण आदि सुनाना दहो तोव्राह्मणक्रो आगे करे ) इस प्रकार स्मरति, पुराण 
ओौर इतिंहासके श्रवणे चारों वर्णोका अधिकार प्रतिपादित होनेसे जि शुद्धने 
पुराण आदिसे त्रियाका मादात्य जाना है, पेसे शूद्रको भी विद्याकरी अधि 
कारिता प्राप्षहो सकती है। नन श्राय इस प्रकरकी पूर्वोक्तं र ति र्रके 
अनुष्ठानके अनुपयोगी अग्निहोत्रादि कर्म, ज्ञान ओर दानका निषेध करनेवारी हे । 
यदि सम्पूर्ण शाखविषयक ज्ञानके निषेधे दही न श्रायः इत्याद्वि वचनका 
तात्पये माना जाय, तो उसको अपने व्णेधर्मेके ज्ञानका साधन भी नहीं 
रहेगा, इससे शदर्यतुर्थाो वणः # अर्थात्‌ रर चौथा वर्ण है, उसका एक 
ही जन्म है ( क्योकि उपनयनरूप द्वितीय जन्म उका नहीं है), उसका 
भी सत्य, अक्रोध) शुद्धता, किसके मतसे आचंमनकी जगह 
हाथ ओर पेरका प्रक्षाखनमत्र, श्राद्धकर्म, भृ, सखी आदिका पोषण, 
अपनी समानजातीय भायसि निर्वाह ओर ऊपरके ब्रह्मण आदि तीन वर्णेकर 


# गोतम धमसूत्रके दशम अआअध्यायपतें ८& वें सूत्रसे इस शद्रधघमेका विभाग किया गयां 
है, तात्पर्य यद हे किं यद्यपि “न शूद्राय मतिं दच्ात्‌* इत्यादि शाछ्रसे शद्रौको शाखनाथेज्ञानका दान 
निषिद्ध भारता है, तथापि- 

चद्धो च मातापितरो मायी साध्वी सुतः शिशुः | 
त्मप्यकार्वशतं क्रा भत॑व्या मनुरत्रवीत्‌ |" 

इत्यादि वचनके च्रनुसार जो ब्रह्मण श्रषने माता, पिता, सती खी, पुत्र 
छ्रादिका पोषण करनेके लिए शद्रोके प्रति पुराण स्रादिके पथनर्म प्रवृत्त होते दै उनसे 
शद्रौको श्रपना कर्तव्य श्र विच्ामदास्य श्रवश्य ज्ञात दो सकताहै। द्मतः कोद नुपपत्ति 


नदीं हे, यद भाव दै । 











विया कर्मौमें शूद्रक अनधिकार ] भाषाचुषादसहित | ४२६९ 


वचनानामननुष्ठानलक्षणामप्रामाण्यापत्तेः । न चैवं सत्यपश्‌ द्राधिकरणस्य 
निर्विषयत्वम्‌ । तस्य-- 
न शूद्र पातकं किचित्‌ नच सरकारमहति॥' 

इत्या दिस्यतेगरूपमदनार्यविदयाङ्खो पनयनसंस्कारविधुरस्य शद्रस्य 
संगुणविद्यास निगुणवि्ास्राधनवेदान्तश्रवणादिषु चाधिकारनिषेधपरत्वाद्‌ 
निगुणविद्यायां श द्रस्यापि षिषयसोन्दयंप्रयुक्ता्थिंत्वस्य निषेदधुमशक्य- 
सेवा ›) इत्यादि शद्धध्मेकि विभाजक वचनोँका अननुष्ठानात्मक़ अप्रामाण्य प्रसक्त 
होगा | यदि राङ्गा हो रिं उक्तं प्रकारसे यदि इूद्का भी विद्याके उपयोगी 
कूर्मोमि अधिकार माना जाय, तो अपशद्राधिकरण निर्विषयक अर्थात्‌ व्यथे-सा 
होगा तो यह भी युक्त नहीं ® हे, क्योंकि उस अधिकरणका-- 
न रूद्र पातकं किञ्चित्‌० ८ रद्धको अमक्ष्यभक्षण आदिसे कोई पाप 
नहीं होता है ओर अध्ययनाङ्ग उपनयनात्मक संस्कार अथवा विदाङ्ग उपगमना- 
त्मक संस्कार भी उसके नहीं होते हँ ) इत्यादि स्य्रतिसे गुरूपसदनात्मकः† वि्यके 
प्रति अङ्गभूत उपनयनरूप सस्कारसे रहित श्ुद्का सगुण विद्याम आर निगुण 
विकि साधन वेदान्तके श्रवण आदिभे--अधिकारके निषेधमे दी तात्प हे, इससे 
निगुण विदाम विषयकरी सुन्दरत।से होनेवारी शूद्री अर्थिताका निषेध नहीं 
कर सकते हैँ । निर्गुण विद्यके विधेयः. न होनेसे उससे भिन्न अधिकरिताकी 
प्रसक्ति नहीं है, अतः निगुण विचा विषयसौन्दर्यप्रयुक्त अर्थित्वका निषेध 


# अपशद्राधिकरणमे शद्रका, विदयम जो श्रनधिकार बतलाया गया दहै, वह विद्या 
उपयुक्त कर्मेति शद्रका श्रधिकार नदी है, यह बतलानेके लिए नदीं है, किन्तु वेदान्तके 
रवण श्रादिमै शृद्रका श्रधिकार नहीं है, इस प्रकार प्रतिपादन करता दै, इस 
द्मभिप्रायसे (तस्य न शद्रे" इत्यादि म्रन्थसे परिहार करते देँ । 

† शिष्यरूपसे श्रङ्गीकार करके श्रपने समीपम श€्थापनरूप विद्याङ्गं उपनयन श्राचायं 
करता है, इस उपनयनको गुरूपसदन इसलिए कते दँ कि वह शिष्यकत्रं क ॒रुरूपसदनपूवैक 
हे, ^तद्धिज्ञानाथं स गुरुमेवोपगच्छेत्‌” ( बरह्यको जाननेके लिए गुरजीके पास जाना चाहिए ) 
इस श्रुतिसे विदयाङ्गरूपसे गुरूपसदनका विधान है, तं दोपनिन्येः ( उसका उपनयन किया ) 
ड श्न तिसे विदाङ्गं उपनयन भी प्रतीत होता है । 

म स्वगानुभवके समान ब्रह्मानन्दरूप निगुण ॒वियाके फलरूप होनेषे उसपते विधेयता मही 
दै, करयोकि जो फल दोता दै, वह विधेय नहीं होता, इसलिए जेते स्वगानुभव श्रादि फले 
स्वगौथितामार ्रथिकार दै वैसे निगुण विद्ये भी निर्ुणविदया्थितारूम हौ श्रधिकार है 








४७० सिद्धान्तलेशसंग्रह [ वतीय परिच्छेद 


त्वात्‌ |. अविघेयायां च तस्यां तदतिरिक्ताधिकायाप्रसक्त्या तन्निषेधा- 
योगाच्च | न च तस्य वेदान्तश्रवणासम्भवे विद्याथेक्मनुष्ठानसम्भवेऽपि 
~ `. 0 ¢ ¶ € (^~ (~+ ४९ 
वद्याद्धत्पत्तस्तस्य . तदथकमनृषटान व्यासात्‌ वाच्यप्र्‌, तस्य बदान्त- 
भरवणाधिकाराभावेऽपि भगवत्पदैः-श्रावयेच्चतुरो वर्णान्‌" इति चेतिदास- 
पुराणाधिगमे चातुवण्याधिकारस्मरणाद्‌ वदपूवस्तु नास्त्यधिकारः शद्रा 
णामिति स्थितम्‌ इति अपश्‌ द्राधिकरणोपरंदारभाप्ये व्रह्मास्मेक्यपर- 
-पुराणादिश्रवणे विद्यासाधनेऽधिकारस्य दशितत्वाद्‌ । विच्योत्पत्तियोग्य- 
नदीं कर सकते दँ । यदि राङ्क दो किं राट्रका वेदान्तके श्रवणे अपद 
 धिक्ररणन्य।यसे अधिक्रार न होनेके कारण विद्यां जपादि कर्मोक्ा अनुष्ठान 
करनेपर भी ` विद्याकरी . उत्पत्ति नहीं होगी, इसङिए विद्यके लिए. क्रिया 
गया क्म निरथकदहीहैष्तो यह भी युक्त नहीं है, क्योक्रि यद्यपि वेदान्त 
श्रवण शद्रका अधिकार नदीं हे, तथापि श्रावयेत्‌ चतुरो वर्णानः इष प्रकार 
इतिहास. ओौर पुराणके ज्ञानम चारो वर्णोकिं अधिकारप्रतिपादक स्मरृतिवचन 
दोनेसे श्टौका वेदपूर्यक दही अधिकार नहीं हे, यह वात ज्ञात होती रै, 
इस प्रकारके अपदुद्रधिकरणके उपसंहारभाप्यमे भगवान्‌ श्रीराङ्कर। चायने 
जीव-त्रह्मके . एेक्यवोधक पुराण आदिके श्रवण, जो करं ब्रह्मज्ञानका साधन 
हे, अधिकार वततखया है। विद्याकी उत्पत्ति योग्य शुद्ध दिव्य शरीरके 
उसक्रा निषे नहीं कर सकते है, क्योकि विधेयभूत उपना श्रादिै नन्व श्रशधिकारिविशेषणकी 
त्रपे्ता होती है, इसलिए दृष्टान्त विष्रम दै, यह भाव है | 

# यद्यपि श्रावयेत्‌ चतुये वणान्‌ इस वचने शृ द्रको चुराण श्रादिके श्रवणे श्राज्ञा मिलती 
हे, तथापि मनन श्रादिमें ्राज्ञाके न दोनेसे मनन श्रादिका ्रनुष्ठान नही हो सकता । यदि शङ्खा 
हों कि मननं रादि तो श्रवणके अङ्गदी दै, ग्रतः उनका त्रङ्गीके श्रभ्यनुज्ञानसे दी श्भ्यनुज्ञान 
होगा १ तो यहं भी युक्त नदीं है, क्योकि प्रयाज शरोर दशपूणंमासके समान प्रकृते ग्ङ्घङ्गि- 
-मावबोधक प्रमाणके न रहनेसे श्रवण; मनन श्रादिम परस्पर श्रङ्काङ्किभावन्यवहार केवल 
न्रोपच।रिक हीं प्रतीत ह्येता है । इसलिए शुद्रका ग्रदेतवेदान्तश्रवणम स्रधिकारके न रहनेपर भी 
त्ति नहीं होनेके कारण विद्यां करमौके श्रनुष्ानका नेरथक्य ्योकास्यो 
३,.* इस श्स्वर्सते इस अ्रन्थका उपक्रम है । श्रथवा “इविहासपुरयाणाभ्यां वेदं समुपव्रंहयेत्‌” 
[र रोर पुराणे वेद्का उपवरंदण करे श्रथात्‌ मीसांसानुारो इतिदास प्रोर पुराणोके 
वचनानुखार यथाय निर्णीतार्थ्ं वेदका स्थापन करे > ` इत्यादि वचनोसि इतिदाल अ्मादिका 
जह्पत्तेवयनोधकभाग वेदान्तश्रवणएजनित वे दान्ताथं ज्ानका उपकारकमात्र प्रतीत होता ई, 
वेदान्तश्रवणकी -उवेचता करके - स्वतन््रलूपसे बह्मासेक्यक्ञानज्ञनक प्रतीत नहीं होता ` दै, . इसीखे 


उससे वि्याकी उद 














कियामें संन्या्तकौ | उपयोगिताका निरूपण] भाषादुषाद्हित ४४१ 


विमलदेवशरीरनिष्पादनद्ारा युक्त्यथेत्वं भविष्यतीति तरवणिकानां क्रम 
घु क्तिफएलकसगुण विचायं कपौनुष्ठानवद्‌ वेदान्तश्रवणयोग्यत्रेवणिकशरीर- 
निष्पादनदारा विद्योर्फ्यथत्वं भविष्यतीति शूद्रस्य विचाथकर्मानुष्ठाना- 
विरोधाच्च । तस्मात्‌ बिबिदिषावाक्यं ब्राहणपदस्य यथाप्राप्तविच्याऽधि- 
कारिमात्रविषयस्वेन श द्रस्याऽपि विघयाथेकरमाधिकारः सिद्ष्यस्यवेति ॥ ४ ॥ 
संन्यापस्याऽत्र कि द्वारेरोपयोगो- 
विद्याम खन्यासका किसके द्वारा उपयोग हे १ 


नन्वस्तु कमणां चित्तशुद्धिहारा बिद्योपयोगः, संन्यासस्य 


किंद्रारा तदुपयोगः 


[1 9 7 1 9 1 


उत्पादन द्वारा सगुण ब्रह्मी उपासना भी सक्तिके र्षि होगी, इस प्रकारके 
निश्चयसे तीनों वर्णोक्रा सगुण विदयाके ङ्णएि, जिसका क्रमिक सक्ति दी फर दहे, 
कर्मानुष्ठान जैसे होता है, वैसे ही वेदान्तश्रवणके र्िए योग्य तरेवार्णिक रारीरके 
निष्पादन द्वारा हमारे द्वारा किये गये धमे वि्याकी उत्पत्तिमं हेतु होगे, इस प्रकारके 
निच्धयसे शका विके र्ण करमेकि अनुष्ठानम कोद विरोध नहीं हे। 
ससे विविदिषावाक्यसं व्राह्मणराब्द सामान्यतः प्राप्त सम्पूणे विच्य।धिकारीके 
ट्एिही प्रय॒क्त है, इसक्िए राद्रका भी ब्रमज्ञानमे देतभूत कर्मोमिं अधिकार 
सिद्ध ही दहे॥ ४॥ 
अव राङ्क होती है फ कर्म चित्तरुद्धिके द्वारा ब्रह्मविदां उपयोगी मले 
टी हो, परन्तु सन्याप्का ब्रह्विचामे किसके द्वारा उपयोग है १ [ अर्थात्‌ अदृष्ट 
उक्त वचनका पूरवो --'विमेव्यल्पशर ताद्‌ बेदो मामयं प्रहरेदिति' सङ्गत होता है । इस पूवार्ध॑का 
यह भाव है-जिस पुरुषने केवल बेदका ही विचार किया हे शरोर इतिहास तथा पुराण नहीं 
देखे ह रेषे पुरुषसे वेद डरता है कि य श्रल्पश्रुत पुरुष सुभे मार डलेगा श्रथात्‌ मेरे विचार 
रूप मीमांसापे न्याया भासस्वादि शङ्कासे मेरा श्न्य श्रं करेगा । इस श्रवस्थामे वेदान्तश्रवणसे 
रहित शद्र कदाचित्‌ पुराणादि विज्ञान सम्पादन करे, तथापि उसे उक्तको ज्ञान नहीं हो सकता 
हे । श्रावयेत्‌ चतरो वणन" इत्यादि वचन मी शद्रके अद्वेतपरक पुराण च्रादिका श्रवण ्रह्टप्थकदे 
इस श्रभ्यनुज्ञापरक दै ॥ श्रपशुद्राधिकरणके भाष्यते भी शद्रका श्रद्रेतप्रतिपादक पुराणादिश्रवणै 
छ्मधिकारका वणन "निभेव्यल्पश्रताद्‌' इत्यादि वचन नदीं हे, यह्‌ मानकर ही किया गया 
ह, रतः भाष्यते विरोध भी नहीं है । इसलिए वेदान्तभ्रवणपात्रसे साध्य विया रवण 
त्रादिके श्रभावपै शुद्रको सिद्ध नही दो सकती दहै, इस श्रस्वरससे यह्‌ "विद्योखत्तियोम्य्‌ 


इत्यादि मन्थ है, यह्‌ भाव ह 
५६ । 














७४२ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ ततीय परिच्छेद 


सि नाज ---- 





ऽत्र केचन 

कम[विनाश्यटुर्तिनाश द्रारेति चक्तते ॥ < ॥ 
दस विषयमे कुछ लोग कते दै कि जित पापका कर्मसे विनाश नदीं होता ड, 

उख पापके विनाश द्वारा संन्यास विर्न उपयोगी है । ९ ॥ 

केचिदाहुः--विद्योत्पत्तित्रतिबन्धकदुरितानामनन्तस्वात्‌ किखिद्‌ 
यज्ञायनुष्ठाननिवत्वंम्‌, कित्‌ संन्यासापू्ेनिवत्यंमिति क्मंवच्चित्त- 
श॒द्विदरारेव संन्यासस्याऽपि तदुपयोगः । तथा च गृहस्थादीनां कमंच्छि- 
रेषु श्रवशाद्यचुतिष्ठतां न तस्मिन्‌ जन्मनि विद्यावािः, किं जन्मान्तरे 





द्वारा सन्या ब्रह्मविद्यां उपयोगी हेया दष्टद्रारा 2 प्रथम पक्च युक्त नहींदे, 


क्योकि विद्याकी उत्पत्तिमें प्रतिबन्धक पापोंकी यज्ञ आदिके अनुष्टानसे उत्पन्न 
अदृष्टसे ही निवृत्ति होती हे, अतः संन्यास निरथक दही दहै | द्वितीय पक्ष भी 
युक्त नदीं है, क्योकि कोई दृष्ट द्वार देखा दी नहीं जाता है, अतः संन्यासक्रा 
विदाम कोई उपयोग नदीं हे, यह जक्षेपकर्ताका अभिप्राय है ।] 

ॐ इस आक्षेपके समाधानम कुछ रोग कहते दे-- बरह्मविव्याके प्रादुर्भावमे 
प्रतिबन्धक अनेक पाप हें, अतः उन्म से करई एक यज्ञ॒ आदिके अनुष्ठानसे 
निवृत्त होते देँ ओर कई एक संन्यासजनित अपूरवसे निवत्त होते दे, † इस- 
स्एि सन्यास भी चित्तकी द्धि द्वारा दही ब्रह्मविदयामे उपयोगी है। इस 
परिस्थितिमें ग्रदस्थ आदि कमेकि अवकाश कालम श्रवणं आदिका अनुष्ठान भले 
ही करं, तथापि उस जन्मर्मे उनको व्रह्मविद्यकी प्रापि नहीं होती है, किन्तु 


~ ---- ~~~ 


# दष्ट द्वारा संन्यास विद्यात उपयोगी डे, उस मतका इस म्नन्थते समर्थन करते हँ । 


† यदि इसमे किसीको शङ्का हो करि संन्यासजन्य श्रपूवं विदयाकी उत्पत्ति हेत नहीं है, 
क्योकि जिन्दौने संन्यास नदीं लिया है, उनम से कोई एक विन्याके उदश्थसे श्रवण आआदिका 
ग्रनु्टान कसते है, च्रौर कद एकको संन्याखके चिना ही विद्या भी हृद है, ठेसा देखा जाता इे। 
इस शङ्काका (तथा चः इससे परिहार किया जाता हे । विद्याके प्रति संन्यारुका दष्ट द्वार 
नहं देखा जाता है, ग्रतः संन्यासविधिसे श्रद्् द्वारा ही विचाप्रातिके प्रति संन्यासकी हेतुता 
सिद्ध होनेते, यह श्रथ दै] यदि शङ्का दो कि संन्यासका भी चित्तविक्लेपनिडृत्तिरूप दष्ट द्वार 
हो सकता ३, क्योकि विन्तिकषचित्त पुरुषको ब्रह्मज्ञान नदीं हौ सकता हे, तो यह भी युक्त नदीं 
३, क्योकि लोकिकवैदिक-कम करनेवाले घुरुषका भी चित्तविक्तेप प्रायः नदीं देखा जाता हे, 
ञ्नतः षंन्याख दी चित्तविकतेपकी निडक्तिमे कारण नदीं दो सकता है, यह भाव है । 


 . . 


` 








प, ॥ 


विचामें संन्या्की उपयो गिताका तिख्यर॒ |] भेषोचुवाद सहत ४०२ 








सं न्यासं लब्ध्वेव । येषां तु ग॒हस्थानामेव सतां जनकादीनां तिया 
वियते, तेषां पूवजन्मनि संन्यासात्‌ विचाताप्भिः । अतो न विद्यायां 
संल्यासापूवेव्यभिचारशङ्ञाऽपीति । 
श्रन्ये त्वहषटदरारेर श्रवरेऽस्याऽङ्गतां जयुः । 

कुः लोग कते ह कि अदृष्ट दारा संन्यास भवणमे अङ्ग है । 

अन्ये तु-- शान्तो दान्त उपरतः इत्यादिभ्रतौ उपरतशब्दग॒हीततया 
सन्यासस्य स्राधनचतुष्टयान्तगतत्वात्‌ , सहकायन्तरबिधः' इति (उ 
सी अ० ३ पा० ४ सू ४७) सप्भाष्ये तद्वतो विद्यावतः सन्या- 


दृक्षरे जन्ममे सैन्यास केकर ही ब्रह्मविाकी प्रापि होती है । जिन जनक प्रमृति 


गरहस्थाश्रमियोको ही ब्रह्मविचार प्रापि इडे हैः उनको पू्वैजन्मके संन्याससे 
ब्रहमविाकी प्राति इई दहै, एसा समञ्चना चाहिए । इपरिए ॒संन्यासजनित 


अपूर्वका ब्रह्मविचामें व्यभिचार नहीं है । 

# कुछ रोग कहते हे क्क श्चान्तो दान्त उपरतः" ( शमसे युक्त; दमसे युक्त, 
सौर नित्यक्रमेकि त्यागसे युक्त ) इत्यादि श्॒तिम संन्यासका उपरतिरब्दसे 
कथन होनेके कारण, वह साधनचतुष्टयके अन्तत ही रहे, अतः सहकायेन्तर- 
। इत सूत्रके मषष्प्रम--तद्वतोः अर्थात्‌ श्रवण आदिके अनुष्ठानमं 
उपयोगी सामान्यज्ञानसे युक्त सन्यासीके र्एि वाल्य ओर पाण्डित्यकी 


‰ संन्यासके श्रदृष्टदारकलपक्तका चवलम्बन करके ही संन्यासापूवेका श्रवण आदिके 
श्रधिकारीके विशेषणसरूपसे विद्याम उपयोग है, इसे सप्रमाण सिद्ध करते है। शान्तो दान्त 
उपरतः कै श्रगि 'तितिन्ञः समाहितः भ्रद्धावित्तो भूर्वाऽऽत्मन्येवाऽऽःमानं पश्येत्‌” इतना शरोर श्रुतिका 
भाग दै। शमः--ग्रान्तर इन्द्रियोका निग्रह, दमः- बाह्य इन्दरियोका निभरह, उपरतिः-- 
नित्यक्मौका व्याग, तितिक्ञुः--शीतोष्णादि-ढन्दसदिष्णु श्रथात्‌ शीतोष्णजन्य दुःखादिका 
सहन करनेवाला, समहितः- श्रवण च्रादिके लिए श्रपेक्तित चित्तकी एकाम्रता, श्रद्धावित्तः--देवता, 
वेदान्तवाक््य श्रादिमं विश्वास दी द्रव्य जिसका दहै, एषा द्योकर अपने कार्थकारणसंघातमें 
काथक्रारणएसंघातके साक्तीरूप श्रात्माको भे श्रत्मा ह" इष प्रकार देखे, यह उक्त भ्रतिका श्रथ 
है । यथ्यपि "शान्तो दान्तः इस श्रकारं शम शरोर दमकी विधायक श्रुतिसे ही कर्ममाचका 
निवारण हो सकता है, इ पसे उपरतिविधायकं श्रमण श्रति व्य्थ-सी भासती है, तथापि वह 
व्यथं नही है, क्योकि शम, दम विधायक श्रुतिके सामान्य होने उघका नियक्र्दविधायकं 
विशेषशाल्से बाध हे सकता है, रतः उपरतिविधायक् शरुतिकी श्रावदयकत। हे । 








७४४ सिद्धान्तलेशसंग्रह 
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सिनो बान्यपाण्डित्यपिक्षया ठतीयमिदं मौनं विधीयते, (तस्मात्‌ 
ब्राह्मणः पाण्डित्यम्‌" इत्यादिभ्रतो ततः प्राग्‌ "भिक्ञाचयं चरन्ति इति 
संन्यासाधिकाराद् इति प्रतिपादनात्‌, 
यक्ताशषक्रियस्येव संसारं प्रजिहासतः | 
जिज्ञासोरेव चेकातम्यं त्रय्यन्तेष्वधिक्ारिता |+ 
इति वातिकोक्तथ संन्यासापूवेस्य ज्ञनसाधनवेदान्तश्रवणा्यधिक्षारि- 
विशेषणत्वमिति तस्य विद्योपयोगमाहुः । 
दृष्टेन निति तेपे नियमं वितर बुधाः॥ १० ॥ 
कई एक विद्वान्‌ कदते द फि विक्तेपाभावरूप द््ट द्वारा श्र्थात्‌ श्रनन्यव्यापारता- 
ल्प दष्टद्वारा संन्या्का विद्याम उपपरोग है| १० ॥ 
अपरे तु-श्रवणावङ्कतयाऽऽत्मज्ञानफलता सन्याप्रस्य सिद्धा इति. 


८ श्रवण सौर मननक्री ) अपेश्ना तीसरे निदिध्यासनका विधान क्रिया जाता है 
क्योकि भूतक्राखीन त्रहम्णोने साधारणदूपसे आत्माको जानकर तत्वसाक्षा- 
त्कारके छिए सन्यासकरा म्रहण किया था, इससे आधुनिक सुस्च व्राह्मण भी 
सन्यासका रहण करके श्रवण आदिका अनुष्ठान करं" इस प्रकारक श्रुतिमें तस्मात्‌ 
ब्राह्मणः इसके पूर्वै॑भिक्षाच्यंचरन्तिः ( मिक्षावृत्तिका अनुष्ठान करते हें) 
दस तरह संन्यासका अधिकार है--एेसा प्रतिपादन क्रिया गया हे | 

ओर # ध््यक्तारोष० ( जो रेहिक ओर्‌ आमुप्मिक विषयभोगका स्याग 
करनेकी इच्छा रखता दै, जो सम्पूण नित्यनैमित्तिक क्रियाओंका परित्याग करके 
स्थित है ओौर जो जीव-ब्रह्मके पेक्यको जाननेकी इच्छा करता है, उसीका 
वेदान्तरा सोमे अधिकार हे) इस प्रकार वार्तकक्रारकी उक्तिसे ज्ञात होता है 
करि सेन्यासजनित अपूवका ज्ञानके प्रति साधनभूत वेदान्तके श्रवण आदिं 
अधिकारीके विरोषणषपसे सथन है, अतः सन्यासक्रा विचा ही ` उपयोग है। 

† कुक खोण कहते हँ कि श्रवण आदिके अङ्ग होनेके कारण सन्यासक। 


------- ~~~ -- ---- -- ~~~ ~~ ~~ -- 


® सम्बन्ध -वातिक १० वें पृष्टपर्‌ यह श्लोक हे [ श्रानन्दाश्रम, पूना मुद्रित | 
† संन्याषक्रा दष्ट द्वारा विया उपयोग है, इस द्ितीय पक्लका आवलम्बन करके उसका 
हे क [को त्प ५५ (र (क छु (कः 
समर्थन करप ट । श्रवणाग्यङ्गतया इत्यादि धिवस्णका तात्य यहं दे कि कुलु समयके लिए 
(~~ 0 (~ 
श्मनुष्ठित श्रवण वियोदयद्वारा श्रमरतत्वका साधन नहीं हो सक्ता, किन्तु सवदा किया दह्ुश्ा 








वियामें संन्यासश्च उपयोगिताका निरूप्‌ | भावानवादतहित ४४१ 


चावदातानि, कः का तक को दः चः कोः सध = 5 जि = नतः भकः रजनो भ जकर 


विवरणोक्तेरनन्यव्यापारतया श्रवणादिनिष्पादनं इ्वतस्तस्य विद्याया- 

पयोगः, षदे सम्भवति अदृ्टकल्पनायोगात्‌ । यदि तु अनलस्य 
क ¢ च्छिदरेष 

धीसतः पुरूषधोरेयस्याऽऽश्रमान्तरस्थस्याऽपि कमंच्छिद्रषु भरवणादि सम्पद्यते, 


परु ब्रह्मज्ञान सिद्ध ही हे इस प्रकारकी विवरणकारकी उक्तिसे अनन्य- 
व्यापारङूपसे श्रवण आदिकी उत्पत्ति कराता इ संन्यास विद्याम दही 
उपयोगी है, जव दष्ट द्र मिरु सकता है, तव तो अदृष्ट द्वारी कल्पना 
करना अयुक्त ही है । यदि अन्य आश्रमस्थं होते हुए मी आरुस्यरहित 
ङ्रिसी बुद्धिमान्‌ # धीर पुरुषको कम॑जार्मे रहते श्रवण आदिकी उत्पत्ति हो 


श्रवण दी श्रमृतत्यका ( मोक्तका ) साधन होता हे, क्योकि ब्रह्मंस्थोऽमरतत्वमेतिः, श्रासुते- 
राग्रतेः कालं नयेद्धेदान्तचिन्तयाः इत्यादि अनेक श्रुति शरोर स़्तियां हँ । इसलिए श्रनन्यन्यापार रूपसे 
श्रवण श्रादिके श्रनुष्ठानका विधान करनेवाला श।ल्र संन्यासक्री अवश्य श्रपेक्ञा रखता दे, चरतः. 
गृहस्थाश्रमी प्रथ्ति श्रपने श्राश्रमस्थ कमोँमं सद्‌ा व्यग्र होनेके कारण भवण श्रादिका श्रनुष्ठान 
नहीं कर सकते है । इसी प्रकार बिद्याके साधनरूपते संन्यासका विधान करनेवाला शाख्र भी 
द्ाररूपसे निरन्तर श्रवण आदिकी ्रपेत्ता करता दै, क्योकि संन्यास सान्तात्‌ विदयाका साधन 
नही हे | श्रौर यह मी कारण है कि जव दष्ट द्वार मिलतादहो, तो श्रदष्ट द्वारकी कल्पना मी 
नहीं की जाती दै, इसमे भी श्रवण श्रादि तस्व ग्यज्ञक होनेसे श्रथतः पधान है श्रौर्‌ तत्वका 
व्यञ्ञक न होनेसे संन्यास गोण है । इस रीतिसे श्रवण श्रादिकी विधि श्रोर संन्यासकी विधिकी 
परस्पर श्रपे्ता दोनेके कारण एकवाक्यता होनेसे उन दो वाक्योसे संन्यासरूप श्रङ्गवे युक्त मनन- 
निदिध्यासनसदित श्रवणएका विधान होता है अतः संन्यासके श्रवणाङ्गत्वबोधक शाल्रके न 
हानेपर भी कोद हानि नदीं दे । । 
त्रथवां विवस्णकारॐे उक्त कथनका भाव यह है कि ्रवणविधि श्रपने साघनरूपसे 

वि्तिपकी निदत्त श्रौर विक्तेषनिडत्तिके प्रति साघन संन्यासकी अपेता करती है, क्योकि विक्तिपतचित्त 
पुरुषकी श्रवण श्रादिके अव्ठानमे प्रदत्त नदीं हो सकती है । दस्य श्रादि भी श्रपने विदित 
क्माकि अरलष्ठान कालके श्रतिरिक्त काले मो श्नेक विषर्ोते भ्यग्र होनेके कारण विक्षि ही रहते है, 
श्रौर संन्यासविधिसे भी, जो कि विक्तेपनिच्र्तिर्प दृष्ट्ारा श्रवण श्रादिका सम्पादन 
कराकर वियाका सम्पादन कराती है, संन्यासक्रा विधान होनेसे उसका चारिताथ्यं हो सकता 
हे, तो तअहशद्यारा विद्याके साधनीभरूत संन्याखका विधान नी हो सकता, इससिर पूर्वप्रतिपादन- 
प्रकारके श्रलुलार विच्रके श्रज्गरूपसे संन्यासकी ही विचा फल हे, श्रद्धाया नहीं है, यह सिद्ध 
ह, इस पन्ते श्रनन्यन्यापारतया' इसका विक्लेषनिदृत्तिद्रारा, यह श्रथ विव्लित हे । 

। %विषर्योसि इन्दरियोको हगनेकी च्रथत्‌ इन्द्रियनिग्रह करनेकी साम्य जिस पुरुप 
है, शरोर जो 41 दै एवं विषये दोषदशन जिसने किया है, एेसे पुरुषको 
सांतारिक पदाथि यदर्थाश्नमतं रहनेपर भी विप नहीं हो सकता दै, रतः संन्धासकरा फल, जो 
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तदा 'चतुर््वाश्रमेषु संन्यासाश्रमपस्प्रहेणेव श्रवणादि निवतेनीयम्‌' इति 
नियमोऽभ्युपेय इति ॥ ५॥ 
ततत्रियादरसन्याधच्छुवणादि कथं मवेद्‌ । 
संन्यास न होनेके कारण चत्रियादिको श्रवण कैसे दो सकता दै ? 
नन्वस्मिन्‌ पश्षद्रये क्षत्रियवेश्ययोः कथं वेदान्तश्चवणाद्यसुष्ठानम्‌; 
संन्यासस्य वाह्यणाधिकारित्ाद्‌ श्राह्मणो निर्बेदमायाद्‌, शच्राह्मणो 
व्युत्थाय, व्राह्मणः प्रव्रजेद्‌ इतिं संन्यासविधिषु व्राह्मशप्रहणात्‌ । 
य्रधिक्ारिविशेवस्य ज्ञानाय वच्ाह्यणग्रहः। 
न संन्यासविधियस्माच्छरतौ क्षत्रियवैश्ययोः ।"' 
इति व।तिंकोकतश्वेति चेत्‌, 
तत्र केचन संन्यासयाट्ः त्तत्नियवेश्ययोः ॥ ११ ॥ 
ख विषयमे कोद लोग कदते ह कि चुत्रिय शरोर वैदरयोका भी सन्यास हे ॥१९१॥ 


~ =-= -~ - > - ~~~ -- - --~ ~ --~- ~ -- --- 


सकती हे, तो यह नियम मानना चाहिए करि च आश्रमो सन्यास आश्रमका 
ग्रहण करके द्वी श्रवण आदिका सम्पादन करना चाहिए ॥॥ 

अव राङ्का दोतीदहैकिं इनदो पक्षम अर्थात्‌ संन्यासके अधिकारीके 
प्रति विरोषणत्व ओौर श्रवणाङ्गत्व पक्षम क्षत्रिय ओौर वैद्य वेदान्तके श्रवण 
आदिका अनुष्ठान कैसे कर सकते देँ क्योकि ब्राह्मण दही संन्यासं अधिकारी 
है, कारण ब्रह्मणो ( व्राह्मण ही वेराग्यपूवैक संन्यास करे) ब्राह्मणो 
व्युल्थायः ( ब्राह्मण सन्यासक्रा महण करके ) व्राह्मणः प्रत्रजेत्‌ः ( ब्राह्मण सन्यासका 
ग्रहण करे ) इत्यादि सन्यासके विधायक वाक्यो ब्राह्मणका दी ग्रहण 
किया गया हे । 

ओर “अधिकरारिविरोषस्य ° ८ विरोष अधिक्रारीके परिज्ञानके किए ब्राह्मणक 
ग्रहण किया गया हे, क्योकि तिमे कदीपर भी क्षत्रिय ओर वैदयक्ी संन्यासविधि 
नहीं है ) पेसा वार्विकका वचन भी है | 
वित्तेपका श्रभाव दहै, वह संन्याससे भिन्न साधन द्वारा भी प्राप्त होता दै, इसलिए विधित्सित 
 ( विधानक लिए च्रभीष्ट ) संन्यासक्री श्रवणादिपै श्रवेन्तित विच्चेप-निदत्तिके प्रति पकम प्रहि 
श्रोर पच्य च्रप्रसि दोनो दो सकती दै, रतः संन्यासविधिको श्रपूवेविधि नदी मानना 
चादि, किन्तु नियमविधि दी माननी चाहिए । 


-- ` 

















त्ततनिय रौर वेश्यश्ना श्रवण श्रादिमें अधिकार ] भाषालुबादसहित %४७ 
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अत्र केवित्‌-यदि वे्दरथा वब्रह्मचयदेव प्रव्रजेद्‌ गृहादा 
वनाद्वा! इत्या्यविशेषश्रसया- 
ब्राह्मणः क्षत्रियो वाऽपि वेश्यो वा पर्रजेद्‌ गृहात्‌ । 
त्रयाणामपि बणनाममी चत्वार अश्रमाः॥' 
इति स्म्रत्यचुगदीततया क्षत्रियवेश्ययोरपि सन्यासाधिकारसिद्धः भ्रत्य- 
न्तरेषु ब्राह्मणग्रहणं तयाणाश्चपलक्णम्‌ । अत॒ एव वातिकेऽपि श्रधि- 
कारिषिशेषस्यः इति शछोकेन माष्याभिग्राययुक्छा- 
(त्रयाणामविशेषेण संन्याप्ः श्रयते भरतो । 
यदोपलक्तणाथं स्यात्‌ ब्राह्मणग्रहणं तदा ॥॥' 
इत्यनन्तरश्लोकेन स्वमते क्षत्रियवेश्ययोरपि संन्यासाधिकारो दशित 
इति तयोः भ्रवणा्यवुष्ठानसिद्धिं समथेयन्ते । 
अन्ये तु बराह्म्स्येव संन्या्षो बहधा श्रुतेः । 
देवादिविदसंन्याश्रवरं त्तत्रवेश्ययोः ॥ १२ ॥ 
कुचं लोग कहते दै किं अनेक भ्रुतियोसे संन्यास केवल ब्राह्मणएके लिए है, च्षतनिय 
ग्रोर वैश्यको देवादि के समान संन्यासके भिना श्रवण हे ॥ १२ ॥ 
इस आशक्षेपके समाधाने कोड रोग कहते हँ करि धयदि वेतरथा० ८ यदि 
ब्रह्मच अवस्था ही वैराग्य उत्पन्न हुआ, तो ब्रह्मचर्याविस्थासे ही संन्यासका 
परिप्रहण करना चाहिए अथवा गरृहस्थाश्रमसे या वानप्रस्थसे सन्यास्ष केना चाहिए ) 
इस श्रतिसे श्रमणः क्षत्रियो वाऽपि! ( ब्राह्मण, क्षत्रिय अथवा वरय गृहस्थाश्रमसे 
सन्यासी हो सकते हें, क्योकि तीनो वर्णोकिं छ्एि ये चार आश्रम दँ) इस 
स्मृतिके अनुगृहीत पसे, क्षत्रिय ओौर वेर्यका भी संन्यासमे अधिकार सिद्ध है, 
अतः अन्य श्रुतिं ब्राह्मणग्रहण तीनों वर्णोका उपलक्षण है, इसीरिए वार्तिके 
'अधिकारिविरोषस्य' इत्यादिसे भाष्यके अमिप्रायको कहकर त्रयाणाम्‌० (८ जव 
करि ब्रह्मण, क्षत्रिय ओर वेद्य तीनोका श्रतिमै सामान्यखपसे श्रवण होता 
द, तव ब्राह्मणशब्द तीनों वर्णोका उपलक्षण ही है) इस प्रकारके पीठेके 
छोकसे अपने मतम वातिककारने कषत्रिय ओर चैदयके भी श्रवण आदिके 
अनुष्ठानमं अधिकारका समथैन क्रिया ठे । 





८ सिद्धन्तलंशंग्रह [ ततीय परिच्छेद 
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अन्ये तु- अनेकेषु संन्यास्रविधिवाक्येषु बाह्मणग्रहणात्‌ उदाहतजाबाल- 
श्रुतो संन्यासविधिवाक्ये व्रा्यणग्रहणामवेऽपि भरुत्यन्तरसिद्रं व्राह्णा- 
धिकारमेव सिद्धं करत्वा संन्याप्तावस्थायामयन्नोपवीती कथं बाह्मणः! 
इति ब्रादमणपरामर्शाच ब्राह्मणस्येव संन्यास्राधिकारः। पिसेधाधिकर्ण- 
न्यायेन (षू= मी अ १ पार ३ अधि० २) श्रस्यविरुद्स्येव स्मृत्यधंस्य 





माष्यका अनुसरण करनेवाटे कई लोग कहते हें करि संन्यासके विधायक 
अनेक वाक्यो व्राह्मणदब्दके ग्रहणसे श्दि वेतरथा इत्यादि जावाट्श्रुतिके 
सन्यासविध।यक वक्यर्मे त्रह्मणग्रहणके न होनेपर्‌ भी अन्य श्रुतिसे सिद्ध 
अर्थात्‌ ब्राह्मणो व्युत्थाय इत्यादि श्ुतिसे व्राह्मणका अधिकार निशित करके 
(सन्यासावस्थायाम्‌ः ८ संन्यासावस्थमं यज्ञोपवीत न होनेके कारण वह कैसे 
ब्राह्मणक हो सक्ता दहै) इस प्रकार ब्राह्मणकरा परामदी करके संन्यास 
ब्रह्मणके दी अधिकारका प्रतिपादन क्रिया गया दै। क्यँकरि विरोधाधिकरण- 
न्यायसे † उसी स्म्रतिके अथा परि्रहण करना चाहिए, जो श्रुतिसे विरुद्ध 

















# रथात्‌ तन्व॒निर्भित यज्ञोपवीत शमादि दी व्राहाणस्वके व्यज्ञक दे, रतः तन्तुनिनित 
यज्चोपवीत श्रादिके न होनेते यह परमहं संन्यासी ब्राह्यण कैसे हो सकता है, यदह च्राक्तेपका 
छ्रभिप्राय है | यदि प्रकृते चत्रिय श्रौर वैश्यका भी संन्यास विवचित ह्येता, तो “कथं व्राह्मणः 
इसके समान “कथं चत्रियः, (कथं वैश्यः" एेसा भी सुना जाता, परन्तु नदीं सुना जाता है, 
श्रतः उनका संन्यास श्रधिकार नदीं द, यह समुदितका भाव दै | 

† इस श्रधिकरणमे श्रुति श्रौर स्पृरतिके विरोधर्मे श्रुततिका दही प्रामाण्य श्ङ्गीकार कथा 
गया है, जैवे कि रेन यागे खना जाता है फि श्त्रोदुस्बरी खव द्येत्‌ श्रौर श्च्रोुम्बरी 
सर्वा वेष्टयितव्या?, पूर्वकी श्रुति है शरोर दूसरी कात्यायनस्पति दै । शओदुम्बरीसे उदुम्बरकी शाखा 
श्रथवा उदुम्बरकी बनाई हुई पश्ु्न्धनके लिए स्थूणा (यूप) विवक्षित है । इस श्रवस्थापें 
दोनाका एक समय यागे च्रनष्टान नदीं द्ये सकता, क्योकि यदि स्प्रतिके श्रनुतार ग्रोहुम्बरीका 
वद्चते वेष्टन करेगे, तो उसका स्पशं नदीं हो सकेगा, श्रुतिके श्रनुसार स्पशं माने, तो 
वेष्टन नहीं होगा । इसपर सिद्धान्त शिया गया दै--श्वुल्या स्प्रतिवराध्यतेः श्र्थात्‌ श्रुतिसे 
समृतिका बाच होता ह । इससे कात्यायनस्प्रतिका उक्त श्रतिसे वाध दोगा, क्योकि स्परतिका 
प्रामाण्य श्रतिमूलक ह, सखतः नदीं । रोर उक्त स्प्रतिते श्रुतिकी कल्पना मी नदौ कर्‌ सकते, 
क्योकि तयतत धरो दुम्बरीं स्पष्टवोद्र येत्‌" इत्यादि शरुतिसे उसकी कल्पकत्वरातति व्याहत होगी, 
प्रकृत मी (तस्माद्‌ ब्राह्मणः" इत्यादि श्रुतिमे सन्यासकर द्मनुरोधसे व्राह्मण सन्यास लेकर पारिडल्य 
त्रादिका अनुष्ठान. करेः इस प्रकारके वाक्ष्यार्थका लाभ होनेसे "विविदिषु दारा क्रियमाण विद्या 
संन्यास त्राद्धणका दी अधिकार दै' यद भगवान्‌ वार्तिककारका मत दै । यदि वार्तिकवचनका तात्पय्‌ 








तत्निय ओर वैश्यक्रा ध्रवरादिमे अधिकार ] भावानुबादसहित ४४९ 


सङग्राद्यत्वात्‌ । यत्त॒ संन्यासस्य सबाधिकारित्वेन वातिंकवचनं तत्‌ 


विदरत्संन्या्षविषयम्‌, न त॒ आतुरबरिषिदिषासंन्यासे भाष्यामिग्रायविरुदर- 
सवाधिकारप्रतिपादनपरम्‌ । 
सवांधिकारविच्छेदि विक्ञानं चेदुपेयते । 
कुतोऽधिकारनियमो व्युत्थाने क्रियते बलात्‌ ॥' 
इत्यनन्तरश्लोफेन वब्रह्मज्ञानोदयानन्तरं जीवन्पुक्तिकाज्े विदत्सन्यास 


नदीं हो ? जौ जो ङ शन्यासम सभी त्रेवणिकोका अधिकार हे! इस अथेकी 
पुष्टिम पूैमे वार्तिककारका वचन दिया गय है, वह तो विद्ससन्यसि।विषयक 
हे, आतुर ओौर विविदिषासंन्यासमे माष्यसे असम्मत समीके अधिकारका 
प्रतिपादनविषयक नहीं हे । 

भसर्वाधिक्रार०” ८ क्षत्रिय ओर वैरयको यदि सर्वाधिकारविच्छेदी विज्ञान 
हो जाय, तो सम्पूर्ण कमकी निवरत्तिरूप विद्र्सन्यासमे. भी विविदिषासन्यासके 
समान ब्राहमणोँका अधिकार हे, यह॒ नियम किंस ॒बल्से कर सकते दँ ? अर्थात्‌ 
किसी प्रमाणके बल्से नहीं कर सकते दहे, इस प्रकारके पीछेके शछोकसे 
ब्रह्ज्ञानकी उत्पत्तिके वाद जीवन्सुक्तिकाख्मे विद्वत्सन्यासमे दही अधिकारक 


~~ -- -~- ~~ 





भाष्यविरुद्ध श्रथ माना जाय, तो संन्यासका सव॑साधारणरूपसे प्रतिपादन करनेवान्ते स्मरतिवचनके 
समान वार्तिकवचन भी हेय--व्याज्य होगा, ग्रतः कवतिंकवचन भी भष्यकरे श्रविरुदध ्र्थमे दी 
प्ैवसन्न है, इषी श्रभिप्रायेसे "तद्‌ विद्वस्छन्यासविषयम्‌' इस श्रग्निम मूलका उल्लेख 
किया गया दै । । | । 

ॐ विविदिषसंन्यासपे समभीका श्रधिकार नहीं है, इसमे यहं दूरा भी हेव ठै, ताप्यं 
यद है--कषत्रिय शरोर वैश्ये तच्वज्ञ।नका श्रङ्गीकार है यानदीं१ यदि नदीं है, तो जनक 
परश्तिके तच्वज्ञानके प्रतिपादक अनेक वचन विख्द्ध होंगे । यदि है, तो तत््ज्ञानसे. कमाधिकार- 
प्रयोजक वणश्रमादि श्र्पासकी निच्त्ति दोनेसे सकलकर्म निशत्तिरूप विद्वत्संन्यमे क्त्रिय श्रो 
वैश्यके अधिकारका वारण नदीं कर सकते है, अतः विविदिषासंन्यासके समान विद्र्छंन्यासमे भी 
ब्रह्यणका दी श्रधिकार दै, यह नियम नहीं बनेगा । विविदिषःसन्या् उसको कहते है जिसक। 
कि इस जन्मप्ते या जन्मान्तरै श्रनुष्ठित वेदानुवचन श्रादिसे उत्पन्नं ब्रह्ज्ञानकी इच्छसे 
ग्रहण किया जाय श्यात्‌ जिम दणड श्रादिका अ्रहण किया जाता है, रे परमहंखा्रम । 
प्रोर विदवत्छ॑न्यास उसे कते दै जिसका श्रवण, मनन शरोर निदिष्या्नसे परत्नो 
जानकर ग्रहण करिया जाता हे, जेते कि यञवल्य प्रभतिने रहण किया था 

५७ 
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एवाधिकारनियमनिरकरणात्‌ । एवं च ब्राह्मणानामेव श्रव्रणाद्यचुष्ठाने 
संन्यासोऽङ्गप्‌ ; क्तत्रियवेश्ययोस्तन्निरपेक्तः श्रवणाद्यधिकार इति तयोः 
श्रवशाद्यनुष्डाननि्वाहः । नहि संन्यासस्य भ्रवणापे्तितत्वपक्ते श्रवणमा- 
त्रस्य तदपेक्ता नियन्तुं शक्यते; क्रमयुक्तिफएर्कसगुणोपासनया देवभावं 
प्राप्तस्य श्रवणादौ संन्यासनेरपेचदयस्याऽवश्यं वक्तव्यत्वाद्‌ देवानां कर्मानु- 
ष्ठानाग्रसक्त्या तच्यागरूपस्य संन्यासस्य तेष्वसम्भवादित्याह्‌ः । 
वरहमसंस्थश्रुतेन्यासी सख्यः श्रवर्विचयोः । 
च्त्रियादेरनुमतिं जन्मान्तरफलां पर ॥ १२॥ 
श्रदासंस्थोः इत्यादि श्रतिते श्रवण शरोर विद्याम संन्यासी दी स॒ख्य श्रधिकारी 
है, त्रीर चत्रिय श्रादिकी जन्मान्तरम फलके लि श्रवणकी श्रनुमति है, पेता भी कुछ 
लोग कदते द ।। १३ ॥ 


नियमक्रा खण्डन क्रिया गया है । एवच्च अर्थात्‌ श्रमणके अङ्गरूपसे अथवा 
अधिकारीके विरोषणरूपसे विद्याके साधन विविदिपासंन्यास्मे ब्राह्मणका 
ही अधिकार दे, एेसा सिद्ध होनेपर यह फटिति होता दै-- ब्राह्मणोके ही 
श्रवण आदिके अनुष्ठानम संन्यास अङ्ग है ओर क्षत्रिय एवं वैशयका सेन्यासकर 
विना ही श्रवण आदिके अनृष्ठानम अधिकार है, अतः उनके श्रवण आदिका 
अनुष्ठान उपपन्न हो सकता दहै, ओर संन्यासके श्रवणापेक्षित्वपक्षमै अर्थात्‌ 
श्रवणके अङ्गरूपसे या अधिकारीके विरोपणरूपसे श्रवण संन्या्तकी अपेक्षा रखता 
हे, इस पक्षम श्रवणमात्रको ८ अर्थात्‌ व्राह्मण, क्षत्रिय ओर वैद्य आदि सभीके 
श्रवणक्रो ) संन्यासकी अपेक्षा दहे, एेसा नियम भी नहीं कर सकते हे, क्योकि 
क्रमसे सक्ति जिसका फर है, एेसी सगुण उपासनासे देवभावकोकश्च जो प्राप्त 
हुआ दहे, उनके श्रवण आदिमे संन्यासी अपेक्षा अवद्य कटनी होगी, परन्त॒ 
देवताओंको कमनुष्ठानकी प्राति दी नदीं हे, अतः उसका व्यागखूप संन्यास 


हो ही नहीं सक्ता हे । 


# देवभावको प्राप्त हुए सगुण उपासकके श्रवण संन्यासका व्यभिचार है, यह कथन्‌ 
त्युक्त हे, क्योकि उसे सगुण विद्याकी सामर्थ्यसे ही निगुण तहका साच्तात्कार हो सकता है, ` 
इसलिए श्रवण श्रादिका श्रनुष्ठान व्यर्थं दहै, यदि ईस प्रकार शङ्का दो तो श्रयुक्त है, 
क्योकि देवताधिकरणततै देवभावको प्राप्त हुए उपाखककौो लेकटए श्रवणादि देव आदिक 
स्मधिकारका निरूपण किया गया ह, श्रतः उनको भी श्रवण श्रादिके बिना विचा नहीं हो सकती | 








त्त्रिय चरर वेश्यकरा ्रवरादिमें अ्रषिकार] भाषानुबादसहित ४५१ 
अपरे त॒ श्रह्मसंस्थोऽमू त्वमति इति भुत्युदिता यस्य॒ णि 
संस्था-समापिः--अनन्यव्यापारत्वरूपं तन्निष्ठालम्‌- तस्य श्रवणादिषु 
युख्याधिकारः । 
“गच्छतस्तिष्ठतो वाऽपि जाग्रतः स्वपतोऽपि वा। 
न विचारपरं चेतो यस्याऽसौ मत उच्यते ॥' 
सु्षेरामृतेः कालं नयेत्‌ बेदान्तचिन्तया ॥' 
इत्यादिस्मरृतिषु सवेदा वि चारबरिधानात्‌ । सा च ब्रह्मणि संस्था विना 
संन्यासमाश्रमान्तरस्थस्य न सम्भवति; स्स्वाध्रमविदहितकर्माष्डान- 
वेयम्न्यात्‌ इति संन्यासरहितयोः कषत्रियवेश्ययोनं सख्यः श्रवणाद्धिकारः । 


नकु रोग कहते है करि ब्रहमसस्थोऽमृतत्वमेतिः इस श्रतिसे प्रतिपादित 
जिप्रकी ब्रह्मम संस्था-- समाप्ि अर्थात्‌ दूसरे सव ग्याप।रको छोडकर केवख 
ब्रह्मते निष्ठा हे, उसीका ्रवणमें अधिकार हे । 

“गच्छतः०' ( ज।गते, सोते, जाते ओर वेठते हए जिस पुरुषका चित्त ब्रह्म- 
विचारसे युक्त नहीं हे, उसे मरा हआ समञ्लन¡ चाहिए, सोने ओर मरनेतक 
वेदान्तविचारसे दही समयका यापन करना चाहिये ) इत्यादि स्मृतिसे सदा ब्रह्म- 
विचारका ही विधान करिया गया हे । ओर इस प्रकारकी जो ब्रह्मम संस्था है, वहं 
संन्य(सके अन्य विना आश्रमम रहकर नहीं हो सकती, क्योक्नि अपने-अपने 
आश्रमम विहित कर्मोका अनुष्ठान करनेसे चित्ती व्यता हो सकती दहै, 

अतः संन्याससे रहित क्षत्रिय ओर व्यक श्रवण जादि ल्य अविकार † 
इसलिए व्यभिचार होनेके कार्ण संन्यास भ्रवणमात्रका श्रङ्ग नदीं है, किन्तु वब्रह्मणकतंक 
श्रवणका ही संन्यास श्रङ्ग है, ग्रतः च्षनिय श्रौर वैश्यका संन्यास श्रधिकार न रहनेपर भी 
श्रवण श्रादिका निर्वाह हो सकता है, यह भाव है । | 
% देवकतरैक श्रवणम संन्यासाश्रमका यदि व्यभिचार है, तो उसका निवारण करनेके 
लिए तरैवणिक मनुष्योके श्रवणमै ही संन्यासाश्रमको हेतु मानना . चाहिए, ब्र दमणमात्रकतंक 
श्रवणमै संन्यासाश्रमकी हेता नहीं माननी चाहिए, क्योकि वैसे संकोचमे कोई प्रमाण नदीं -है, 
क्योकि श्रगे दही काहे कि चार श्राश्रमोमें संन्यासाश्रमका परिग्रह करके ही श्रवण श्रादिका 
सम्पादन करना च्रादिए, श्रर श्राभ्रमविभाग तीना वर्णो लिए साधरण है, केवल ब्राह्मणक 
लिए. नहीं दै । इस अवस्थे व्राह्मण संन्यासीके समान संन्यससे हीन च्तत्रिय च्रोर वैश्यका 
भवणभ च्रधिकार कते हो सकता हे, इस श्रस्वरससे यह “रपरे तु" मत कहा जाता हे । 
† तास्थ यहं है श्रह्मंस्थोऽगरतल्मेति' इष श्रुतिसे पारिडत्य श्रतिके समान त्रह्मनिषटा- 
धर्मवाले सन्धासाश्नतका विधान दोता हे, क्योकि ब्रहमषंस्थाशब्दसे कदलनेवाल ब्रह्मनिष्ठा 
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किन्त र्था च विद्या प्रतिपेधाभावमात्रणाऽप्यथिनमधिकरोति श्रवशा- 
नहीं हे । जन्तु श्रतिषिधामावमात्रसेश्र दष्टा विद्या श्रवण आदिमे अर्थी पुरषको 
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संन्यासाश्रम्त दी हो सकती है, इस प्रकार संन्यासाधिकरण माष्यरमै प्रतिपादन किया गया 
हे, इसलिए व्रह्मनिष्ठाका संन्यासके धर्मरूपसे विधान होने कारण व्रहाणसंन्यासीकी ब्रह्मनिष्ठा 
धमे दै, ग्रतः संन्यासीका श्रवण श्रादि्मे मुख्य च्रधिकार है, क्योकि व्रह्मनिष्ठाके व्यतिक्रमसे 


प्रत्यवाय सुना जाता दै- 
काष्ठदण्डो धरतो येन सर्वाशौ ज्ञानवजितः। 
स॒ याति नरकान्‌ घोरान्‌ महारौरवसंज्ञकान्‌ ॥* ( परमदहंसोपनिषत्‌ ) 
श्रथात्‌ संन्यास श्राश्रमका धारण करनेवाला पुरष्र ज्ञानरदहित दोकर श्रपनी बाह्य श्रौर 
श्राभ्यन्तर इन््िर्योको यदि कावूपै नदीं स्वतादै, तो वह महायोरव शरदि नरकौमै गिरता 
है । ग्रोर जसे संन्यासीकी ्ञाननिष्ठाका विधान करनेवाली “संन्यस्य श्रवणं कुर्यात्‌" “गच्छत 
स्तिष्ठतो वाऽपि? इत्यादि श्रनेक स्परति्यां दै, वैसे दी उनका परित्याग करनेसे वह पतित होता है, 
इस अर्थकी प्रतिपादिका स्म्रतिर्यां मी श्ननेक द-- 
श्वंपद्‌ार्थविवेकाय संन्यासः सर्वकर्मणाम्‌ । 
श्रुत्या विधीयते यस्मात्तच्यागी पतितो भवेत्‌ ॥ 
नित्यं कमं परित्यज्य वेदान्तश्रवणं विना | 
वर्तमानस्वु संन्धासी पतत्येव न संशयः ॥ 
श्र्थात्‌ “त्वमसि? श्रादि महावाक्यवटक स्वंपद्‌के विवेके लिश सवर 
कमेक व्यागरूप खंन्यासका श्रुतिसे विधान किया गया डे, इसलिए संन्यासके व्याग देनेसे 
पतित होता ड, च्रपने निव्यकमेका परित्याग करके वेदान्तश्रवण श्रादि कुचं नदीं करता 
हे, तो वह संन्यासी पतित हौ जाता हे। शरोर श्रपने परा्रमघर्मका परित्याग करनेसे महान्‌ 
श्रन्थ होता है) इस विषयत सच्चिद्‌।नन्द्‌ श्रनन्दकन्द्‌ भगव्रान्‌ श्रीकृष्णने च्रपने साक्ात्‌ 
श्रीमुखसे भमो कटा दै - न । 
"्रेयान्‌ स्वधर्मं विगुणः परधमीत्‌ स्वनुष्ठितात्‌ । 
स्वधर्मै निधनं श्रेयः परधमो भयावहः || 
ग्र्थात्‌ श्रपना स्वक्रीय धमं मले दी विगुण दो? परन्तु दृक्तरे धर्मासि अच्छा ही है, 
श्रत; च्रपने धमे मरना भी ग्रच्छा है, परन्तु परघनेका ग्रनुषटान भयावह हे। इन सत्र 
परताणोके ऊपर दि रखते दए भगवान्‌ भाष्यकारने उस सं"यासीके लिए, जो संन्यासी द्नन्य- 
भ।वनापे श्रवण द्रादि नहीं कृरता है पातिस्यका भी सूचन कवा देशम, दम आदि वाधित 
ब्रह्मनि ही संन्यासीका सवकीय श्च्रमविदित धमै ग्रोर श्रन्य लोगोक। यन रादि घमं है, उनका 
द्मनष्ठान न करनेसे उनको प्रत्यवाय होता है" इत्यादि । इससे भव॒ ्राद्क्रा भिज्तुके त विधान 
होनेवे च्रोर उने न करनेते प्रल्मवायक्रा श्रवृण होनेसे संन्यासीका हौ भ्रवणादिमै सुख्य 
ग्रधिकार है, न्रौर संन्यास-श्रमसे जी विघुर उनके प्रति श्रवण श्मदिका विधान न होनेसे 
शरोर प्रत्यवायकी श्रति न होने उनक्रा श्रवण श्रादि्मे मुख्य च्रधिकार्‌ नदीं । | 
> टष्यफल- -श्रत्ञाननिदत्तिरूप दष्ट फल दे--जिसका, एेती विया प्रतिवेधामावमात्रत 
प्र्थात्‌ विचातक निषेके श्रभावसे पुर्पको भ्रव प्रादि प्रदत्त कराती दे, श्रवणके लिए 
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तत्रिय श्रौर वेश्यका श्रवणारिमं अविकार ] भाषानुबादसहित ; ४५२ 


दिषु इति अन्तया चाऽपि त॒॒तद्ृष्टे इत्यधिकरणभाष्योक्तन्यायेन 
शृद्रवदगप्रति षिद्धयोस्तयो विधुरादीनामिव देहान्तरे विद्याप्रापक्रेणाऽयुख्याधि 
कारमत्रेण भ्रवणाच्यत॒मतिः ¦ नहि अन्तरा चाऽपि त॒ तद्दष्टेः इत्य- 
धिकरणे विधुरादीनामङ्गीकृतः श्रवणाय धिकारो यख्य इति वक्तुः शक्यते; 
(अतस्त्वितरज्ञ्यायो ललिद्धाच्च' (उ० मी० अ० ३ पा० ३० ३६) 














अधिक्रत करती है' इस प्रकारके “अन्तरा चाऽपि' इत्यादि अधिकरणोक्त॒माष्यके 
अभिप्रायसे शूद्रके समान अप्रतिषिद्ध क्षत्रिय ओौर वैरयका विधुर आदिक 
समान ॒जन्मान्तरमं विययको # प्रप्त करानेवाठे असुख्याधिकारमात्रसे श्रवण 
आदिमे अनुमति दी गयी है। ओर अन्तरा चाऽपि इत अधिकरणमें विधुर 
आदि पुरुषक। जो श्रवण आदिम अधिकार स्वीक।र किया गया है, वह॒ सख्य 
हे, एेसा नहीं कह सकते दै, क्योकि 'अतस्त्वितरज्ज्यायो टिज्गाच' † इस प्रकारके 
संन्या(सकी कोई श्रावद्यकता नहीं है, क्योकि भवणके प्रति संन्यास अङ्ग नहीं है, यह भाव है, यद 
भ.ष्यकी पक्ति "विशेषानुग्रहश्चः (्र० श्र० ३ पा०४ सू ३८) इक सूत्रके अन्तिम भाष्यभागसेहे। 
# तात्पयं यह है कि मुख्य श्रधिकरासियों द्वारा प्रतिदिन किये जानेवाल्ले श्रवण आदि 
जो श्रसङ्क चित व्रह्माचयं, श्रहिं।, शम, दम श्रादिसे युक्त दै, इषी जन्मे प्रायः विद्याके उत्पादक 
है श्रोर जो मुख्य स्रधिकारी नहीं है, उनके श्ननन्यव्यापारत्वके न होनेके कारण श्रवण आदि 
इत जन्ममे वियाके उत्ादनमे योग्य नहीं है, किन्तु भावी ग्रनेक जन्मोसे विशिष्ट श्रवण 
द्रादिका सम्पादन करे श्रन्य देहम विद्याकी उद्पत्ति शोगी, इसलिए गोण शओ्मौर 5ख्य 
| द्रधिकारीमै महान्‌ फलमेद है, इसमे प्रमाण स्प्रति भी है-- 
'छनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिम्‌! 
घ्र थात्‌ श्रनेक जन्मोपे सिद्ध ( ज्ञानी ) होशर उरकृष्ट गतिको प्राप्त करतां दै । 
† “ग्रतसत्वितरञ्ज्वा यो लिङ्ध।च' इत सूतरकरा यह रथे है--श्रनाश्रमी पुरुषो द्वारा श्रनुष्ठित 
विदया(ताधर्नोकी श्रपे्ता आध्रमियोद्वारा श्रनुष्ठिति विद्यासाधन श्रेष्ठ है, क्योकि इस श्र्थपे 
^~ हे र [*३ [१ 
भ्रति च्रौर स्मरति प्रमाण ईै--्तेनेति व्रहमवित्पुखयङ्गत्‌ यह श्रुति श्रौर "्रनाभमी न 
तिषटेतः इत्यादि श्यति प्रमाण हे । पुएधवान्‌ पुरुष पुखयसे प्राप्त ज्ञानसे ब्रह्म पाता है, 
यह उक्त श्र.तिका श्रथ दै। इसमे पुण्यरूपसे प्रसिद्ध श्राभ्रमधर्मोकी ही विशेषरूपसे ब्रह्मप्रात्िके 
प्रति साघनताका प्रतिपादन करिया गया है, इसलिए यद्यपि अनाश्रमी पुरुषस सम्णदित धर्म॑ 
(विशेषानुद्रदस्च' इख सूज श्मवस्तार विदयाॐ उपयोगी दै, तथापि उनका श्रपकर्पं ही प्रतीत होता 
है ग्रोर वह अपक विद्या श्रषण ४ रादि ५.५८ विधुर दिका प्रसुख्य॒श्रधिकार होनेसे 
ही है, ६. ^ ९ सरीर कोई कारण नदी दै श्रौर ग्रनाश्रमिलक्ी निन्दा 
| भी की गयी ठ | इसते कम शरोर जानम मुख्याधि कारी निन्दाका पात्र नही हे, यह सूर शरोर 
माष्यकरा ्रभिप्रायहे, यह भाव दे 
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तेषामथुख्याधिकारस्फुटीकरणात्‌ । न च तत्र तेषां श्रवणाच्धिकार 
एव नोक्तः, कितु तदीयकमंणां विाञ्नुगराहकस्वमिति शङ्कचम्‌, 
टाधा च॒ विचा इ्युदाहूततदधिकरणभाष्यविरोधात्‌ । न च 
्षत्रियवेश्ययोः संन्यास्चाभावाद्‌ अगयुख्याधिकारे तत एव देवाना- 
मपि श्रवणादिष्वघ्ुख्य एवाऽथिकारः स्यात्‌ , तथा च क्रमुक्तिफएलक- 
सगुणविद्यया देवदेहं प्राप्य श्रवणाद्ुतिष्ठतां विचात्राप्ट्यथं संन्यासाहं 
पुनव्राह्मणजन्म वक्तव्यमिति श्रह्मलोकमभिसम्पद्यते, न च 
पुनरावतते' नावरत्तिश्शन्दाद्‌' इत्यादिश्ु तिघ्विरोध इति वाच्यम्‌ , 
देवानामवुष्टेयकमवे यश्न्याभावात्‌ स्वत ॒ एवानन्यव्यापारत्वं सम्भवतीति 
क्रमयुक्तिफलकषगुणविद्याभिधायिशाचप्रामाणयादहिनाऽपि संन्यासं तेषां 
युख्याधिकाराभ्युपगमादित्याहुः ॥ & ॥ 

सूत्रसे सूत्रकारने ही उनके अमुख्य अपिकारकरा स्पष्टीकरण करिया हे । यदि 
राङ्क हो रि विधुराधिकरणमं विधुर आदिक्ा श्रवण आदिमं अधिकार ही नहीं 
कटा गया दै, किन्तु उनके द्वारा क्रिये गये कर्म॑विदानुग्राहक अर्थात्‌ वि्योल्पादक 
है, यह कहा गया दहै, तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि दृष्ट प्रयोजनके रिण 
विचा हैः इत्यादि पृ्ैकथित अन्तराधिकारणोक्त भाप्यसे विरोध होगा। यद्द 
राद्धा हो कि क्षत्रिय ओर वेर्यकरा संन्यात्त न होनेसे यदि श्रवण आदिमे अधिकार 
मुख्य नहीं हे, तो देवो संन्यासमे अधिक्रार न दहोनेके कारण उनका भी 
श्रवण आदिमं अमुख्य अधिकार दही दोगा । इस परिस्थितिमें क्रमः मुक्तिर्ूप 
फ़ल देनेवारटी सगुण विद्यासे देवताशरीरको प्राक्त करके श्रवण आदिका 
अनुष्ठान करनेवाले जीवोंको विद्याकी प्रा्तिके रिण फिर सन्यासयोग्य ब्राह्मण 
जन्म होगा, यह कहना पडेगा, इस परिस्थिति श्रह्मरोक ° ८ ब्रह्मरोक प्रात 
करता दे ^: पुन०' ( ब्रह्मलोक प्राप्त करके फिर इक रोकरमे नहीं आता 
ह ), अनावृत्तिः शाव्दात्‌० ( उक्तं दो श्रुतिर्यासे कत होता है क्रि ब्रह्मरोकसे 
पुनः आना नहीं पड़ता है ) इत्यादि शति ओर सके साथ विरोधदहोगा तो 
यह मी युक्त नहीं है, क्योकि देवताओंको विधेय क्मेसि व्यता नहीं है, इससे 
स्वतः ही अनन्यव्य.पारता हो सकती दै, इसरिपए्‌ करमदाः सक्ति देनेवारी 
सगुण विच्ाका प्रतिपादन करनेवाले शाखके प्रामाण्यसे सन्यसके विना भी 
उनक[ श्रवणाद्रिमे अधिकार स॒ख्य दै, णसा स्वीकार किया जाता है ॥&॥ 
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श्रवणं नन्वसंन्यासं जन्मान्तरफलं कथम्‌ | 
ष्ाथेताददणएस्यासाङ्ग तवैनाप्यसंमवात्‌ ॥ १४ ॥ 
संन्यासे रहित श्रव॒ जन्मान्तरीय फलके प्रति दे केसे होगा १ क्योकि श्रवण 
दष्टाथक है । उसका फल श्रहष्ट भी नदीं हयो सकता है, बयोक्ति वह संन्यासरूप श्रङ्गसे 
युक्त नहीं हे ॥ ५४ ॥ 
नन्वयुख्याधिकारिणा इष्टफलभूतवाक्यार्थावगत्यथंमविहितशाच्ान्तर- 
बिचारवत्‌ क्रियमाणो वेदान्तविचारः कथं जन्मान्तरविचयाऽ्वाप्ाबुपयुञ्यते । 
न खलु विचारस्य दिनान्तरीयविचार्याबगतिरैतुखमपि युज्यते, द्रे जन्मा- 
न्तरीयतद्धेतुसम्‌ । न च वाच्यं अुख्याधिकारिणा परिव्राजकेन क्रियमाण- 
मपि श्रवणं दशथंमेव, अवगतेाथंत्वात्‌ । तस्य यथा प्रारब्धकमेविशेष- 
रूपग्रतिबन्धादिह जन्मनि फलमजनयतो जन्मान्तरे प्रतिबन्धकापगमेन 
फरजनकत्वम्‌ एेहिकमप्यप्रस्तुतप्रतिवन्धे तदशेनाद्‌' इत्यधिकरणे ( उ०. 


अव शङ्का होती हे नि प्रत्यक्ष फलरूप वक्याथज्ञानके छिए अमुख्य 
अधिकारी द्ररा\ज्रिया गया वेदान्त-विचार अविहित अन्य न्याय आदि शाखँके 
विचारफे समान भावी जन्मान्तरदी विदाम उपयुक्त कैसे होगा £ क्योकि 
( आजक्रा ) विचार ८ कर्के ) विचाथे अथेके ज्ञानके प्रतिभी देष नदींदहो 
सकता हे, तो फिर ८ इ जन्मके ) विचारम जन्मान्तरके विचायं अथैके ज्ञानके 
प्रति हेतुता केसेहो सकती हे अर्थात्‌ कभी नहीं हो सकेती । यदि कोई कहे 
करि जिस प्रकार मुख्याधिकारी परिजकसे ( संन्यासीसे ) क्रिये गये श्रवणका 
भी फर दष्ट ही हे, क्योकि अवगति-विद्या-- दृष्ट अथे हे, ओर प्रारब्ध कर्म- 
विरोषके प्रतिबन्धसे इस जन्मम वह श्रवण यद्यपि दष्टफर्की उत्पत्ति नहीं कर्‌ 
सकता है, तथापि दूसरे जन्ममे प्रतिबन्धकके निरसनसे अवश्य उसमे फर- 
जनकता है, # णेसा शेदहिकमप्य ° इत्यादि अधिकरणमे निणय क्रिया गया हे, 


&‰ शङ्काका भाव यह है कि जैसे मुख्य अधिकारी द्वारा सम्पादित भ्रवण किसी ` 
प्रतिन्धककी साम्यसे इस जन्मम विच्ोदय नहीं करता है, शरोर जन्मान्तरपै उस 
प्रतिच्न्धकके निरसन द्वारा विद्यके प्रति कार्ण होता है, वैसे ही श्रमुख्याधिकारी दारा 
सम्पादित श्रवण जन्मान्तरं प्रतिबन्धके विगम दरा विघाके प्रति साधन हो सकता है, इस 
श्रथका रेहिकमध्यप्रस्ठ॒तप्रतिबन्धे तद्‌शंन(त्‌ः इस सूतरमे निणेय मी किया गया है, सूत्रका स्र 
है किं कि प्रस्तुत प्रतिबन्धके न रहते इसी जन्मत विया उत्पन्न होती हे, यदि कोई प्रतिबन्धकं 
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मी० अ०३पा०४ घ्र ५१) तथा निणेयाद्‌, एवमयुख्याधिकारि 
कृतस्यापि स्यादिति । यतः शाघ्रीयाङ्गयुक्तं श्रवणपपूवं विधित्वपक्ष फर- 
पयेन्तमपूवम्‌ , नियमविधिखपक्षे नियमाद्टं बा जनयति । तच्च जाति- 
स्मरत्वप्रापकाद्ष्टवत्‌ प्राग्भवीयसंस्फारमुद्बोभ्य तन्मूलभूतस्य विचारस्य 
जन्मान्तरीयविद्योपयोगितां घटयतीति युज्यते । शास्लीयाङ्गविधुरं श्रवणं 
नादष्टोतपादकमिति तस्तस्य जन्मान्तरीयविययोपयो गिखम्रपपदयते । घटका- 
दष्टं॑विना जन्मान्तरीयप्रमाणन्पापारस्य जन्मान्तरीयावगतिहेतुतोपगमे 
अतिप्रसङ्गात्‌ । 








उसी प्रक्रार अमुख्य अधिकारीसे श्रिये गये श्रवणसे भी जन्मान्तरीय 
विद्यकरी देव॒ता दहो सकती हे, तो यह युक्त नहं है, क्योकरि शास्त्रीय अङ्ग 
संन्याससे युक्त श्रवण अर्धात्‌ संन्यासी द्वारा अनुष्ठित श्रवण * अपू्ैविधि- 
पक्षमं विदयाूप फलकी उत्पत्तितक अद्ृषटकरी उत्पत्ति करता दहै ओर नियम- 
विधिपक्षमं नियमविदिष्ट होकर उक्त श्रवण फरूषयन्त नियमादृष्टको 
उत्पन्न करता है, जओौर इस श्रकारका श्रवणजन्य उभयविध अचष्ट जसे पूर्व 
जन्मक्रा स्मरणसम्पादक अदृष्ट पूर्वजन्म ओर तदीग्र वृत्तान्तके अनुमवजन्य ` 
संस्कारके', इस जन्मे उद्धोधन द्वारा पूरवैजन्म ओर उसके वृत्तन्तका स्मरण 
कराता है, वैसे ही पूर्वैजन्मके श्रवण आदिसे उतपन्न हुए सँस्कारका उद्ुबोधन 
करके उस सस्कारके कारणीमूत श्रवणकी भावी जन्ममे विदयाके प्रति उप- 
योगिताका सम्पादन कर सकता है । † साखीय अङ्गसे रहित श्रवण अदृष्टका 
उत्पादक नहीं होता है, इसरिए एसे श्रवणकरो जन्मान्तरीय विदाम उपयोगी 
मानना कैसे उत्पन्न हौ सकता है यदि घटक (पम्पादक) अदृष्टके विना जन्मा- 
नतरीय प्रमाणोका व्यापार जन्मान्तरीय वियाका हेतु माना जाय, तो अतिप्रसङ्ग होगा 
अर्थात्‌ जन्मान्तरके अनुभूत सकर पदार्थोका स्मरण प्रसक्त दोगा, यह माव है ।. 


[ रि 


रह जाय, तो जन्मान्तसपै होती दहै, क्ोकरि प्रतिव्रन्धौके इसी जन्म रहते जन्मान्तरं विद्याकरी | 
उत्पत्ति होती टै, यह वामदेव प्रभृतितै देला जाता हे | ्‌ 
* जिस पत्ते श्रवणविधि श्रपूर्वविधि है, उ पक्त, यद श्रथ दे । 
† जिस पक्त श्रवणएविधि नियमविधि है, उस पक्त, यह चरथ दै, इन दोनोक्रा. उपपादन. ` 
प्रथम परिच्छेदे विधिनिरूपणके प्रसङ्गमे सविस्तर किया गया | | 
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उच्यते यन्नजादृष्टजाततमेतफलावधि । 
उत्पाद तेन िर्वाह्यमिति न द्रारकलना ॥ १५ ॥ 
कहते द --यज्ञजन्य विविदिषोत्ादक विद्यारूप फलपर्य्यन्तस्थायी अदृष्टकी 
उत्पत्ति करके उसी श्रदृष्ट द्वारा जन्मान्तरीय श्रवण जन्मान्तरीय फल्तका हेतु हो सकता ठे, 
फिर श्रवणविधिजन्य श्रपूवख्य द्वारकी कल्पना नदीं करनी चादिठ ॥ १५ ॥ 
उच्यते-अग्चुख्याधिकारिणाऽपि उत्पन्नविविदिषेण क्रियमाणं श्रवणं 
दारभू तविविदिपोत्पाद्कम्राचीनविदयाथयज्ञाचनुष्ठानजन्यापू्परयुक्तमि तिश्रतदे - 
वाऽपूवं विदारूपफ़लपर्यन्तं व्याप्रियमाणं जन्मान्तरीयायामपि बिचायां 
स्वकारितश्रवणस्य उपकारितां घटयतीति नाऽनुपपत्तिः । श्रवणादौ वबिष्य- 
भावप्ते तु संन्यासपूवेवं कृतस्याऽपि श्रवणस्याऽदृषटाडतादकतवात्‌ सति 
प्रतिबन्धे तस्य जन्मान्तीयविदाहेतुस्वमित्थमेव म्षिंहयम्‌ । 


आ चायग्थिवमेषाऽऽहृरादोषपरसडच्तयात्‌ । 
्रव्रत्तं नियमादथं निष्पा्य फलदं यतः ॥१९॥ 
श्राचाय॑विवरणकार नियमविधिपत्तमै भी उसी प्रकारका समाधान करते है, 
क्योकि दोषके विनाशपयैन्त बारत्रार किया हुश्रा श्रवण नियमादृष्टकी उदपत्ति करक 
फल देनेवाला होता दहै | १६ ॥ 
आचार्यास्तु नियमविधिपक्तेऽपि अयमेव निर्वाहः । भ्रवणमभ्यस्यतः 


इस आक्षेपके समाधानम कहते हँ कि जिसको ब्रह्मज्ञानकी इच्छा हई हे, 
एेसे अमुख्य अधिकारी द्वारा क्रियमाण श्रवण-द्वारीमूत ब्रह्मविविदिष(के उत्पादक 
प्राचीन ( पूैके ) विद्याप्रयोजक यज्ञ आदिके अनुष्टानसे उत्तर हए अदृष्टसे दी -- 
उतपन्न होता है, इसर्एि वही यज्ञादिके अनुष्ठानसे जन्य अदृष्ट विद्यारूपष फरकी 
उत्पत्तितकं व्याप्त होता हुआ जन्मान्तरीय विदाम भी अपने प्रमावसे हुए 
श्रवणकी उपकारिताका सम्पादन कराता दै, इसछिए कोई अनुपपत्ति नहीं है । 
† विवरणाचा्यं कहते दहे करि नियमविधिपक्षमे भी इसी उक्तं प्रकारसे 
® यज्ञादिभिवियायां सम्पादनीयायां द्वारभूता या विविदिषा तस्या उत्पादकं प्राचीनञ्च यत्‌ 
विदार्थयज्ञायनुष्ठानम्‌., तज्जन्येत्यथेः, स्वपदं यज्ञायनुष्ठानजन्यपूवंपरमिति भावः । 
¶ विवरणाचार्यका तात्पयं यह है कि भवणका फल है -प्रमाणएकी च्रसम्भावनाकी निवृत्त, 
मननका फल दै--प्रमेयकी श्रसभ्भावनाकी निठृत्तिश्रोर निदिष्यासनका पल ३- विपरीतमावनाकी 
निवृत्ति । जि सुख्य श्रधिकारीक ये तीनौ भ्रव श्रादि त्रिवि प्रतिबन्धककी निदृ्तिरूप प्लो- 


4 र 
सपत्तिके कालतकं श्राक्त्यमान हुए ह, उसका नियमाहषट उतन्न हूना ही है, इस प्रकार यदि 
५८ 





४८ 4. सिद्धान्तलेशसग्रह [ वतीय परिन्छेद 


फलप्रापेरर्वादध प्रायेण तन्नियमादशानुत्पत्तेः तस्य फ्पयेनतावु्तिगुणक- 

वणानुष्ठाननियमक्षाध्यतवात्‌ । नाहि नियमाद््टजनष; भ्रवणनियमः एल- 
पयन्तमावतेनीयस्य भ्रवशस्पोपक्रमसत्रेण निवेतिंतो भवति; येन तज्ज्यन्य 
नियमादष्टस्याऽपि फत्तपयेन्तश्र वणाव्रत्तेः प्रागेवोतत्तिः सम्भाव्येत । अवघात- 
वदाव्त्तियुणकस्येव श्रवणस्य फएलसाधनस्वेन एलमाधनपदाथेनिष्पत्तेः प्राक्‌ 


निर्वाह करना चाहिए, क्योकि श्रवणका जो अभ्या करता हे, उसे प्रतिवन्ध- 
निवृत्तिरूप फटकी उत्पत्ति होनेके पूवम प्रायः श्रवणनियमजन्य अदृ्टकी 
उत्पत्ति नहीं होती हे, कारण फटप्यन्त श्रवणानुष्ठानकी आन्रृत्ति करनेसे 
उत्पन्न श्रवण नियमसे ही नियमादृष्ट उत्पत होता हे , वयो कि नियमादृष्टका कारणी- 
भूत॒श्रवणनियम फठनिप्पत्तितक आवतंनीय श्रवणक्रे उपक्रममात्रसे उत्पन्न 
न्दी होता हे, जिप्से श्रवणनियमजन्य नियपादष्ट भी फर्पयन्त 
श्रवणकी अव्ृत्तिके पूर्मं दी उन्न हो जाय, क्योंकि अवघातकी नाई 


साधनसम्पत्तिके रहते भी प्रतिवन्धकसे विद्याकी उच्त्ति नदीं हृदं, तो पुनजन्मकी प्र्नि 
कर प्रतिबन्धके निरसन द्वारा फिर विचारकी श्रपे्तान करकेदी विद्या उत्पन्न होती है, जैसे 
किं वामदेव, हिरण्यगर्भं श्रादिको हई दै। शरोर जिस पुरुषको तथाकथित तीन प्रतिबन्धोकी 
निच्रत्तिपर्यन्त श्रवण च्रदिकी ग्राव्रत्ति नदीं हृद श्रौर बीचमै मरण हृश्रा है, वह भले दी 
मुख्य श्रधिकारी दो, परन्तु नियपादशटकी उत्पत्ति नहीं होती, इसलिए उसको दूसरे जन्म 
उन प्रतिवरन्धोकी निश्रत्तिपयन्त श्रवणादिका श्रभ्यास करके श्रवणादिके नियमादृष्टसे विद्य 
प्रतिबन्धक पापोकि विनाश द्वारा विया प्रपत ह्येती है। इसीको भगवान्‌ श्रीकृष्णने भी कटा है-- 

तच तं बुद्धिसंयोगं लभते पोवदेहिकम्‌ । 

यतते च ततो भूयः संसिद्धो कुरुनन्दन ॥ 

त्र्थात्‌ सच्चरित्र कुलम नन्म प्राप्त करके पूरवैदेदते उत्पन्न शरोर इस शरीरम संस्कार 
रूपे अनुवर्तमान बुद्धिसंयोग श्रर्थात्‌ श्रवणादि कतव्यबुद्धिसे सम्बन्ध पाता है, इसलिए 
पूर्वजन्मके यत्नकी श्रपेच्ता इस जन्मे सिद्धिके लिए श्रधिक.यलन करता है । इससे फलपर्यन्त 
श्राद्त्तिराएसे रदित जो योगश्र्ट है, उसे तो नियमाद्के न दोमैसे यज्ञ श्रादि्े जनित 
ग्रदष्टसे कथञ्चित्‌ निवह करना चद्िए । 

# नियमा केवल श्रवसे उत्पन्न नहीं होता, किन्तु श्रवण-नियमसे उत्पन्न होता है, 
श्रवणनियम तभी हो ठकता है, जव्र कि. फलपर्यन्त श्रवणादिकी च्राचृत्ति की जाय, इसलिए 
पुलकी उत्पत्तिके पूवम श्रवणाद्‌ नियमके न दयोनेसे नियमादृष्टकी उत्पत्ति नदीं ह्यो सकती 
हे, यदह भाव है। 

{ जसे तण्डूलकी उत्पत्तितक श्रवघ(तकी श्रतति करनी पड़ती है, श्रतः च्राव््तिविशिष्ट 
छ्रवघात दी तरडुलके प्रति जनक लोकम देखा जाता &, ्ृत्तिसे रदित नदीं देखा जाता, 























श्रमुख पधिकारीके श्र व्र॒मं जन्मान्तरीय-कियोपयो शिता ] भाषादुवादसदहित ४५६ 





तन्नियमनिवेतिंवचनस्य निशरुम्बनलात्‌, भ्र वणावघाताचुपक्रममात्रेण 
नियम निष्पत्तौ ताधतैव नियमशाल्राचुष्ठानं सिद्धमिति तदनावृत्तावप्य- 
वकल्यग्रसङ्गाच्चेत्याहुः 
ङच्छा शीतिफलसफरत्याऽऽधानवत्‌ कतु संते: । 
तदद्वारा श्रवणं केचिजलन्मान्तरपफलं जयुः ॥ ८ ॥ 
श्रवण॒से श्रस्षी ऊच्छरौका फल होता है, एेसी स्ति होनेके कारणं श्राध(नके समान वहं 


कर्ताका संस्कारकं भी है, रतः उसी संस्कारद्वारा श्रवण अन्मान्तरका फल देनेवाला है 
एेसा भी ऊक लोग कहते दँ ॥ १७॥ 


केचित्त टष्टाथस्येव वेदान्तश्रवशस्य- 
"दिने दिने त॒ बदान्तश्रवणाद्‌ भक्तिसथुतात्‌। 
गुरुथश्रषया लब्धात्‌ ङृच्छशीतिफलं लभेट्‌ ॥' 

इत्यादिव चनप्रामाण्यात्‌ स्वतन्तराद्टोत्पादकत्वमप्यस्ति । यथा अ्ि- 


आबृत्तिगुणसे युक्त श्रवण ही अपने फलके प्रति जनक होता है, इससे फलके 
साधन पद्‌।थकी--अआव्र्तिुक्त श्रवणकी --उत्पततिके पूर्वम श्रवणनियम निष्पच हो 
जाता दै- यह वाक्य निरारम्बन हे ओर श्रवण एवं अवघात आदिक उपक्रममात्र- 
से यदि नियमको उत्पत्ति मानी जाय, तो उसीसे नियमशाखकै अनुष्ठानकी सिदूधि 
टोनेसे उसकी आनच्रत्ति न करनेपर भी वेकल्य प्रसक्त नहीं होगा । 

# कुछ खोगतो कहतेदहैँकरि दष्टभ ही वेदान्तश्रवण- दिने दिने० 
( गुरुशुश्रूषसे प्राप्त भक्तियुक्तं वेदान्तके श्रवणे प्रतिदिन पुरुष अस्सी 
कृच्छरका † पुण्य प्राप्त करता हे ) इत्यादि वचन प्रमाण होनैसे- स्तन्न अद््ट- 
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इसी प्रकार श्रान्रत्तिविशिष्ट श्रवण दही विद्याटमक फलके प्रतिं जनक होगा, यदि इसे न माना 
जाय तो "फलपर्यन्त श्रवणसे दी श्रप्रात्तांश परिपूर्णरूप नियम सम्पन्न होता है, पूर्वतरं नदय, 
इस प्रकारका वचन निरालम्बन श्रर्थात्‌ निर्विषयक हो जायगा, यह भाव है । 

% सुख्य या श्रमुख्य ्धिकारी द्वारा प्रतिदिन किया जानेवाला वेदन्तश्रवण जैसे 
प्रतिचन्धककी निचरत्तिरूप दृष्ट फल उत्पन्न करता है, वेते ही श्रदृष्टकी उदत्ति भी करता है. इस 
लिः श्रहष्टके बलघे जन्मान्तरे तरिचास्की विद्योपयोगिता घट सक्ती है, इस ॒श्रभिप्रायते यह्‌ 
"केचित्त का मतद, यह भावदहे। 

८.44. अनेके प्रकारपे होता हे, इसका निव॑चन भितास रादि 
धमं शाल्लके निव्रन्धोपै श्नेक्र प्रकारसे मिलता है । 





९६० सिद्धान्तलेशसग्रह [ ततीय परिच्छेदं 


संस्कारा्थंस्याऽऽधानस्य परुपसंस्कारेषु परिगणनात्‌ तदथेत्वमपि, एवं वचन- 
वरादुभयाथंत्वोपपत्तेः | तथा च प्रतिदिनश्रवणजनितादष्टमं हिम्नेवाऽऽम 
प्मिकविद्योपयो गिं श्रवणमननादिसाधनानामिव्याहः ॥ ७ ॥ 
श्रवशादेरिव ज्ञानयाधनत्वं समर्थितम्‌ । 
श्रमासखेभरितीतीर्थनियोपास्तिकमेखः ॥ १८ ॥ 
श्रनेक श्रुत्यादि प्रमाणोके च्राधारपर श्रीभारतीतीथ स॒निजीने श्रवण चआ्रादिके 
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सम।न निगुण उपासनातै भी ज्ञानकी साधनता मानी है । १८ ॥ 

एवं “श्रवणमननादिसाधनाचुष्ठानप्रणाद्या विचाऽ्वाप्घिः" इत्यस्मिन 
सर्वसम्प्रतिषन्ने स्थिते भारतीतीर्थां ध्यानदीपे विद्याऽबाप्नो उपायान्तर- 
मप्याहुः । तत्‌ कारणं साह्ययोगाभिपन्नम्‌", 'यत्साह्वयेः प्राप्यते स्थानं 


की उत्पत्ति करता दै, जेसे # अथिके संस्कारके र्एि क्रिया हज आधान 
पुरषके संस्कारोमे परिगणित होनेपे पुरुषाथे भी हे, वेसे प्रकरतमे भी अनेक 
वचन मिर्ते ह, अतः उभयाथता हो सकती हे, इतिए प्रतिदिन श्रवणसे 
उत्पन्न अदृषटकी सामथ्यैमे द्री श्रवण, मनन आदि आमुष्मिक विद्याके प्रति 
उपयोगी दँ | ७ ॥ 

उक्त प्रकारसे श्रवण, मनन ओर निदिध्यासनके अनुष्ठान द्वारा विचाकी 
प्राति होती है, इस प्रकार सव श्रति ओर स्मृतियोँसे सम्मत अर्भके निश्चित 
होनेपर विदयाकी प्राम अन्य उपायका मी ध्यानदीपमं † भारतीतीथे स्वामी- 
जीने निरूपण क्रिया है-- तत्‌ कारणं ० ८ वह कारणल्वरूपसे उपलक्षित ब्रह्म 
सङ्खय ओर योगसे ‡{ विया द्भरा प्राप्त होता है) शत्‌ साङ्ेःः ८ जिस 
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& जेसे श्य्रगनीनादधीत' इव्यादि वाक्योसे विदित श्राघान श्रग्निके संस्कारके लिए है 
वेते दी श्म्न्याघेयमग्निहोचम्‌' इत्यादि पुरुष संस्कारे बोधक सूच्पे त्रग्याधानक्रा भी पाठ 
होनेसे पुरुषसंरकारा्थं भी ड, यह प्रतीत होता है, इसी प्रकार वण भी उभयार्थं हो सकता है, 
यह भाव है | 

 पञ्चदशीके नवम ध्यानदीपप्रकरणमें € वादि श्र मवद्‌ व्रह्म इत्यादि श्लोकौसे योगशब्दसे 
कटलनेवाली उपासनासे भी व्रह्मतच्वका सान्त्कार टोता हे, इसक्रा सविस्तर निरूपण किया गया 
हे, ्रतः इस विचारा विस्तर वहींपर देखना चाहिए । 

~; सांखपरशन्दका प्रथ दै--मनन श्रादिते संस्कृत वेद्‌न्तविचारं श्रथवा उख विचरसे युक्तं 
पुरुष 1 योगशब्दाथ है--निगुण व्रद्यकी उपासना ऋ्रथवा उसका उपासक | 














विदोपयोगी योगमार॑का निल्प॒ ] भाषालुवादसहित ४६१ 


तदोगेरपि गम्यते" इति शरु तिस्प्रतिदशनात्‌ । यथा साहवचं नाम बेदान्त- 
विचारः श्रवणशब्दितो मननादिसहटृतो विद्याञ्वाप्त्युपायः, एवं योग- 
शब्दितं निगणवरज्लोपासनमपि । न॒ च निगु शोस्योपासनमेव नाऽस्तीति 
शङ्कयम्‌ , प्रश्नोपनिषदि शैव्यग्रश्ने यः पुनरेतं त्रिमात्रेणोङ्कारेण परं 
पुरुषमभिध्यायीत इति निगुंणस्यबोपासनप्रतिपादनात्‌ । तदनन्तरम्‌ स 


ब्रह्मकी प्राति साङ्खय-- श्रवण आदिसे युक्त पुरुष- करते दे, उसी ब्रह्मी निगुण 
ब्रहमोपासक भी प्रापि करते हँ ) इत्यादि अनेक श्रुति ओर स्यृति्ोँके पर्य्यारोचन- 
से यह ज्ञात होता है रि जेसे साङ्खयनामक श्रवणशब्दसे कहलनेवाखा 
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मनन आदिसहछृत ॒वेदान्तविचार ब्रह्मवियाकी प्राप्तम दतु है, वैसे ही 
योगब्से कहलनेवाटी निुणब्रह्मोपासना भी ब्रह्मविदयामे उपयोगी हे। 
यदि रङ्गा # हो करि जो निगुण पदाथ हे, उसकी उपासना ही नहीं हो सकती; 
तो यह युक्त नदीं हे, क्योक्रि प्रश्ोणनिषतूमे शेव्यके प्ररनमे ध: पुनरेतप्‌०' 
८ जो करि इस अकार, उकार ओर मकारात्मक तीन मात्राओंसे युक्त ओंकारसे 
सूर्ान्तगैत परम पुरूपका ध्यान करता है ) इस श्रुतिसे निगेण ब्रह्मी उप- 
€ यदि प्रकृतत शङ्का हो कि निगुंणपदाथकी उपासना नदीं होती है, तो यह शङ्का नही हो 
सकती, क्योकि "तत्कारणं सांख्ययोगाभिपन्नम्‌' शरोर यत्सांख्यैः इत्यादि श्रुति शरोर स्मरतिका 
प्रमाशरूपसे उपन्यास किया गथा हे । यदि इका उत्तर दं कि उक्त श्रुति शरोर स्पृति्मै वतेमान 
योगशब्दका श्रथं सगुणोपासना दै, रतः यह शङ्का हयो सकती हे, तो यह भी युक्त नदीं है, क्योकि 
विभिन्नविषयक उपासना शरोर सात्तात्कारका त्रापसम कायकारणभाव नहीं ह्यो सकता है, श्रतः 
निर्ण व्रहमके साक्तात्कारके प्रति निगुण उपासनाको दी देव॒ मानना होगा । यदि इसमे भी शङ्का 
हो कि यत्साङ्ख्यैः इस वाक्यतै योगशब्दका श्रथ उपासना नदीं है, किन्तु उसके भाष्यते 
योगशब्द्‌ क्पयोगपरक माना गवादे, तो यह भी युक्त नदीं है, क्योकि यत्षाङ्ख्येः' इस 
वचनका वस्तुतः निरं णोपासनापतै तात्प रहते दी भगवान्‌ श्रीकृष्ण चन्द्रने कर्मके विषयत 
उदाहरण दिया है, इस प्रमिप्रायते उक्त व्याख्यान क्रिया है। शरीर योगशब्दकी 
ध्यानपै ही रूटि होनेसे वस्ततः वह कमेका बोघक है भी नदीं, इससे उस स्प्रतिकी मूलभूत 
“तत्कारणम्‌' इत्यादि श्रुतिमे योगशब्दकी ध्यानात भगवान्‌ भाष्यकारने शरी कभाष्यतर चृतति 
मानी है, श्रतः कमयोग सुख्पयोग द्वारा ब्रह्मप्रापिका साधन दहै, साक्तात्‌ नदीं--इस श्रर्शक्ो 
सूचन करनेके लिए भगवान्‌ने उक्त वचनका कमंपरकरूपसे उदाहरण दिया है, इसलिए प्रमाणा- 
० र नही द, तो यह भी युक्त नहीं दै, क्योकि उदाहृत भूति श्रौर स्प्तिको 
छोडकर अन्यत्र कहीपर भी निगुण उपासनाका प्रतिपादन नहीं गया है, श्रतः शङ्का उपपन्न 
हो सकती है । 
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एाः जीवधनात्‌ परात्‌ परं पुरिशयं पुरुषमीक्षते इति उपासना- 
पलवाकये  ईक्षतिकमस्वेन निर्दिष्टं यनिरगुंणं त्रह, तदेभोपासनावाक्येऽपि 
पायातकम, नाञ्नयत्‌; ईकषतिध्यानयोः कार्यकारण भृतयोरेकविषयत- 
नवमाद्‌ इत्यस्याऽथेस्य ईकतिकर्माधिकरणे भाष्यक्ारादिभिरद्गीङरतत्वात्‌ । 
अन्यत्रापि तापनीयकटबन्नादिश्रुत्यन्तरे निगुणोपास्तेः प्रपञ्चितत्वात्‌ । 








सनाका प्रतिपादन क्रिया गया है । जओौर्‌ ध्यानवक्यके अनन्तर स एतस्मात्‌०? 
( इस जीवधनसे # उक्कृष्ट॒वुद्धिके साक्षीरूपसे हृदयाकारमे वर्तमान निर 
प।धिक पुरुषका वह ध्याता पुरुष साक्षात्कार करता दे) इस प्रकारके उपा- 
सनाके फख्वोधक वाक्यम दक्षतिके कर्मरूयसे निर्दिष्ट जो निगुण ब्रह्म दहे, 
वही उपासनावाक्यमें † ध्यानका करम ( विषय) दहे, अन्य नही, क्योकि 
कार्यकारणात्मक जो रक्षति ओर ध्याने, उनका एक व्रिषय्र होता दहे, यह्‌ 
नियम दहै", इस प्रकरारसे उक्त ही अ्थका  ईक्षतिकर्माधिक्ररणमे मगवान्‌ 
माष्यकारने मी स्वीकार जरिया दै । तापनीय, >+ कठवह्टी आदि अन्य श्ृति्यो- 





# जीवघनः-जीवरूपो घनः-परमातमनो मृरतिः-घटाकाशवत्‌ उपाधिपरिच्छिन्नश्िदात्मा, 
तस्मात्‌ जीवघनात्‌ त्रथांत्‌ जीवल्प परमारमाकी मृतिं ( व्रह्मलोक ) जीवघनशनब्दका श्रथ है] 

¶ "परं पुरुप्रमभिध्यायीतः इस प्रकारके उपासनावाक्य्े यह श्रथ हे । 

 'ईकततिकर्म॑व्यपदेशात्‌ सः ( व्र° सू° श्र° ११० ३ सू2 १३) इस सूत्रे भाष्यते 
इस दिप्रयका उप्रपादन क्रिया गया है, क्योकि ग्रन्यक्रे ध्याने श्रन्थका साक्तात्कार नहीं 
देखा जाता दै ¡ उस विप्रयर्मे किसको शंका हदो कि कल्पतरुक्रारफे मतसे निशुख पदार्थकरी 
उपासना नदीं ह्यो सकती दहै, क्योकि स तेजि सूर्यं सम्बन्नःः इत्यादि सम्पत्तिप्रतिपादक 
वचनके श्रनुसार ध्येय पदार्थका सूर्थान्तःस्यत्व विशेषण उन्न दियादै,तो यह भी युक्त नहीं 
ह, वयौकि रक्त सूर्ध॑सम्पत्तिबरोघक वचन श्रचिरादि मागका बोधक है, एेसा व्यवस्थापन स्वयं 
कल्पतस्कारने चतुर्थाध्याये किया है, सूय ग्रथवा तदन्तःस्थ ईंश्वरप्रा्निका बोधक न्ह है, ग्रौर 
वस्तुतः कल्पतरु कारके ्रन्य वचनको देखने च्रौर उक्त श्रुतिके माग॑वय्क दोनेते तूरयान्तःस्थत्व 
-विशेषण्‌ देने तास्पर्यं नदीं है, यद भी ज्ञात होता ह । 

>< ध्दरेवा ह्‌ वै प्रजापतिमव्रुवन्‌ श्रषोर्णीयांसमिममात्मानपोङ्कारं नो व्याचद्धय' ( प्रजापतिकर 
पास जाकर देवताग्रोने कदा कि वदमि सदम श्रकारगम्य प्र्यगात्मको कहो) इत्यादि 
तापनीयोपनिषद्‌की श्रुति दै । "एतद्ध्येवाक्षरं ब्रह्य ( वदी श्र्तर व्रह दै ), ॐ भिवयेतदच्षरमिदं 
सर्वम्‌, ( यह सत्र ॐकार प्रचर दी हे ), “उ्छमिल्येवं ध्यव्रिय  अहमानम्‌ ( श्रौकारसे श्रत्माका 
ध्यान करना चाहिर्‌ ) इष प्रकारकी क्रमशः कठ्वल्ली श्र श्रदिशब्दसे गदीत मार्ट्भक्य 


छरीर मुर्डककी श्रुतियां भी दं । 
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सूत्रकृताऽप्युषास्यगुणपरिच्छेदाथमारन्धे गुणोपसंहारपदे निगुणेऽपि आन 
न्दादयः प्रधानश्य' इति पत्रेण (उ० मी० अ० ३ पा०३ ष्‌ ११) 
भावरूपाणां ज्ञानानन्दा दिगुखानाप्‌ , “अक्षरधियां तवरोधः' इत्यादिष्रू्रेण 
(उ० मी० अ० ३ पा० २ स्रु ३३) अभावरूपाणामस्थूलत्वादि- 
गुणानां चोपसंहारस्य दशितस्वाच्च । नल आनन्दादिगुणोपसंहारं उपास्यं 
निशुणमेव न स्यादिति चेद्‌, न; आनन्दादिभिरस्थूलत्यादिभिशोप- 
लक्तितमखण्डेकरसं व्ह्माऽस्मीति निगुणलत्वाचुपमदंन उपाप्नासम्भवात्‌ । 





म भी निगुण ब्रह्मी उपासनाका अङ्गीकार कियागया दहे, सू. रने मी- 
उपास्य गुणोँका निश्चय करनेके र्एि आरब्ध गुणोपसहारं पादमं 
आनन्दादयः प्रधानस्य' # इस सूत्रे निगुण ब्हममें ज्ञान, आनन्द आद्विं भावरूप 
गुणोक। ओौर “अक्षरधियां त्ववरोधः' † इत्यादि सूत्रसे सस्थूर्त्व आदि अमाव- 
रूप धर्मोका- उपसंहार दिखलय। है । शङ्का हो करं यदि आनन्दादि गुणों 
उक्त सूत्रँ बह्ममे उपसंहार क्या गया है, तो फिर इसीसे उपास्य 
ब्रहम निगुण नहीं हो सकता है, तो यह भी युक्त नहीं हे, कथो आनन्द 
आदि सौर अस्थूर्ल आदि गुणोंसे ‡ उपरक्षित अखण्डेकरप भे दही त है 
इस प्रकार निशैणत्वके अनुपम$से उपासना हो सकती हे । 


~~~ 





*#* (द्मानन्दादयः प्रधानस्य श्रानन्द, सव्य, ज्ञान श्रादि धम मलेही कहीपर सुने गये हो, 
परन्तु उनक्रा उपसंहार ब्रह्मत सवत्र सम लेना चाहिए, क्योकि प्रधानभूत ब्रह्मे एक होनेसे 
ब्रह्मविद्या भी सथ वेदान्तोमे एक है, यह भाव हे । 

{ यह सूत्रका एक भागमात्र है, परन्तु सूत्रका स्वरूप तो श्र्तरधियां त्रवरोधः सामान्य- 
तद्धावाभ्यामोपसदवत्तदुक्तम्‌ः इतना बडा है। श्र्तराथं यह है--श्रच्तर ब्रह्मम दवैतनिषेध- 
नुद्धियोका सर्वत्र उपसंहार करना चाहिए, क्योकि दवैतके निषेधसे सवत्र शुतिर्योपं ब्रह्मे 
प्रतिपादन शरोर प्रतिपाद्य ब्रह्मका एकतवरूपसे प्रत्यभिज्ञान भी समान है, जेसे पुशेडाशके श्रङ्गभूत 
श्रोपसद मन्तोका श्रन्यत्र भवण॒ होनेपर श्रध्वयु के साथ सम्बन्ध होता है। 

 समाधानका तातलमये यह है क्रि उपास्यकोटिमे श्रानन्दादि गुणोका प्रवेश नहीं किया 
गथा हे, जिससे उपास्य ब्रह्मत सगुणत्वकी सिद्धि हो, किन्तु उपास्य पदार्थकरे निर्यणव- 
निणेव दारा केवल उपासनामे सनका उपथागमानि स्वीकार करिया गया है| इसलिए श्रानन्द्‌दि 
युरोकि उपरुारणे कवल श्रानन्दादिगुएवाचक पदोका साथ उच्चारणमात्र पिवकिति है| 
इ परिस्थिति उपाधिविरिष् चेतन्यवाचक गरानन्दादि शब्दौ शरोर स्थौल्यायभावविशिष्टवाचकं 
स्थूल श्रादि पदोसे सव वाच्यार्थो श्रतुगत श्रवणडेकशय जित तरहक लक्तणएसे पतीति 
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नु तदेव ब्रह्मत्वं विद्धि नेदं यदिदयुपासते' इति श्रुतेः न परं व्रहमोपा- 
स्यमिति चेत्‌, “अन्यदेव तदिदिताद्‌' इति भ्रतेस्तस्य वे्स्वस्याऽप्य- 
सिद्ध्यापातात्‌ । श्रुत्यन्तरेण व्रह्मवेदनप्रसिद्रेरवेच्वशुतिर्बास्तववे्यत्- 
परा चेद्‌, आथवेणादौ तदुपासनाप्रपिद्ध स्तदचपास्यत्वश्रुतिरपि वस्तु. 
वृत्तपराऽस्तु । एवं च श्रवणायापि बहुभिर्यो न लमभ्यः' इति श्रवणाद्‌ 
येषां उुद्धिभान्वाद्‌ , न्यायव्युत्पादनकुशलवि शिष्टगुबलाभाद्वा श्रवणादि न 


राङ्का ही किं (तदेव व्रह्म तं विद्धि °" ( वुद्धि आदिक साक्षी चैतन्यको ही 
ब्रह्म जानो, यदह व्रह्म नहीं हे, जिसकी उपासना होती दै ) इस श्रतिसे परब्रह्म 
उपास्य नहीं है, तो यह भी युक्तं नदीं हे, क्यो्रि “अन्यदेव तद्विदितात्‌' ८ वेदन- 
विषयसे ब्रह्म अन्यदही दै, अर्थात्‌ व्रह्म वेय नहीं है) इस श्रतिसे ब्रहम 
वेयर असिद्धि मीदे। यदि रङ्गा हो क्रि अन्य श्रुतयोमे ब्रह्मज्ञानी 
प्रसिद्धि होनेसे जवेयलश्रुतिका मी ताद्य वस्तुतः वेचत्ववोधनसे दी दै, तो 
यह भी युक्त नहीं दै, क्योकि तुल्ययुक्त्या आथवण श्रुति व्रह्मोपासनाकी 
प्रसिद्धि दोनेसे व्रहमकी अनुपास्यखश्रुतिका भी उपास्यत्वमै ही तास्पये 
क्यो न दहो, अर्थात्‌ व्रह्ममे उपास्य या वे्यत्व वस्तुतः नहीं हे, यही 
निषेधश्रतिका ताद्पये दै, यह भाव दं। निर्गुण ब्रह्मी उपासनाके सम्रमाण 
सिद्ध होनेपर # श्रवणायापि ८ अनेक खोगको आत्ाका श्रवण भी प्राप्त 
नहीं होता ) इव्यादि श्रुतिके वछ्से जिनक्रो बुद्धिकी मन्दतासे { अथवा न्याय- 


होती है "वदी मेरुः इस प्रकार उपासना हो सकती है, श्रतः व्यानदीपसन कदा भी हे- 
ध््रानन्दादिभिरस्थृलादिभिश्चत्माऽत्र लक्ितः । 
योऽखर्डेकरसः सो ऽहमप्मीव्येवमुपासते ॥? 

श्र्थात्‌ वेदान्त श्रानन्दादि शरोर स्थूलादि शब्दस जो ्रलण्डेकरत ग्रामा लक्तिति दै, 
"वही मेँ ह्र" इस प्रकार उपासना करते ई । | 

ॐ कुछ सम॒द्तश्रोको भवणका लाभ नहीं हेता है, उस यह प्रमाण दिवललाते हे । 

† ्रनेक पुररोको श्रवण नदीं होता, इस प्रकार श्रुतिने जो प्रतिपादन क्रिया हे, उन 
रयुक्त ये दोन कार्ण है, अरथीत्‌ लुद्धिकी मन्दतासे श्रवण नदीं दोता दै, | छ्रथवा कदाचित्‌ 
परिष्रत बुद्धि डे, परन्तु सामग्री नहीं दै. तो भी श्रवण न्दी दता, इमे ध्यानदीपका यहं 
श्लोक भी प्रमाण दै- 

¢छस्यन्तबुद्धिमान्याद्ा सामग्र्या वाऽप्यसम्भवात्‌ । 
यो विचारं न लमते ब्रह्मोपासीत सोऽनिशम्‌ ॥ 





विधोपयोगी योगसायका निरूष] भाषाुबादसहित ४६१५ 
सम्भवति, तेबामभ्ययनगहीतैः वेदान्तेरापाततोऽधिगमितव्रह्मारसभावानां 
तद्विचारं विनैव प्ररनोपनिषदाचुक्तमापग्रन्थेषु बाहवारिष्ठादिकन्पेषु पश्ची- 
करणादिषु चानेकशाखाविग्रशीणंसरवार्थोपसंहारेण कल्पघत्रेष्वयिहीत्रादिव- 
निर्थारितावुष्ठानप्रकारं नि्यणोपासनं समस्प्रदायमात्रविद्धयो गुरूभ्योऽधाय 
तद नुष्ठानात्‌ कमेणोपास्यभूतनिगुंणव्रहमसा्ञात्कारः सम्पद्यते । अविः 





-- ~~~ --------~-- -- ---~ ~ - ---- ~~~ ~ ~~~ ~ ~ 
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उ्युत्पत्तिके सम्पादनमे कुरर आचार्यके प्राप्त न होनेसे श्रवण आदि नहीं हो सकते, 
अध्ययनसम्पादित वेदान्तोँसे सामान्यतः जीवन्र्मक्य जाननेवाले उन पुरुषोको - 
उसके विचारके बिना ही जसे अनेक रचाखाओंमं विप्रकीणं ( विशकठ्ति , रूपसं 
उपलब्ध पद्‌।थेकि उपसंहारसे अथिषोत्रादि कर्मोकिा अनुष्ठानप्रकर निश्चित 
होता दे, वैसे दी ^ बाह्म, वासिष्ठ आदि ऋषिर्निमित अन्धो ओर 
पञ्चीकरण अ।दि ्रन्थोमे † विचकलितरूपसे अवस्थित अर्थोका उपसंहार द्वारा प्ररनो- 
पनिषत्‌ आदिम उक्तं निगुण व्रक्लोपासनाक। प्रकारविरोष सम्परदायवेत्ता गुरुं 
से जानकर उसके अनुष्ठान करनेसे- क्रमाः उपास्यभूत निगुण ब्रह्का साक्षा- 
त्कार होता है । अविं्तवादिभ्रम न्पायसे { उपापना। मी कदाचित्‌ फर्कारमं 
ग्रथत्‌ जो बुद्धिकी मन्दता अथवा सामग्रीके श्रमावसे वेदान्तश्रवणकी प्रापि न कर सके, 
वे ग्रहर्निंश व्रहाकी उपासना करं । तात्प्यं यह हैकि भले ही वे वेदान्तश्रवणसे रहित हौ, 
, परन्तु श्रध्यवनसे सामान्यतः उन्हे ्ात्माका परिज्ञान हो, तो श्रवणकेतरिना दी रुरु्रौसे त्रात्माका 
सविशेष निर्णय करके उसकी उपासनासे ब्रह्मसाक्तात्कार कर सकते हँ । 

& ब्रह्मपुराण श्रौर योगवासिष्ठ इत्यादि श्राप म्रन्थ, यह्‌ भाव है । 

† यदि प्रकृतत शड्का हो फ पञ्चीकरणमे कहा है 9 वेदान्तके लद्यभूत अखण्डेकरस 
प्रणवम।त्रत्मक्र समस्त प्रपञ्चके प्रविलोपनपूवक ' म ब्रहम द्रं इस प्रकार शमेदभावनासे 
ऋअवस्थान ही समाधि हि, इससे शरोर “यो ऽखशण्डेकरसः सोऽहमस्मि इत्यादि ध्यानदीपके 
वचनसे प्रकृत निगुण ब्रह्मदष्टिकी ही विवक्ता की गयी है, प्रश्नोपनिषरतमे शेव्यके प्रश्नमै तो 
प्रोड्कारर्प प्रतीकमे निगुण ब्रह्मटष्टि विव्तित है, वैसे कठवल्लीमे भी इसी प्रकास्की उपासना 
मिलती है । इस परिस्थितिमें प्रकृत निर्गुणोपासनाभं प्रनोपनिषत्‌का यह वाक्य प्रम.णरूपसे कसे 
सङ्गत हो सकता है, तो यह शङ्का युक्त नदीं है, कयो कि प्रकृत उपासना तापनी, मारुद्रक्य श्रादि 
उपनिषत्‌ ही प्रमाणरूपसे विवक्तित हे । शरोर प्रन, कठवल्ली आआदिका उदाहरण तो यह बतलानेके 
लिए दिया गया है कि निशण उपासना च्रन्यत्र भी दृष्ट हे, यह भाव है । 

† श्रविषंवादिश्म न्याय इस प्रकारका है--किसी एक धरते श्रीकरष्णचन््रकी मूतिं हे, 
उसके प्रतिनिम्बका घस्से बाहर प्रदेशमे स्थित पुरुषको श्रवभास होनेपर धे श्रीकृष्णचन्द्र है 

५६ 
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४९९ , सिद्वान्तलेशसं ग्रह [ वर्ताय परिच्चेद 
स्‌ बादिभ्रमन्यायेन उपास्तेरपि क्वचित्‌ एलकाक्ते प्रमापयेवसानसम्भवात्‌ | 
पाणो पञ्च वराटकाः पिधाय केनचित्‌ करं कति वराटकाः इति 
परष्टे "पञ्च वराटकाः इति तदुत्तरवकतुवकिम्रयोगमूरभूतसद्वया विरेष- 
ञानस्य मूलप्रमाश्‌न्यस्याऽऽदायरिपरूपस्यापि यथाथेत्वन्नियुणत्रह्लोपासन- 
स्य।ऽथंतथात्वविवेचकनि वि चि कित्समूलग्रमाणनिरपेक्षुस्य दटरादयुपासनवदु- 
पासनाशान्नमात्रमवलम्न्य क्रियमाणस्यापि वस्तुतो यथाथेतवेन दहराचु- 








प्रमाणम पयवसित होती हे । जसे कोद अपने टाथ पच कौडियोको बन्द 
क(के # पूरे किं वतलओ, मेरे हाथ कितनी कौडि्योः दें 2, इसके जवावतें 
किसीने अटकर्से कहा कि पच कौडिर्यो हँ । इसमे जिस पुरुषने उत्तर॒दिया 
उसके वाक्यप्रयोगे हेतुभूत जो संख्पाविदोषन्ञान हे, वह. यद्यपि मूं 
प्रमाणपे श्ूल्य ओर आहाय्ययिप हे, तथापि वह जसे यथाथ माना जाता दहे, 
वसे दी † अर्भतधात्निश्चायक मूढ प्रमाणसे निरपेक्ष क्रियमाण ब्रह्मो पसन 
भी दहरादि उपासनाके समान { केवट शाखका अवरम्बन करके वस्तुतः 


~ - जा क कि 


क्क ~ > ~ या ~~ ~ ~ 


इस प्रकार भ्रम उस्न्न होतादहै, इस श्रमके वाद उस पुरुप्रके प्रतिविम्बाध्यासकी उपाधिकी 
सन्निधिपै जानेसे सव्य करष्णचन्द्रविघयक प्रमा होती टै, यह देखा जाता दै । इस स्थले 
परतिविम्बस्यलमै उत्पन्न विम्बभूत कृष्ण चन्द्रका भ्रम श्रविसवादी ( सफल ) कदलाता हे । 
प्रकरतमे जैसे उस अमसे प्रव्रत्त पुरुप्रको श्रीकृष्णप्रा्तिरूप फलके समयते श्रीकृष्णकी प्रमा 


उत्पन्न होती है, वैसे दी निगल उपासना प्रव्रत्त पुरुषको व्रह्मप्राप्तिरूप फलकालमे निगुण 


बरह्यकी प्रमा होती है, यह भाव दहै। 

# पूरते संवादिभ्रमकरे द्टान्तसे निर्युण उपासनाका प्रमाप पयेवसान दै, यह नो 
कह गया है, वह युक्त नीं है, क्योकि दृष्टान्त विषम है, कारण कृष्णकरे प्रतिभिम्ब. 
विभ्रमस्थलये उपाधिके पास जानेके वाद चक्ुके सन्निकषसे श्रीक्रष्णकी प्रमा होती है, संवादी 
भ्रमते नहीं दती । प्रकृतत प्रमाके उस्यादने निगुण उपासनाकी सामथ्ये नदींदे श्रोरन तो 
कोई श्रन्य सामग्री, इसलिए उसका परमाम पय॑वसान केसे हो सकता दै १ इस प्रकारकी प्राशड्का 
करके निगुण उपासना स्वमान विषयक प्रमाके उत्पादनमै साम्य है, इसका प्रतिपादन 
करने लिए उखकी यथार्थ॑ताका सदृशान्त उपपादन इस प्रन्थसे कर्ते है । 


+ ब्रह्मरूप श्रे प्रसयगृह्पस्व, निष्प्रपञ्चस्वरूप तथातका निर्णायक जो त्रनयार्थवोधकलव- 


शन्य मूलभूत श्रुति प्रमाण दै उसकी श्रपेता नदीं रखेनेवाली श्र यात्‌ निदिध्यासनके समान प्रकृत 


भ~ & क स्व ^ 0 ¢ त्व ष 
निणुष्सोषासना विचासूर्वक नदी है, रतः निर्विचिकित्स त्वनिणंयपूवकलपयुक्त यद यथार्थता 


` नदीं है, यद भाव दहे, ४ । व 
पुः सगुण उपासना जेते सगुण ईश्वरम विचरपूवक जीवाभिन्नताका निणय नह 




















बह्यसान्ञात्कारमे कर र-किचार | भाषालवाद सहित ¢ ६७ 


पासनेनेव निगुशोपासनेन जन्यस्य सखविषयसाक्षात्कार्स्य श्रवणादि- 
प्रणाली जन्यसाक्ञात्कारषदेष तच्वाथंविषयस्वावश्यं भावाच्च । 
इयांस्तु विशेषः - प्रतिबन्धरहितस्य पसः भ्रवणादिप्रणाव्या त्रह्मसा- ` 
त्तात्कारो ्चटिति सिद्ध्यतीति साङ्कयमागो सख्यः कल्पः, उपास्त्या त॒ 
विलम्बेनेति योगमार्गोऽलुकल्प इति ॥ ८ ॥ 
नचु कि करणं व्रह्मसात्ताकारे- 
वरहा साक्तात्कारमे कर्ण क्या! 
नन्वस्मिन्‌ प्तदयेऽपि बहमसाक्षात्कारं षि करणम्‌ ? 
ऽत्र केचन । 








पि ७ ष्णा 


रत्थयातरतिमाचस्युः साङल्ये यीगे च सम्भवाद्‌ ॥ १६ ॥ 


इस विषयमे कुं लोग कदते है कि साङ्ख्य चरर योग दोनों मार्गम प्रत्ययाृ्ति 
ही ब्रह्मके साक्तात्कारमे कर्ण दै ॥ १६ ॥ 


यथाथ होनेके कारण दष्टरादि उपासनाके समान निर्गुण उपासनासे जन्य 
स्वविषयक साक्षाक्तार श्रवणादि क्रमसे उत्पन्न साक्षाकारके समान ताथ 
विषयक अवदय हो सकता हे । 

विरोष केवर इतना ही हे कि प्रतिबन्धकोसे शल्य पुरुषको श्रवणादि क्रमसे 
ही ब्रह्मपाक्षात्कार सीध होत। हे, श्सरिए सांख्यमागं स॒ख्य कल्प हे ओर उण- 
सनासे ब्रह्मसाक्षात्कार विलम्बसे होता है, अतः योगमार्गं गौण कल्प हे ॥ ८ ॥ 

यहांपर # राङ्का होती है कि इन दो पक्षम भी अर्थात्‌ सांस्यमा् 
ओर योगमार्ममे भी ब्रह्मताक्षात्कारम करण क्या हे 


~- ~ ~~ ~~ - ~ - ~ -~ ~ 











दे, तथापि (सगुण दैद्वरकी श्रभिन्नतते श्रपनी उपासना करनी चाहिए" इस प्रकारके उपासना- 
विधिशाख्रकी सामथ्यसे सगुण उपासना की जाती है, वसे 8 “निर्ण उपासना करनी चाहिये" इस 
शाखे अ्राधारपर निग उपासना करनी चादिए, यह भाव हे । 
* यदि श्छ दो करि यह प्रश्न पर्तद्वयसाधार्ण नदीं हो सकता है, क्योकि योगमार्भे 
© प ~ 0 ~ 
नि ५ (8 + (4 टशन्तसे पूवे करण कही गयी है, तो यह शंका युक्तं नहीं 
„ ८ । ( इ ४; प्रभिप्रायत्ते पूदा गया हे, पहले निगुण उपा्षनाते व्रह्म 
४ र च्‌ र्य र - ^ {~ ग ~ 
५ 4 ह # द रणता नही, इसलिए इस प्रश्नकी ग्रनुपपत्ति ` नहीं है, 
यु र्‌ ट < 
द्रथात्‌ योगम ना हा कस्ण ह, या अन्य कोई !--यह प्रन हो सकता है, यई माव है । 





६८ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ तृतीय परच्छद 


केचिदाहुः प्रत्ययाभ्यासषूपं प्रतदह्धयानमेव । योगमागं आदित 
आरभ्योपासनरूपस्य सादह्यमा्गं  मननानन्तरनिदिध्यासनरूपस्य च 
तस्य स॒च्ात्‌ । न च तस्य ब्रह्मसाक्तात्कारकरणते मानाभावः, ततस्तु 
तं पश्यते निष्वलं ध्यायमानः इति श्रवणात्‌ । कामातुरस्य व्यवहित- 
कामिनीसाक्षात्कारे प्रसङ्खयानस्य करणत्वक्लपेधच । श्या प्रायणात्‌ तत्रापि 
हि द््टम्‌" ( उ० मी अ०४पा० १ घर १२) इत्यधिकरणे, 'विकल्पोऽ- 
विशिष्टफलस्वाद' (उ० मी० श्र० ३ पा० ३ घ्रू० ५६8) इत्यधिकरणे 
च ददहराद्यह्रहीपास्षकानां प्रसद्वयानादुपास्यसगुणव्रह्मसाक्ात्फागङ्खी काराच । 
न॒ च ्रसह्वयानस्य प्रमाणपरिगणनेष्वपरिगणनात्‌ तञ्जन्यो 
बरह्मसाक्षात्कारः प्रमान स्यात्‌ । न च काकतालीयस्षवादिवराटकसङ्खया- 
दस आक्षेपके समाधाने कोई रोग कहते देँ कि प्रत्ययाभ्यासरूप प्रसंख्यान- 

टी ब्रह्मसक्षाकारके प्रति करण दहे, क्योकि योगमार्ममं पटटेसे लेकर उपासना- 
ख्य सौर सांख्यमा्भमे मननके वाद्‌ निदिध्यासनरूप प्रसंख्यान विद्यमान दी हे । 
यदि राङ्क हो कि प्रसं्यानको ब्रह्मपाक्षात्कारके प्रति करण माननेमे कोई 
प्रमाण नहीं हे, तो यह मी युक्त नटीं हे, क्योकि (ततस्तु° ८ निर्विदोप परमः 
त्माका ध्यान करनेवाखा पुरुष उस ध्यानसे परमात्माको देखता दहे ) इस प्रकार 
की श्रुति प्रत्यय।भ्यासद्प प्रसख्यानको साक्षत्कारकें प्रति करण माननम प्रमाण 
हे । # ओर कामातुरके असनिष्ट कामिनीके साक्षाकारमें प्रसख्यानकी करणता 
दृष्ट भी दे। आ प्रायणात्‌ तत्रापि हि च्म † इस अधिकरणमे ओर 
'विकस्पोऽविरिष्टपल्त्वात्‌' -{- दस अधिकरणमं दहरादि ओर अटंग्रहके उपासकोके 
उपस्य सगुण ब्रह्मके साक्षात्कारकर प्रति प्रसख्यानको करण मानाभी गया हे। 
यदि शङ्क हो कि प्रमाणकी गिनतीमे प्रसंख्यानक्रा परिगणन न होनैसे उससे 
उत्पन्न होनेवाख व्रह्मसाक्षात्कारं प्रमा नहीं होगी। ओर काकतारीय कौडीकी 


। @ 88 ` र = पन 18 = 0. >  _ _ ` = 

& इस स्थल काभिनीके साथ चन्ुका संसग शरोर मनका बाद्याथम स्वातन्त्य न होनेके 
कारण कामिनीविषयकर प्रसङ्ख्यान दी कामिनीसाक्तात्कास्मै करण दहे, यह तास्पयै हे । 

† मर्णपर्यन्त सणुणए उप।सनाकी ग्र्रत्ति करनी चादिर्‌, क्कि मर्णकालप्रौ भी योगी 
लोग ब्रह उपाना करते दै, वह्‌ धरति ग्रौर स्मृति प्रसिद्ध दे, इसलिए सद्‌] , ज॒नतकं 
ब्रह्मचिन्तन न किया जाय, तव्रतक्र मरणकालम वह नदी दौ सक्ता € यहं इत सूत्रका श्रथ हे । 

` ‡ दगुण उपासनाश्रौकरा विकल्प मानना ही युक्त दै, क्योकि व्रदमलान्तात्काररूप फल 
(~ ~ क क © र 
सःमल्यरूपसे सवैत्र एक ही दै, यह "विक्रल्यो °? इत्यादि सूत्रका च्रचृरथं दै । 
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विशेषाहायज्ञानवद्‌ अथाबाधेन प्रमात्योपपत्तिः, प्रमाणामूलक्प्रमात्वा- 


योगात्‌ । आहायञततेश्च उपासनाडृत्तिवद्‌ ज्ञानमिनमानसुक्रियारूपतया 
इच्छा दिवर्‌ अघाधिताथंविषयस्वेऽपि प्रमाणलानभ्युपयमात्‌ । मेवम्‌ , क्लप 
प्रमाकरणामूलकत्वेऽपीश्वरमायाब्रत्तिवत्‌ प्रमासोपपत्तेः, विषयाबाधतौल्यात्‌ । 

गेहयेऽपि प्रसह्धयानस्य विचारितादपिचारिताद्वा वेदान्तात्‌ 
द्मारम्येकयावगतिमूलकतया प्रस्द्घयानजन्यस्य वरह्मसाक्तास्कारस्य प्रमाणं 
मूलकत्वाच्च । उक्तं च कल्पतरुकारेः-- 


संख्याविरोषके सफर ज्ञानके समन अथके वाधितन होनेपर भी ब्रह्मसाक्षा- 


त्कारको प्रमा नहीं मान सकते दहे, क्योकि प्रमाणसे अनुखच ज्ञन प्रमा नहीं 
होता, यह नियम हे, जेसे उपासनावृ्ति ज्ञानमिन्न क्रियारूप हे, वैसे ही 
आह्‌ [य॑वृत्ति भी # मानस-क्रियारूप दही हे, इसलिए उसके अवाधितार्थविषयक 
होनेपर भी इच्छा अ।दिके समान उसमें प्रमात्व नहीं माना जा सकता है, तो ह्‌ 
भी रङ्गा यक्तं नहींहे, क्योंकि यद्यपि व्रह्मसाक्षाव्कार प्रसिद्ध प्रमाणजन्य नहीं 
हे, तथपि दैडवर्की † मायात्रत्तिके समान उसमें प्रमत्वकी उपपत्ति हौ सक्ती दे, 
क्योकि विषयका - अबाध समान ही है । ओर उक्त दो मार्गोमिं प्रसंख्यानके 
मूरविच।रिति या अविचारित वेदान्तसे >< होनेवारी जीवत्र्येक्यविषयक अर्वग तिक्र 
होनेसे प्रसंख्यानजन्य ब्रह्मसाक्षात्कार भमी प्रमाणमू्क दही हो सकता हे। 
दस विषय कल्पतरुकारने कहा भी है- 
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&‰3 ्रविसंवादी वराटकसंख्या श्रादिको भिषय करनेवाली वरचि श्रादा््यंव्र्ति कहलाती है 
छ्रथवा बाधकालीन इच्छाजन्य वृति ्रादायंचरत्ति हे। 

†* ईंश्वरकी मायाघ्रत्तिपै भी यदि ज्ञानखका श्ङ्गीकार न किया जायगा, तो “यः सर्वज्ञः स 
सर्ववित्‌" इत्यादि श्र तिकी उपपत्ति नदीं होगी, कारण ईश्वरम सर्व्ञताकी भी मायाच्त्तिफ 
श्राधारपर ही उपपत्ति है, यह भाव है । 

इच्छाका वार्ण करनेके लिए इच्छाभिन्नत विशेषण देन। चाहिए, अतः इच्छाम 
जञानत्वकी प्रसक्ति नदीं है, अनन्यथा इच्छाके त्रनाधिताश्कतव होनेसे उसमे भी जल्ानत्वकी 
प्रसक्ति होगी, यह भावदहै। 

>€ श्मविचारत वेदान्ते ब्रह्मस्पयेक्यक्ञान होता दै, यह योगमा्गीभिप्रायते कहा गया हे, 
ग्रोर सांख्यमागम धिचारित वेद्‌(न्तसे ब्रह्मात्स्यक्यावगति होती है रस ्रभिप्रायते 'पिचारितात्‌' 
यहं विशेषण द । यदि शच्काहौ कि विचारित या श्रविचारित वेदान्तसे दी ब्रह्मावगति हो 





७० सिद्धान्तलेशसंग्र [ ततीय प्रिन्छेद 


ना जा ~ कक - -~-- 


'वेदान्तवाक्यजज्ञानभावनाजाऽपगे्तधीः | 
मूलग्रमाणदार्द्वेन न भ्रमत्वं प्रपद्यते ॥ 
न च प्रामाण्यपरतस्त्वापत्तिस्तु प्रसज्यते | 
अपवादनिरासाय मृलश्॒द्रयनुरोधनाद्‌ ॥' -- इति | 


श्रन्ये तु मन एवाह्रैनां तत्सहकारियाम्‌ । 
कहं लोग कहते दै कि मन दी व्रह्मतात्ताक्ासमे कर्ण दै ग्रोर प्रय याच्रत्ति 
मनकी सहकारी कारण है | 
अन्ये तु-"एपोऽणुशत्मा चेतसा वेदितव्यः', दृश्यते त्वग्व्यया 
बुद्धया! इत्यादिश्रुतेमंन एव॒ व्रह्मसात्तात्कारे करणम्‌ , तस्य सोपाधि- 
कात्मनि हंवर्तिरूपग्रमाकरणलक्लपेः । सव्नप्रपश्चविपरीतप्रमात्रादि- 
जञानसाधनस्याऽन्तःकरणस्य' इत्यादिषश्चपादिकाविधर्णग्रन्थेरपि तथा 


वेदान्तवाक्यजन्ान ०" अर्थात्‌ वेदान्तवाक्योसे जन्य ज्ञानके अभ्याससे होनेवारी 
अपरोक्षवुद्धि वेदान्तवाक्यकी अथवा उससे होनेवाटी प्रमाकी दृढत।से (अविप्रतिपन्न 
प्रामाण्य होनेसे) अम नदीं होती हे । इससे परतः प्रामाण्यपत्ति भी प्रसक्त नहीं हे, 
क्योंकि अपवादके ( अप्रामाण्य-राङ्कके ) निरासके टिए मूल प्रमाणकी डुद्धिकी 
उपक्षाकी गयी दहे । 

> कुक रोग कदते हँ कर "एषोऽणुरातमा ०" ८ इस अत्यन्त सूक्ष्म आत्मको 
मनसे जानना चाहिए) दद्यते° ८ कुशाग्र बुद्धिसे आत्मा देखा जाता हे) 
दत्यादि अनेक श्रुतियोसे आत्मसाक्षाकारमें मन दही करण प्रतीत होता हे, 
क्योकि मनम सोपाधिक आत्मके अहमाकार व्त्तिरूप प्रमामक साक्षाव्कारके 


प्रति करणता ठोकमे प्रसिद्धे, यओौर श्रातिभासिक स्म्प्रपञ्चसे विपरीत ` 


व्यावहार्कि प्रमाता आदि पदार्थेकि न्ानके प्रति साधनभूत अन्तःकरणकेः 
इत्यादि पञ्चपादिका आदि विवरणम्रन्थोसे प्रमाताराब्दसे कहलनेवाटे सोपाधिकं 














सकती है, तो प्रषख्यानकी क्या श्मावश्यकताहै एतो यह युक्त नदींहे, क्योकि प्रसंख्यानकरे 
पूर्वत श्रविद्याके निवर्तक श्रप्रतिवद्ध व्रद्मावगति -उत्पन्न नदीं हो सकती हे, यह भाव दै । 

@ केवल प्रत्ख्यान ही व्रह्मघाच्ताक्तारफे प्रति करण नदीं है, किन्तु तत्तदकृत श्रन्तः- 
करण ही ब्रह्मपात्तात्कारके प्रति कर्ण दै, इस प्रकारके मतका ग्रवलम्बन करनेवालौने म॑तका 
निरूपण इस ग्रनथतते करते दें । 
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प्रतिपादनात्‌ । अहमेवेदं सबं सर्वोऽस्मीति मन्यते सोऽस्य परमो लोकः" 
इति शुत्युक्तं स्वाम ब्रह्मसाक्षात्कारे एव मनसः करणतसम्प्रतिपत्तध । 
तदा करणान्तराभावात्‌ । प्रसङ्खयानं त॒ मनस्सदकारिमिवेनापि उपः 
युज्यते । वाक्यार्थभावनापरिपाकसहितमन्तःकरणं त्व॑पदाथे्यपरोक्षस्य 
तत्तदुपाध्याकारनिषेधेन तत्पदाथंतामाविर्भावयति' इति भामती. 
व चनात्‌ । ज्ञानप्रसादेन बिशुद्धस्वस्ततस्त॒ त पश्यते निष्कठं ध्याय- 
सानः' इति श्रुतावपि ज्ञानप्रसादशब्दितचित्तकार्न्यहेतुतयेव ध्यानोपा- 
दानात्‌ । न तु प्रसह्धयानं स्वयं करणम्‌, तस्य क्वचिदपि ज्ञानकरणला- 
क्लृपः । कामातुरकामिनीपाक्षा्कारादावपि प्रसङ्धयानसदृतस्य मनस 
एव करणत्वोपपच्याऽक्लप्ज्ञानकरणान्तरकल्पनायोगादित्याहुः । | 


अ(त्मसाक्षात्कारके प्रति मनकी करणताका प्रतिपादन किया गया ह । ओर 
(अहमेवेदम्‌० ८ सव वस्तुओंमं सदृरूपसे अनुभूयमान यह स्वत्मिक ब्रह्म 
भे दही ह, इसच्ि समी मेँ है, एेसा स्वम ब्रह्मवित्‌ मानता है, यह 
दसका उच रोक है ) इस श्रतिसे प्रतिपादित स्वसकाटीन निर्गुण ब्रहमसाक्षात्तारके 
प्रति मन दही करण माना गया दहै, क्योकि स्वकार्म मनके सिवा अन्य 
करण नहीं रहते दँ । आत्मसाक्षात्कारके प्रति प्रसङ्ख्यानं मनकी सहकारितारूपसे 
उपयुक्त होता हे, क्योकि 'महावाक्याथकी मावनाके परिपाकसे युक्त अन्तःकरण 
तत्‌-तत्‌ उपाधिके आकारके न्षिधसे व्वंपदा्थैके अपरोक्षानुभवमे तत्पदारथत्वका 
आविर्भाव करता है इस प्रकार भामतीकारका वचन भी | हे । ज्ञानप्रसादेन ॐ 
वि्ाद्वसच्वस्ततम्तु ° ८ ध्यानसे कन्ध चित्तकी एका्रतासे शुद्ध ब्रह्को देखता हे ) 
दस रतिम भी न्ञानप्रसाद' शब्दसे विवक्षित चित्तकी एकाग्रताके प्रति देतुरूपसे 
ही ध्यानशब्दका प्रयोग किया गया है] केवल प्रसस्यान आत्मसाक्षातकारमे 
करण नहीं हे, क्योकि करीं भी उसकी ज्ञानके करणरूपसे प्रतीति नहीं होती 
हे। ओर कमातुर पुरुषके क[मिनीसाक्षात्कारकी प्रसङ्ख्यानसहक्ृत मनकी 
कृरणतासे ही उपपत्ति हो सकती हे, फिर ज्ञानके प्रति अक्टृप्त॒ अन्य करण 
माननेमे कोद प्रमाण नहीं हे । | 
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‰ करण-उ्युत्पत्तिसे श्रथात्‌ न्ञायते श्ननेनः इत्यादि व्युत्पत्तिसे ज्नशब्दका श्रथ 
श्रन्तःकरण है, उसका प्रसाद्‌-चित्तकी तकोम्रता१ यह एकाग्रा ध्यानसे प्राप्त होती है 
. त 
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~~ 


महावाक्यं परै प्राहमेनसः प्रतिपेधतः | २० ॥ 


( कुछ लोग कते है कि व्रद्माचतात्कारमै तत्वमस्यादि महावाक्य दी करण है, 
कयाकि नेक श्रुतियोरत मनकी करणताका प्रतिषेध किया गया दै ॥ २० ॥ 

अपरे तु- "तद्धास्य विजज्ञौ, तमसः पारं दशेयति', (आचायवास्‌ 
पुरुषो षेद! तस्य तावदेव चिरष्‌' इत्यादिश्रुतिषु श्राचार्योपदेशानन्तरमेव 
ब्रह्मसाक्ञात्कारोदये जीवन्थुक्तिश्रवणाद्‌, बेदान्तविज्ञानसनिधिताथाः 
इति ज्ञानान्तरनेराकाडच्यश्रवणात्‌, तं स्ौपनिषदं पुर्पम्‌ इति ब्रह्मण 
उपनिषदेकगम्यत्श्रवणाच्च ओपनिपदं सहावाक्यप्रव वह्मसाक्षात्कारे 





कुछ रोग कटते दँ कि "तद्धास्य विजनौ' ८ उसने पितके उपदेशसे उस ` 
ब्रह्मका साक्षा्ार क्रिया), (तमसः पारं द्ययति ° ८ अविद्यक अधिष्ठानभूत ब्रह्मको 
दिखलाता हे ), (आचार्यवान्‌ ० ८ आचार्यवाटा पुरुष जानता हे ), तस्य तावदेव °! 
८ विद्रानकी विदेहमुक्तिं तवतकर ही देर है, जवतकर प्रारव्धसे वह सुक्तं नहीं 
होता हे ) इत्यादि अनेक श्रतियोमं आचा्थके उपदेरके वाद दी व्रह्मसाक्षात्कारका 
उदय होनेपर जीवन्सुक्तिका श्रवण हे, इसकिए. ओर वेदान्तविज्ञान ° # ( वेदान्त- 
वाक्योकरे ज्ञानसे ही जिन्हं अर्थं निधितदहो गया दे) दससे ज्ञानके वाद किसी 
अकाङ्क्षके न हीनेसे एवं नतन्त्वौपनिषद्‌ं पुरुषम्‌" ( उस उपनिषस्ममाणगम्य 
पुरुषको ) इस श्रुतिसे ब्रह्मके उपनिषत्प्रमाणगम्यस्के श्रवणसे [ यदी निधित 
होता हे ] ब्रह्मके साक्षाकारके प्रति उपनिषत्‌के महावाक्य दही † करण हे मन 





इसलिए ध्यानसे लन्ध चित्तकी एकाग्रतासे उस श्रात्माको देखता दे, यह इस श्रुतिका ताघ्ययै हे । 

# जिन लोगोकरे मतते महावाक्य ही व्रह्म-सात्तात्कारके प्रति करण हे, उनका मत इस ग्रन्थे 
दिखाया जाता है । प्रकृत श्रुतित वेदान्तवाक्यजन्य ज्ञानसे दी ब्रह्मल्मेक्यरूप श्रथेका निश्चय 
होता ३, एेसा कहनेसे वाक्याशज्ञानके वाद ॒प्रसङ्ख्यानका श्रनुष्ठान श्रपेक्चित नदीं दै, यह प्रतीत 
होता है, इसकी तभी उपपत्ति हो सकती हे जब्र कि वाक्यसे ही श्रपरोत् ज्ञानी उत्पत्ति मानी 
जाय, इससे 'वेदन्तविज्ञान इत्यादि श्रुतित वाक्य दी श्रपरोच्ज्ञानमे करणत्वरूपसे निशित होता 
हे, यह भाव हे। 

‰ साख्य त्रौर योगभार्गके श्मनु्ठानसे द शरोर च्रद्टल्प सकल प्रतिभन्धकका विनाश ` 
दयोनेपर प्रतिबन्धकसे रदित वाक्य ही सान्तात्कारको उन्न करता द, इतलि्ट वाक्यकरे करणत्व- 
प्म साख्य रौर योगमागंकी वैयर््यशंका नदीं हयो सकती हे, यद भाव है । 


ककन ~ न ~ ~~~ ~~~ 
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करणम्‌ , न मनः । यन्मनसा न मनुते इति तस्य बह्मसाक्षात्कारकरणस- 
निषेधात्‌ । न चाऽपक्वमनोषिषयमिदम्‌, धेनाहुमनो मतम्‌ इति 
वाक्यरोषे मनोमात्रग्रहणात्‌ । न चेवं यद्वाचाऽनभ्युदितप्‌' इति शब्द- 
स्यापि तत्करणत्वं निषिध्यते इति शङ््यप्‌, मनःकरणलवादिनामपि 
शब्दस्य निर्विशेषपयोक्षज्ञानकरणस्वस्याम्युपगतत्येन तस्य “यतो वाचो 
निवतन्ते अप्राप्य मनसा सहः इति श्रूत्यनुरोधेन शब्दाथप्रापिरूपशक्ति- 
सुखेन शब्दस्य तत्करणत्वनिषेधे तात्पयस्य वक्तव्यतया शक्यसम्बन्ध 
रूपलक्षणायरुखेन तस्य ॒तत्कारणत्वाविरोधात्‌ । न च सनसेबानुद्रटव्यम्‌ 
इति श्रतिसिद्धं मनक्तोऽपि त्कणत्व न परार्तु शक्यमिति वाच्यम्‌, 








नहीं । क्योंकि यन्मनसा न मनुतेः ( जिसका मनसे ज्ञान नहीं हो सकता 
हे ) इस श्रतिसे ब्रहमसक्षत्कारके प्रति मनकी साधनताका निषिध करिया गया 
हे । यदि शङ्को किं वह निषेध अपकर मनके चिणि दै, तो यह भी युक्त 
नहीं हे, क्योकि येनहुमेनो मतम्‌ (जिस चेतन्यसे मन्ना प्रकाश 
होता है ) इस प्रकारके वाक्यरोषमे सामान्य मनका ही अ्रहण है। यदि 
राङ्का हो करि यद्वाचाऽनभ्युदितम्‌ः ( जिस चेतन्यका वाणीसे प्रकाश नहीं होता 
हे ) इस श्रुतिसे शब्दकी भी ब्रह्मसाक्षा्कारके प्रति करणत(का खण्डन क्रिया 
गया हे, तो यह मी युक्त नदीं है, क्योँकिं मन॒ जिसके मतम साक्षात्कारके प्रति 
करण हे, उसके मते भी शब्दको निर्विंरोष वस्तुके परोक्षज्ञानके प्रति करण 
मानते है, अतः थद्र/च[ऽनभ्युदितम्‌ इत्यादि निषेधका यतो वाचो ० # ८ मनक 
सथ वणी मी प्राक्षि न कर निससे निवृत्त होतीहे) इस प्रकारकी श्रुतिके 
अनुरोधसे शब्दकी अधप्रापिषपा राक्तिके निषेध द्वारा शब्दनिष्ठ॒साक्षात्कारके 
निषेधमे तास हे, एेस( कहना होगा, इसङिए शक्यसम्बन्धरूप रक्षणाके द्वारा 
ब्दमे ब्रद्मसाक्षात्कारकी करणताका निषेध नदीं है। यदि शङ्का दो कि 
मनसेवानुद्रष्टभ्यम्‌" ८ मनसे ही ब्रहमक्ा साक्षात्कार करना चाहिए ) इस श्चुतिसे 
मनम सिद्ध हई साक्षात्कारकरणताका निषेध नीं कर सन्ते, तो यहः भी 








® श्र णत्‌ पूवापरवाम्योके श्रनुसन्धानसे यही ज्ञात होता है, कि शब्द्‌ शक्तिवृत्तिे 

ब्रह्मका बोधक नदीं दै, परन्त॒ लक्तशावृत्तिसे बोधक महीं हे, यह नदीं मान सकते है 
यह भाव हे । 
६9 
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शान्दसाक्षात्कारजननेऽपि तदेकार््यस्याऽदेक्षितत्वेन दहतुतमात्रेण तरतीयो- 
पपत्तेः । भनसा ह्य पश्यति मनसा श्रृणोति! इत्यादौ तथा दशनात्‌ । 
गीताविवरणे भाष्यकारीयमनःखरणसवचनस्य सतान्तराभिप्रायेण प्रवृत्त 
रित्याहु ॥ & ॥ 
ननु तथाऽपि शब्दस्य परोश्रन्नानजनक्रतवस्वभावस्य अ्परोशज्ञानजन्‌- 
कत्व न सङ्गच्छते इति चेत्‌ , 
मानान्तरस्यप्र्तरा सरेत्तेय भअरमात्तय।त्‌ | 
पहकारिकिधिानाच शब्दाद्प्यपरोत्त नः ॥ २९ ॥ 
ब्रहम किषी श्न्य प्रमपाणकी प्रचरेति न दौनैसे, परोच्तुज्ञानसे ग्रज्ञानकी 
नित्र्ति न होनेपे शरोर सदकारी (मनन श्रादि) का विधान दनेसे शब्दसे भी च्रप- 
रो्त ज्ञान हो सकता हे । २१॥ 


गत्र केचित्‌--स्वतः श्रषमर्थोऽपि शब्दः शाख्श्रवणमननपूंकप्रत्य- 
याभ्यासजनितसंस्कारप्रचयलबन्धव्रहेकान्यचित्तदपंणानुगृहीतोऽपरोकषज्ञानघतपा- 


युक्त नहीं हे, क्योकि राब्दसाक्षात्कारके उत्पादने मी मनकी एकाग्रताकी 
अपेक्षा दोनेसे केवट देतु अर्थम भी उक्त त्रतीयाकी ( मनसा) उपपत्ति हौ 
सकती ह । (मनसा दयष०' ८ यह मनसे देखता है ओर मनसे सनता हे ) इत्याद्रि 
स्थरमं चाद्चुष आदि ज्ञानम मनकी करणतके न होनेपर भी केवट हेतुवषूप्से. 
तृतीयाकी उपरुब्धि हे । गीताके विवरण मनम करणताका प्रतिपादक जो 
भाप्यक्रारका वचन है, उसकी किसी मतान्तरसे ८ वृत्तिकारके मतसे ) प्रवर्ति 
हई हे, अपने मतसे नही, अतः को अनुपपत्ति नहीं हे ॥ ९ ॥ 

अव राङ्गा टोती है कि शब्दके ब्र्मसाक्षाव्कारकरणत्वपक्षमै श्रुति 
ओर भाप्यका विरोध यद्यपि नहीं हे, तथापि जिस शब्दका स्वमाव परोक्षन्ञान- 
जनकता है, उसकी अपरोक्षन्ञानजनकता कैसे सङ्गत हो सकती है 

दस प्रदनके समाधानम कुछ रोग कहते हँ कि ययपि शठ स्वतः अपरोक्ष 
ज्ञान करानेमे समथ नहीं दहे, तथापि शल्श्रवण-मननपूर्वक प्रत्ययाभ्यससं 
उत्पन्न अनेक संस्कासेसे प्राप्त ब्रन्काग्रथसे युक्त चित्तरूप दपणसे # अनुगृहीत 





# जेसे चत्त अपने श्राप प्रतिविम्बका अ्रहण नदा करता है, तथापि दपणके समवधाने 
परतिधिम्बका ग्रहण करता है, वैसे दी प्रकृतमै चित्ताल्य दप एते युक्तं शब्द्‌॒श्रपरो्ज्ञानको पदा 


करता दे, यद्‌ भाव दे । 





वरह्मन्ना नकौ ब्द अपरेत्तता ] भाषानुबादसित | ४७१५ 





कायाकाय 


द्यति शाख्ीयसंस्कारसंस्करताग्न्यधिकरणक इव होमोऽपू्ेमिति कल्प्यते, 
तरति शोकमात्मबिद्‌' इति शासप्रामाण्याद्‌ । अपरोक्तस्य . 
¢ ८ + ^~ {~ 
कतेखाध्यासस्यापरोक्षाधिष्ठानज्ञानं बिना निब्रस्ययोगाद्‌ ओपनिषदे ब्रह्मणि 
मानान्तराप्रवरत्तः शञ्दादप्यपरोचन्ञानायुत्पत्त अनिर्मो्तप्रसङ्गादित्याहुः । 
मावनाऽऽत्रत्तिसिचिवाद्विधुरस्येव मानसात्‌ । 
कामिन्या इव शब्द्ाचामितरे सम््रचक्तते॥ २२॥ 
भावनाकी श्राच्रत्तिसे युक्तं श्रन्तःकरणसे जेषे विधुर पुरुषको कामिनीका सान्ताकारं 
होता है, वैते ही भावनाकी श्राच्रत्तिसे युक्त शब्दसे भी व्रह्मषाक्त्रार होता है, एेसा 
भी कु लोग कहते दै ।। २२ ॥ 





राञ्ड अपरोक्ष ज्ञानको उत्पन्न करता हे, जेसे कि शाखीय संस्कारसे संकृत * 
अग्निम होनेवाख होम अपूर्वकी उत्पत्ति करता हे, क्योकि (तरति शोकमात्मवित्‌" 
यह्‌ श्रति प्रमाण दहे । ओर अपरोक्षरूप क्रत्वादि अध्यासकी -अधिष्ठानविषयक 
अपरोक्चज्ञानके विना † निवृत्ति नहीं हो सकती हे, इसर्िए जिसमे अन्य 
प्रमाणकी प्रवृत्ति नहीं हे, एसे केवल उपनिषत्‌ प्रमाणगम्य ब्रह्मी राब्दसे भी 
अपरोक्षानुभूति न मानी जाय तो मोक्षकी † अप्रसक्ति होगी । 


‰ श्र्थात्‌ श्राध,न श्रादि संस्कारोसे संस्कृत श्रग्निमे क्रिया ह्ुश्रा होम ८ व्यक्तं द्रव्यका 
द्मग्निमे प्रक्तेप >) दी श्पूर्वकी उत्पत्ति करता है क्योकि श्राधान श्रादि संस्कारसे रहित अग्निम 
किया हुश्रा होम श्रपूर्वकी उत्पत्तिमे समथ नदीं है, इसी प्रकार शब्द भी उक्त चित्तदपंणानुगरदीत 
होकर ्रपरोचलज्ञानकी उत्पत्ति करता है, यह भाव हे। 

† कारण श्रवण श्रादिसे उत्पन्न परो्तज्ञानके रहते हुए भी कवर॑खादि श्रध्यासकी 
निव्रत्ति नदीं दयेती है । यदि परोचलक्ञानमाच्से ग्रध्याप्तकी निव्रत्ति मानी जाय, तो मनन श्रादिका 
विधान व्यर्भदहोगा ग्रोर ग्रपरोक्ञ दिग््त श्रपरोक्त साक्तात्कारफे बिना निवत्त भी नदीं होता, 
प्रतः श्रपर।त्तकतरत्वादि श्रध्यासकी निन्रत्ति करनेके लिए श्रवश्य शब्दसे श्रपरोज्ञ ज्ञान मानना 
च।हिए, यह भाव हे। 

पः ताप्यं यह हे कि श्रतीच्धिय ममको यदि वब्रह्मजत्तात्कारे प्रति करण मानाजाय, तो 
केवल उपनिपरसप्रमाणसे ही व्रहमका ज्ञान होता दै इस श्रोपनिषदशरुतिके साथ विरोध हनत 
ब्रह्मम किसी शन्दभिन्न प्रमाणकं) भत्ति न होनेपर शब्दकी भी यदि प्रदृत्तिन मानी जाय, तो 
्रहमसाक्तिककारकरणकै <, दीनेते ब्रह्मतात्तात्कार भीरनदीं होगा श्रोर सुतराम्‌ मोक्तपोधक 
सम्पूण शालाक श्रप्रामस्य्रलक्ति होगी, इसलिए मोक्त्रोधकं शाल्नोके प्रामारयकरे लिए श्रव्यं 
शब्दको साक्लात्कारके प्रति कण मानना चाहिए, यह भाव ह । 


७६ सिद्धान्तलेशसं ग्रह [तृतीय परिच्छेद 


---- - - -- ~य) 


[क 


अन्ये तु-भावनाप्रचयसाहिस्ये सति बहिरसपथस्यापि मनसो नष्ट- 
 वनितासात्तातकारजनकखदशंनाद्‌ निदिध्यासनसाहिव्येन शब्दस्याप्यपये- 
चुज्ञानजनकत्वं युक्तमिति दृष्टानुरोधेन समथेयन्ते । 

विन्नात॒चिदमिन्तस्य विपयस्यापरोद्यतः । 
पारोद्यात्तम्भवादन्ये श्राहुः शब्दापदेत्तताम्‌ ॥ २३ ॥ 

कुछ लोग कहते दँ कि प्रमातृचैतन्य्ते च्रभिन्न विप्रयका श्रपरोलृत्र दोनेसे श्रोर 
शब्दस परोचतज्ञनका सम्भव न होनेसे शब्दे दी ब्रह्मका श्रपरोक्त होता दे ।। २३॥ 

अपरे तु--अपरोक्ता्थविषयलं ज्ञनस्याऽपरोक्षलवं नाम अन्यानिरुक्तः। ` 
अथापरोक्षतस्वं तु नापरोक्वज्ञानविषयतम्‌ , येनाऽन्योन्याश्रयो स्वेत्‌ । न्तु 
तत्तचपुरुषीयचेतन्याभेद; । अन्तःकरणतद्भमाणां साक्षिणि कन्पिततया- 
> कुछ रोग कहते हँ किं यद्यपि वाद्य पदारथक्रा ग्रहण करनेमे स्वतः मन 
असमथं हे, तथापि भावनाधिक्यके सहकारसे वह॒ अन्तःकरण विनष्ट वनिताके 
साक्षात्कारमं जसे जनक देखा जाता दे, वैसे दी निदिध्यासनके सहकारसे शब्द 
मी अपरोक्ष ज्ञानको उत्पन्न कर सकता हे । 

† अन्य खोग कहते दँ करि ज्ञानका अपरोक्षत्व अपरोक्षाशविषयत्व हे, 
वयोर उसक। ८ अपरोक्षप्वका ) निवैचन अन्य प्रकारसे नदीं हयो सकता दहे। 
अर्थनिष्ठ अपरोक्षत्व अपरोक्षन्नानविषयत्वरूप नहीं हे, जिससे अन्योन्याश्रय 
हो, किन्तु तत्‌-तत्‌ पुरुपोके चेतन्थके साथ अभेद हे, ‡ अन्तःकरणोके धमेकिी 


२ 








# शाख्रप्रमाण कदाचित्‌ न लिया जाय श्ररौर केवल युक्तिक श्राघारपर दही विचार किया 
जाव, तो मी श्रपयोक्चज्ञानजनकल्व घट सकता दै, एेसा इस मते प्रतिपादन करते है । 

† शब्दम परोच्त्तानजनकत्व है दी नदी, श्रतः निष्य श्रपरोत्त व्रह्मके साक्तात्कारम 
वेदान्तीकी करणता श्रवाधित दै, इस प्रकारके मतान्तरकी कहते हं | 

‡ ताल्र्यं यह है कि श्रन्य प्रकारक श्रनुपरलन्धि दोनेसे श्र्थका श्रपरो्व्व यदि श्रपरोत्त- 
ज्ञ(नविषरयतव माना जाया तो अ्न्योऽन्याश्रय दहीगाः, क्योकि यर्थ ग्रपरोच्वका ज्ञान 
होनेपर ज्ञानके श्रपरोचत्वका कान दोगा प्रर ज्ञानकै परपरोक्तवका शान होनेपर च्रथकी 
श्रपरोक्लताका ज्ञान होगा, इसलिए प्रपरोचतज्ञानविष्रकत्वको द्रथका र ग्रपरोत्तत्व नहीं कहं सकते 
है, विन्तु तत्‌ -तत्‌ प्रमात्रचेतन्यते त्रभिन्नख दी उन्‌ उन विपर्योका तेत्‌ तत्‌ प्रमाताके प्रति 
त्रपरोद्तख ह । अ्रथांत्‌ तत्‌-तत्‌ ्रमादरचेतन्यरे प्रभिन्न थविपयक जान दही, तत्‌ तत्‌ 
प्रमातृतैतन्याभिन्त विषयत च्रपरोच्े्ान द । या शङ्का हो <= प्रकारके श्रथापरो्तृत्वका 
अरनुगम नहीं ह्यो सकता दै,तो यह भी चुक्त नदी द, क्यीकि प्रपरोतत्वकी जातिरूपत। 
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तदमेदसचखाद्‌ । बाह्यचैतन्ये कल्पितानां घटादीनां बाह्यवेतन्ये वृत्ति- 
करृततत्ततपुरुषीयचेतन्यभेदामिव्यक्स्या तदभेदसच्च्च न ॒क्राप्पव्या्चिः । 
न चान्तःकरणतद्र्माणां ज्ञानादीनामिव धर्माधमसंस्काराणामपि साक्षिणि 
कन्पितत्वाविशेषाद्‌ आपरोच्यापत्तिः। तेषामनुद्धतस्याद उद्तस्येव 
जडस्य चंतन्यामेद्‌ आपरोच्यमिस्यभ्युपगमात्‌ । एवं च सवेदा सबेपुरुष- 
चेतन्याभिननतवाद्‌ '्यत्साक्तादपरो क्ताद्‌ व्रह्म इति भरुस्या स्वत एवाऽपरोकं 


साक्षीम कल्पना होनके कारण साक्षी चेतन्यके साथ अभेद हे ही #। वाद्य 
घटवच्छित्न चैतन्यम कल्पित घट आदिका वाह्य चैतन्यम वृत्ति द्वारा † तत्‌- 
तत्‌ पुरुषके चेतन्यके स्‌।थ॒ अमेदाभिन्यक्तिसे तत्‌-तत्‌ पुरुषके चेतन्यके साथ 
अमेद होनेसे कोड अनुपपत्ति नहीं हे । यदि रङ्गा हो कि अन्तःकरण ओर 
उसके ज्ञ(न आदि धरममेकिं समान ध्म, अधर्म ओर संस्कारोकी भी साक्षीमे ही 
कल्पना होनेषे उनका मी अ(परोक्य ८ प्रत्यक्षत्व ) प्रसक्त होगा, तो यह भी युक्त 
नहीं हे, क्योकि धर्म आदिके अनुद्धूत होने उद्धत जड पदार्थका चैतन्यके 
साथ अभेद ही अथैका अपरोक्षत्व हे,  एेसा स्वीकार किया गया हे। इस 
अवध्थामं सदा सव पुरुषोकि चेतन्यके साथ अभेद होनेसे “यत्‌ साक्षादपरोक्षाद्‌ 
ब्रह्म ८ साक्षात्‌ अपरोक्ष ही ब्रह्म हे ) इस श्रुतिके अनुसार ब्रह्म स्वतः अपरोक्ष 




















- ~ ---- ~ ---~ -----~ 


शरोर उपाधिरूपताका पूर्वमे दी निगस किया गया है, इसलिए उसका यदि श्रननुगम हो, तो भी 
कोदं हानि नहीं दहे। 

# सात्तीशब्दसे विवक्तित प्रमात्रचैतन्यके साथ श्रमेद्‌ है, यद भाव दै 1 श्र्थापरोक्तृखके 
निवचनर्तै कल्पिताकल्पित साध।रण अभेदका प्रवेश होनेसे प्रमात्रचेतन्य शरोर जड़का वास्तविक 
त्रभेद्‌ न होनेपर भी जडं सत्‌ इस प्रतीतिसे व स्पित श्रभेदके होनेसे दोष नदी हे, यह्‌ तासं हे। 


† बाह्यविषयावच्छिन्न चैतन्यम चन्ञुरादिद्वार निर्गत इत्तिका संसग होनेपर उत्ति ओर 
तरनिमानका अ्रमेद्‌ सिद्ध दोगा, इससे बरत्तिमान्‌ श्रन्तःकर्णके साथ भी संसगं प्राप्त होगा 
इसलिए च्तिसे संखष्ट बाह्य चैतन्य ही अ्रन्तःकरणके सम्बन्धे तत्तत्पुरप्रीय चेतन्य होगा, 
श्रतः इसी प्रकारके बाद्यचेतन्यमै ब्॒त्तिकृत तत्तत्पुरुषीय चेतन्याभेदकी श्रभिव्यक्तिं भी 
ठोती है, यह भाव हे। 


‡ रथात्‌ “उदूभूतत्वे सति प्रतात्रचेतन्याभिन्नस्वम्‌, श्रथापरोचतत्वम--उद्‌म्‌त होकर 
प्रमातरचेतन्यके साथ जो श्रभिन्न यो, वेदी ्रथापरोन्ञत्व है । उद्‌भतत्व है फलके बलसे कल्पित 


स्वभावविशेष) वह उद्‌भृतत्र धमे श्रादितै नदी है श्रोर घट श्रादिपै हे, यह समाघानका 
तात्पये ह । 
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ब्रह्मेति  अपरोक्षाथविपयत्वात्‌ शाब्दस्यापि वरदज्ञानस्याऽपरोक्षत्ववाचो- 
युक्तियुक्त्याहुः | 
त्दरंतविवा चार्या स्ुखन्नानतद्यहात्‌ । 
परोच्य स्फरचिखं तदमेदात्त्‌ तथुजि ।॥ २४ ॥ 
ग्रदवेतविध्याचायं कते है कि स्वरूपधुलके श्रपयोदंज्ञानका संग्रह करनेके लिए 
प्रकाशमान चेतन्यत्व दी श्रपरोततत्व है शरीर येतन्यकरे सथ श्रमेद्‌ होने प्रर्थतै भी 
प्रपरो्त्य रह सकता दै ॥ २४ ॥ 
^~ (च 0 ^~ 1 
अद्धेतविध्याचार्यास्तु- नापरोश्वाथंविषयत्वं ज्ञानस्याऽऽपरोच्यम्‌ , स्वरूप- 
सुखापरोच्तरूपस्वरूपन्ञानाव्यापनात्‌ स्वविषयत्वलक्त णस्य प्रकाशत्व निषेधात्‌ | 
किन्तु यथा तत्तदथेस्य स्वव्यवहारानुक्रूलचेतन्यामेदोऽर्थापरोच्यम्‌ , 


ही हे । इसरिए अपगेक्ष अथ्रक्रो विषय करनेवाखा दहोनेसे चव्दजन्य ब्रहम 
ज्ञानम भी अपरोक्षघका कथन युक्ति-युक्त हे । 

* उद्रेतविद्याचार्य कहते दँ किं ज्ञानका अपरोक्षलर अपरोक्षाथविषयतव 
नदीं हे, क्योकि स्वविषयत्वटक्षण स्वप्रकाराल्वक्ा निपिध होनेषे स्वरूपसुखके 
अपरोक्षरूप स्वदपन्ञानमे उक्त लक्षण अत्यप्ति होगा, जन्तु जसे तत्‌-तत्‌ 
अर्थोकरा अपने व्यवहारानुकरट चतन्यके साथ अमेद ही अथक्रा आपरोक्षय है 





* पूरवाक्त ज्ञानापरोचत श्रोर श्र्थापरोच्त्वका श्रन्य प्रकारते निर्वचन करते ह । तारय 

हेफिस्व १ तैः श्रपरोर्यविषयततः 
यह हे फिं स्वरूपशुलके श्रपयेत्तरूप स्वरूपनज्ञानमे श्रपरोक्ताधविपरधक्त्वके न दहोनेते श्रपरो- 
त्तार्थविप्रयकत्वरूप श्रपरोदात्वकी उस ग्रवरिथति नदद होगी । यदि कहा जाव कि स्रा. 
स्वरूप सुखानुभव साचिचेतन्यात्मकर हे, इक्लिए उसके स्वप्रकाश होनेसे गओ्रौर स्वप्रकाशत्वकरे 
स्वविष्रयकत्वरूप होने स्वरूपषुलविपयङत्वरूप ॒श्रपरोक्षत्व रह सकता दै, तो यद भी युक्त नहीं 
है, क्योकि एक दही चैतन्ये विपरयविपयिभावलक्षए सम्बन्ध नहीं हो सकता हे, क्योौफि 
सम्बन्ध टो रहता है, ग्रतः उक्त लत्तणोर्मै ्रव्यत्ति दे दी। 

‰ च्रपने व्यवहारे श्रयकूल चेतन्यकरे साथ श्रभिन्नस दी ग्र्ैका श्रपरेन्घत्व हे, श्रन्तःकरथ्‌ 
गरोर उसके धर्मोका श्रपने व्यवहासमै श्रनुतरूल साक्तिचेतन्यकरे साथ श्रभेद्‌ हे, क्योकि 
सा्चिचेतन्यतैं उनका अ्रध्या् ह, वैसे हौ घट द्रादिका भी उनके व्यहारम श्रनुक्रूल वयक १. 
तररिसे उपहित घटादिके च्रधिष्ठान चैतन्ये साथ श्रभेद्‌ ह, वेमे व्रह्का भी अपने 
व्रवहारमै श्रनुक्रूल स्वविप्रयक्र उच्चिसे उपहित स।च्िचेतन्यक्रे साथ श्रमेद्‌ हे, इसलिए का~ 
प्र भी ज्रव्याति नदींहे। घट श्यादि श्रधेकिी चैतन्यम दी कल्पना दोनेसे चैतन्यकरे साथ 
ग्रमेद्‌ तो हे, परन्तु श्मपरोच्त् सद्‌¡ नदीं दै, इसलिए. स्वन्यवहारनुद्रूल विशेषण दिया 
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एवं तत्तव्यवरहाराचुकरूलचेतन्यस्य तत्तदर्थामेदो ज्ञानाऽऽपरोच्यम्‌ । तथा च 


चेतन्यधमं एवाऽऽपरोद्यम्‌ , न त्वचुमितित्वादिवद्‌ अन्तःकरण्रत्तिधमः । 
अरत एव सुखादिप्रकाशक्पे साक्तिणि खरूपसुखप्रकाशरूपे चन्ये 
चाऽऽपरोच्यम्‌ । न च घटाचेन्द्रियकबृत्तौ तदलुभवविरोधः; अनुभवस्य 
वरच्यवच्छिनचेतन्यगतापरोच्यविषयत्योपपत्तेः । | 
ननृक्तं॒ज्ञानाथंयोरापरोच्यं हदयादिगो चरशाब्दच्र्तिशाब्द विषययो- 





चसे ही तत्‌-तत्‌ व्यवहारके अनुद्रूल चेतन्यके साथ तत्‌-तत्‌ अर्थो अभेद्‌ 
ज्ञानका अपरोक्षत्व है । इस परिस्थितिमे अर्थात्‌ चेतन्यके ही तत्‌-तत्‌ व्यवहारे 
अनुकरूलत्वेन विवक्षित होनेपर “अपरोक्षख चेतन्यका ही धमे हे, अनुमितित्व आदिके 
समान अन्तःकरणकी वर्तिका धर्म नहीं है # इससे अर्थात्‌ अपरोक्षतवके चैतन्य- 
धर्म हानेसे खुख आदिक प्रकाशरूप साक्षीमे ओर स्वरूपञखप्रकारारूप चेतन्यमे 
अपरोक्षत्व हो सकता है । यदि शङ्का हो करि ज्ञानापरोक्षत्वको चैतन्यधमे माना 
जाय, तो घशदिविषयाकार वृत्तिम अपरोक्षत्वभ्यवहार विरुद्ध ॒होगा, तो यहं 
भी यक्त नहीं है, क्योंकि - उक्त अनुभवको-- व्यवच्छिन्न चेतन्यमे रहनेवाले 
अपरक्षलको विषय मान करके भी--उपपत्ति हो सकती हे । 

यदि ाङ्का† हो कि ज्ञान ओर अथैके आपरोक्ष्यकी हृदय आदि विषयकं 











रे 





गथा हे, घट श्रादि विषयक इत्तिकी श्रवस्था्मे दी घट श्रादि श्धिष्ठानभूत चैतन्य उनके व्यउहारमे 
शरलक्रल होता है, सवद्‌। नदीं होता, इसलिए श्रतिप्रषङ्ग नदीं दै, यद भाव है । 

% यदि ऋपरोक्त्वको इृत्तिधम माना जायगा, तो खख, इुःख चआरआदि पदार्थाकी 
परोच्त्तिका श्रङ्गीकार न होनेसे ग्रोर खलादिके अ्रवभासके साक्िचितन्यमे श्रपरोक्तसखरूप 
उत्तिध्मैके न होनेसे खुल ग्रादिका ऋअपरोक्त्वानुभव विरुद होगा, इसलिए श्रपरोच्ततखको 
जनका ही धर्म मानना चाहिए, इत्तिका नहीं, यह तासपयं है । अपरोक्त्वका परिष्डृत 
लक्घण यहं हृश्रा --"तचदर्व्यवहारालकरूलत्वे सति तत्तदर्थामिन्नत्वम्‌" ग्रथात्‌ उन-उ१ पदार्थोकि 
व्यवहारे श्रनुद्रूल होकर उन-उन पदा्थेसि जो श्रमिन्नत ३े, वह ज्ञानापरोक्त्व है । 
वह्विविषयक श्लमित्यास्मके इत्तिसे उपदित जीव-चैतन्यमे भी, जो वहिव्यवहारका श्रनुकूल दै, 
व्यन्त श्र्थात्‌ तत्तदथेव्यवहारानुक्रूलस्व द, श्रतः उसमे श्रतिव्याप्षिवारण 


 करनेके लिए विशेष्य दल है। धघटादिविषयकं ज्ञानके त्रभावकालमे मी घटाद्यवच्छिन्न 


चेतन्यत चययर्थामिन्नख दै, इसलिए. उसके वारएके लिए विशेषण दल है, यह भाव हे । 
† शङ्कका तात्य यह दै फ श्रन्तःकर्णएपै उद्यमान सरे शरीरै व्याप्त हेनेबाली 
हदय, नाड ग्रोर धर्मं श्रादिको विष्‌ करनेवालौ शाब्ददृत्ति देवयोगसे कदाचित्‌ द्दय, 








८० िद्धान्तल्ेशसंग्रह [ वतीय परिच्छेद 


रतिग्रसक्तम्‌ । तत्र देवात्‌ कदाचित्‌ वृत्तिविषयसं सगे सति व्यवच्छिन्न 
चेतन्यस्य विषयावच्छिनिचेतन्यस्य चाऽमेदाभिव्यक्तेरवजेनीयत्वादिति चेद्‌ , 
न; परोक्षवृत्तर्विंषयावच्छिननचेतन्यगताज्ञाननिवतंनाश्चमतया तत्राज्ज्ञानेनाऽऽ- 
रतस्य वषयचेतन्यस्याऽनात्रतेन वरच्यवच्छिनसाक्िचेतन्येनाऽमेदाभिव्यक्ते- 
 रभावादापरोच्याप्रसक्तेः । अत एव जीवस्य संसारदशायां वस्तुतः सत्यपि 
ब्रह्मामेद्‌ न॒ तदापरोच्यप्‌, अन्ञानावरणक्रतभेदसच्यात्‌ । न॒ चवं बरह्मणो 





रब्डवृत्ति ओर याव्यज्ञान विषयत अतिव्याि होगी, क्योकि उस स्थलं देवपे 
कृदा चित्‌ वृत्ति ओर ॒विषयका परस्पर संस्गं॑होनैसे व्त्तिसे अवच्छिन्न चैतन्य 
ओर विषयत्ते अवच्छिन्न चेतन्यक्री अभमेदाभिष्यक्ति अवरय दहो सकती है, तो 
यह भी युक्त नदीं हे 8, क्यां के परोक्षवरत्ति विषयावच्छिन चेतन्यं रहनेवाछे 
अज्ञानकी नित्रत्ति नदीं कर सक्ती हे, इसलिए उक्त स्थम अज्ञानसे आवृत्त 
विषयचेतन्यकरा अनाव्रूत वृच्यवच्छिन साक्षीषष. चेतन्यके साश्र अभमेदकी 
अभिव्यक्ति नहीं हो सकती हे, इससे अपरोक्षव्वकी प्रसक्ति नदीं दहो सकती 
हे। इसीसे संसारद्ामे वब्रहके साथ जीवका अमेद दे, तो भी 
उसका प्रत्यक्ष नदीं होता हे, क्योँक्रि अज्ञानके आवरणसे मेद दहे {। 
नाडी श्रादिसे श्रवच्छिन श्रन्तःकश्णके प्रदेशमे उतन्न हो, तोद्टृद्य श्रादि रूप 
विषयत ्रवच्छन्न चेतन्यक्रा शरोर हृद्य श्रादि विष्रयक शान्दघ्र्तिते श्रवच्छिन्न चैतन्यका 
परस्पर श्रवश्य श्रमेद श्रभिव्यक्त दोगा, क्योकि घयादिस्थलं वर्तिका विघरयके साथ सम्बन्ध 
होनेपर ब्रचयवच्छन्न शौर विप्रयावच्छिन्न चैतन्यकी श्रभेदाभिन्यक्ति मानी गयी दहै । इस 
त्रवस्थयै दय श्रादि विषयक शब्द शरोर श्रनुमति श्रादि च्रत्तसे ग्रवच्छिन्न चेतन्यरूप पयेत्तः 
ज्ञाने, जो कि दद्य च्रादि श्रि चभिन्न दै रौर उनके व्थवहारमे श्रनुवरूल है, ज्ञानक 
श्रपयेचत्वलूप लच्षणएकी श्रतिभ्यसि श्रवश्य दो सकती दे, श्रतः तथाकथित ज्ञानका श्रपरोततत्व 
प्रसिद्ध है | 
 समाधानका तास्थ यह है फि जिन चेत्न्योका परस्पर श्रमेद्‌ विवक्षित है, उनका 
ग्रनावेतव्व भी त्रपेक्तित ह, क्योकि उन्म से एक भी चेतन्य यदि श्राब्रत द्यो, तो उनका अभेदं 
त्रभिव्यक्त नहीं हो सकता दै, इसलिए हृदय च्रादि विषयको अवगाहन करनेवाली शान्द्ृत्ति 
स्थलमे उक्त लक्तणकी श्रतिव्यापि नदीं हौ सकती हे । 
+ तात्पर्य यह है कि च्रपरेदाभिव्यक्तितरै दी श्रपरोक्तत्वधयोजक्ताका ह्धीकार होने 

तच्ववान्तात्कारके पूर्वैकालमे व्रह्यका श्रषने व्यवहारम श्रतुदरूल जीव-चेतन्यके साथ श्रमेद्‌ 
होनेषर भी श्मेदाभिन्यन्ति न दोनेे व्रह्का ऋ्रपरोच्तख नदीं दोता हे । 











क 
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जीवापरोच्यासम्भवादसवेज्ञत्वापत्तिः; अज्ञानस्य ईश्वरं प्रस्यनावारकतया तं 
प्रति जीवभेदानापादनात्‌ । यद्‌ अज्ञानं यं प्रस्याबरकम्‌, तस्य तं प्रत्येव 
स्वाश्रयभेदापादकत्वात्‌ । अत एव॒ चेत्ज्ञानेन तस्य॒ षटान्ञाने नित्त 
अनिच्ततं मेत्राज्ञानं सत्र प्रत्येव पिषयचेतन्यस्य मेदापादकमिति न चैत्रस्य 


यदि राङ्का हो किं अज्ञानक्रत भेदके असेदामिव्यक्तिके प्रतिबन्धक होनेपर 


ब्र्मरो जीवका प्रत्यक्ष न होनेसे ईरवरमे असर्वज्ञत्वकी प्रसक्ति # होगी, तो यह्‌ 
मी युक्त नदीं हे, क्योकि † ईदवरके प्रति अज्ञान आवरण नहीं करता हे, अतः 
वह॒ अज्ञान ईरवरके प्रति जीवके भेदका आपादन नहीं करता है, क्योंकि 
जो अन्ञान ` जिसके प्रति अव्रण करता हो वह उसीके प्रति अपने आश्रयके 


मेदका आपादन करता हे । इसीसे > चैत्रके ज्ञानसे उसके घयाज्ञानके निवृत्त 


होनेपर भी अनिघ्रत्त भेत्रक। अज्ञान मेत्रके प्रति विषयचैतन्यके भेदका आपादक 


ध शङ्काका तात्पयं यह दै कि (जीवका मै साक्तात्कार करता हू", “जीव सुभे श्रपरोत्त दै' 
इत्यादि जीवविषथक व्यवह।रमे श्रनुकूल जो व्रह्मा ज्ञान है, वह मायाद़ृत्तिसे उपहित नदीं है, 
किन्त ब्रह्म चैतन्य ही है । इस परिस्थितिमे ब्रह्मकतक व्यवहारके विषयीभूत जीवका शरोर ब्रह्मकवक 
म्यवहारमे श्रनुकूल उक्तं ब्रह्मचेतन्यका परस्पर श्रभेद्‌ होनेपर भी श्रमेदकी अभिव्यक्ति 
नदीं दोनेसे ब्रह्मके प्रति जीव अअपरोक्त नदीं होगा, इसलिए ब्रहयाका सरव्॑ञत्व नदीं होगा । यदि 
कृट्‌[ जाय कि ब्रह्मके जीवविषयकं परोत्लन्ञानसे सर्व्ञत्वकी उपपत्ति हो सकती दै, तो यह 
भी युक्त नदीं है, क्योकि ईश्वरके परोकन्ञ।नका श्रङ्गीकार नदीं है । 

† जो श्ज्ञान दहै, वह जीवधर्मिकं ब्रह्मप्रतियोगिक भेदका प्रयोजक दै, क्योकि 
जीवको दही नै ब्रह्म नदीं हः इस प्रकार श्रनुभव होता है, इसलिए ब्रह्मधर्मिकं जीवप्रति- 
योगिक भेदका श्रज्ञान प्रयोजक नदीं है, क्योकि भे (बरह्म) जीव नदीं" इस प्रकारके ब्रह्मके 
श्रभवमे प्रमाण नदीं दै। इस श्वस्थामे ब्रह्मे प्रति जीवकी व्रहमके साथ उ्भेदाभिव्यक्तिमे 
प्रतिनन्धक श्रज्ञानकरुत मेदे न होनेसे उक्त दोष नहीं है, इस श्रभिप्रायसे उक्तं त्राक्ेपका 
परिहार करते दै । शरोर दूरी बात यह भी है किम श्रज्ञानी हः इस प्रकार ईंश्वरको च्रनुमव 
भी नदीं होता है, रतः ईश्वरके प्रति जीवका श्रावारक भी शज्ञान नदीं होता हे । 

‡ च्रथात्‌ जिष जीवके प्रति जो श्रज्ञान विषयचैतन्यका श्रावारक है, उसी जीवके प्रति 
वह श्रज्ञान च्रपने च्राश्रयभूत विषयचैतन्यप्रतियोगिक मेदका प्रयोजक होता है, यह भाव है। 

>< प्रक्ृतर्मे भाव यह है कि जसे घटावच्छिन्न चैतन्यम चैत्रके प्रति घटावच्छिनन चेतन्यका 
प्रावार श्रज्ञान रहता है, वैसे दी मै्रके प्रति भी घट्चैतन्यका आआवारक श्रज्ञान मै रहता 
हे । इससे चेत्रीय घटके जञानसे चे्रीय घयज्ञानके-जो फि श्रपने श्राश्रय विषयचैतन्यके मेदका 
घ्मापादक दै-निृत्त होनेपर भी चे्ीय घटज्ञान श्निडृत्त घट्चैतन्यमे रहनेवालञा मेचके प्रति 
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घृटापरोच्याचुभवालुपपत्तिरपि । नन्वेवं व्त्तिविषययचेतन्य)भेदामिव्यक्ति- 
लक्णस्याऽऽपरोच्यस्य स्वविषयचेतन्यगताज्ञानरिघ्त्तिप्रयोञ्यत्वे तस्याज्ञान- 
नि्रततिप्रयोजकतायोगाद्‌ ज्ञानमघ्रसज्ञाननिवतेकं भवेदिति चेद, न; 
श्यद्‌ ज्ञानञ्त्प्यमान . स्वकारणमटिम्ना वरिषयसंसृष्टमेबोत्पद्यते, तदेवा- 
ज्ञाननिवतंकम्‌' इति विशेषणाद्‌ , टेन्द्ियकन्ञानानां तथासात्‌ । एवं 
च॒ शब्दादुत्पद्यमानमपि व्रहज्ञानं सर्वोपादानभृतस्विषयव्रह्मसंसष्टमेव 


हे, इसलिए चैत्रकरो घटके अपरोक्षत्वक्रा अनुभव भी नहीं होता हे] # यदि 
राङ्का दो रि एेसा माननेपर्‌ अर्थात्‌ ब्रच्यवच्छिन्न ओर्‌ विषयावच्छित्न चेतन्यके 
अमेदक्री अमिन्यक्तिषूप अपरोक्षत्वके अपने विषयमे रहनेवाठे अज्नानकी निवृत्तिसे 
प्रयोज्य होनेपर उसमे अन्ञाननिव्रृत्तिकी प्रयोजकताका अमाव होनेसे ज्ञानमात्र 
ही अज्ञानका निव्तक प्रसक्त शोगा तो यह'भी युक्त नहीं हे, वयोक्गिजो 
उत्पयमान ज्ञान अपने कारणङ़ी सामथ्येसे विषयसंसष्ट दही उन्न होता हे, 
वही अज्ञानका निवर्तक होता हे, फेसा विद्दोषण होनेसे इन्द्रियजन्य ज्ञान ही 
अन्ञानके निवक्क होते हे, सव ज्ञान नीं । इसी प्रकार राब्दसे उत्पद्यमान 
ब्रह्मज्ञान भी सवक प्रति उपादानमूत अपने विषयरूप ब्रह्मसे संखष्ट॒दही उत्पन्न 


घटावारक ज्ञान मैत्रे प्रति ही स्वाश्रयभूत घटचैतन्यप्रतियोगिक भेदका श्रापादक होगा, 
मेत्रका श्रज्ञान चैत्र प्रति धटावच्छन्न चेतन्यका ्रनावारक दै, तथापि चेत्के प्रति स्वाय. 
भूत घटावच्छन्नि चैतन्यप्र तियोगिक भेदका श्रापाद्कं नदीं दे । इस ्रवस्थाम चेचरकै घटज्ञानसे 
चेत्के श्रजानकी निव्रत्ति दोनेसे तच्करेत भेदकी निच्रत्ति होनेपर भी चैत्र श्रौर घटावच्छिन्न 
चेतन्यका परस्पर नैत्राज्ञानक्रत मेद होनेसते श्रमेदकी श्रभिव्यक्ति नदीं है, श्रतः चैत्को घटके 
ग्रपरोक्त्वश्ा श्रनुभव च्रनुपपन्न दी दोगा । इससे मैत्रका श्रज्ञान मैत्रके प्रति जेते स्वाश्रय चेतन्यका 
ग्रमेदापादक ३, वैते चैत्रके प्रति स्वाश्रयचेतन्यप्रतियोगिक भेदका श्रापादक नहीं है, 
वर्योकि चैक प्रति स्वाश्रय चैतन्यका च्रावारक नदीं दै, एेसा कना होगा, इसलिए उक्त 


व्यवस्थाकी सिद्धि होगी 1 

+: तात्पर्यं यह्‌ ह कि “ग्रपरोचतज्ञान श्रज्ञानका निवतक होता दै" इस प्रकारे जञानके ग्ज्ञान 
निवतकल्वतें श्रपसेचतत्वको प्रयोजक नहीं मान सकते है, क्योकि लानगत ग्रपरोच्व्व श्रज्ञानकी 
निवृत्तिके द्मधीन है । यदि कटो किं ज्ञानगत ्रपरो्लत्व ग्रल्ञाननिवर्तिका प्रयोजक नदौ है, तो 
यह भी यक्त नदीं ड, क्योकि एेखा माननेसे जानमात्रपे श्रज्ञाननिवतेक्वकी प्रक्ति होनेसे 
परोच्तल्ानये भी श्रज्ञाननिवैकत्वकी प्रसक्ति दोगी, इस ` प्रभिघ्रायसे इस भरन्यते शङ्का 


कुरते दे । 








नज्ञानके शाब्दापरोक्तलक्ना विचार ] भाषातुधादसहित ४८३ 
उत्पद्यत इति तप्याऽज्ञाननिवतेकखमज्ञान निषत्तो तन्मूलभेदप्रविलया- 
दापयेच्तयं चेत्युपपचतेतराम्‌ । 

नन्वध्ययनकालेऽपि शब्दात्‌ स्याद्प्रात्तधाः । 
सत्ताघतिविचाराचेत्‌ मननाद्श्रमो व्रथा॥ २५॥ 
सेवं पुन्दोषश्ान्त्यथ मननादेविंधानतः। 
त तत्संष्टवच्येत्थं तदज्ञाननिबहयम्‌ ॥ २६ ॥ 
यदि शङ्का हो कि श्रध्ययनक्ालमे भी वेदान्तशब्दसे श्रपरोच्त ज्ञानके होनेसे विचार. 
व्यथ है, यदि कद कि व्रह्मसत्तके निश्चयात्मकं ज्ञानके लिए उसकी श्रावश्यक्रता ठै, 
तो मनन श्रादिकी निरथकता होगी, तो यह युक्त नही दै, क्योकि पुरुषदोषकी 
निवृत्ति करनेके लिए मनन श्राद्का विधान होनेसे तत्‌-तत्‌ श्र्थोसे संस 
नृत्तिसे तत्तद्धिषयक श्मज्ञानकी निवृति होती डे ॥ २५, २६॥ 
नन्बेवमभ्ययनगहीतवेदान्तजन्येनापि तज्ज्ञानेन मूलाज्ञाननिब्रस्या 
आपरेच्यं क्रि न स्यात्‌ । न च तत्सत्तानि्यरूपत्वाभावाद्‌ नाज्ञान- 
निवतंकमिति वाच्यम्‌, तथाऽपि कृतश्रवणस्य निवि चिकित्सशाब्दज्ञानेन 
[> (~ =. (~ क~ (~ ~ = ~< „~: 
तननिद्वच्या मननादिवेयथ्यापत्तिरिति चेद्‌, न; सत्यपि भ्रवणाद्‌ निषि 
चि छिरसज्ञाने चित्तविक्तेपदोषेणे प्रतिबन्धाद्‌ अज्ञानानिवृच्ा तनिराश्रणे 


होता हे, इसरिए उसमे अज्ञानी निवतेकता है ओर अज्ञानकी निदृत्ति दोनेपे 
तन्मूरुक सेदका विनाश होनेसे अपरोक्षस्वकी मी उपपत्ति हो सकती हे । 

यद्वि शङ्का हो कि ेसा होनेपर % अध्ययनसे सम्पादित वेदान्तसे उत्पन्न 
ब्र्न्नानसे भी मूखम्‌त अज्ञानी निवृत्ति होनेसे अपरोक्षत्व क्यों नहीं होता 
यदि कहो किं विचारक पूर्वै अध्ययनगर्ीत वेदान्तजन्य ज्ञान सत्तानिश्चयात्मक 
नदीं है, अतः अज्ञानका निवतैक नहीं हे, तो यह भी युक्तं नहीं दहै, कर्कर 
निवर्तक ज्ञानम सत्तानिश्चयरूपत्व विदोषण देनेपर भी कृतश्रवण पुरुषको 
सत्तानिश्चयात्कं चाब्धज्ञान होनेसे उसीसे अज्ञानी निवृत्ति हो सकती है, फिर 
मनन आदि निरर्थक प्रसक्त होगे, तो यह युक्त नहीं हे, क्योंकि श्रवणसे सत्ता- 
निश्चयास्मक ज्ञानके होनेपर भी चित्तके विक्षेपात्मक दोषसे प्रतिबन्ध दोनेके 
कारण अज्ञानकी निवृत्ति नहीं होती हे, अतः उसके ( अज्ञानके ) निराकरण 





# श्रर्थात्‌ जो ज्ञान नियनतः विषयसंसष्टरूपपे उतपन्न हो, वही ज्ञान श्रज्ञानका निवर्तक 
हू(ता दै, एेसे नियपका श्ङ्गीकार केसे, यह भाव है । 








४८४ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ ततीय परिच्छेद 





मनननिदिध्यासननियम विध्यर्थानुष्टानस्याऽथेवचाद्‌ , भवान्तरीयमननाद्- 
लुष्ठान निरस्तचित्तविक्तेपस्य उपदेशमात्राद्‌ वह्मापरोच््यस्य इष्यमाण- 
त्वाच्चेत्याहुः ॥ १० ॥ 
नन्वैवं वच्यमिन्धक्तचिदंशे विषयक्यतः | 
श्रवणादिमितो नर्येन्मूलाज्ञानं ्रटेत्तखात्‌ ॥ २८ ॥ 
श्रव शंका होती है कि व्रत्तिसे श्रभिव्यक्त चेतन्थांशमै विष्रयका एेक्य होनेसे 
श्रवणादि युक्त पुरुषको घय्के ज्ञानसे मी मूलाज्ञानका विनाश होना चाहिए ॥ २७ ॥ 
थेवमपि कृतनिदिध्यासनस्य बेदान्तजन्यव्रह्मज्ञानेनेव षयादिज्ञाने- 
नाऽपि ब्रह्माज्ञाननिव्रत्तिः किं न स्यात्‌ । न च तस्य व्रह्माविषयत्वाद्‌ न 
ततो व्र्याज्ञाननिदत्तिरिति वाच्यम्‌ , “घटः सन्‌" इत्यादिबुद्धिवत्तः सद्रप- 








----- - ---- ~ ---~ ~ - ज =-= 





करनेके ङिए मनन ओर निदिध्याप्तनकी नियमविधिसे प्राप्त अथके अनुष्ठानकी 
अवदय अपेक्षा है, ओर जन्मान्तरीय # मनन आदिके अनुष्ठानसे जिसके चित्ती 
अस्थिरता ८ विक्षेप ) निव्रत्ति हुई दे, पेसे पुरुषो केवर उपदेशमात्रसे मी ब्रह्मा 
परोक्ष इष्टदीडे॥ १०॥ 
† अव राङ्काहोती हे किं विक्षेपदोषकी निवृत्तिके छ्िए मननं आदिक 
अपेक्षा होनेपर भी जिसने निदिध्यासन किया हे, एेसे पुरुषको वेदान्तोंसे उत्पन्न 


ॐ चर 


ब्रह्ज्ञानसे जेसे वब्रह्मविषयक अन्नानकी निवृत्ति होती हे, वैसे ही उसके घटादि- 
ज्ञानसे भी अन्ञानकी नित्रत्ति क्यों नहीं होती है यदि कटो किं घटविषयक 
ज्ञान ब्रह्मविषयक नहीं दहे, अतः वह व्रह्माज्ञानका निवर्तक नदीं दहे, तो यह भी 

‰ तात्प यह है कि यदि मनन च्रादिका प्रयोजन विन्तेपशब्दसे कलानेवाल्ञे श्रसम्भावना, 
विपरीत भावना श्रादिकी निवृत्ति, तो जिस श्रधिकारी पुरुषका जन्मान्तरीय सनन श्रादिके 
सहित श्रवसकरे श्रन्॒ठानते समस्त विचेपदोष निच्रत्त हो गया है, उतत पुरषको उपदेशमात्रसे भी 
ठत्तानिश्वयारमक शरोर श्रप्रतिवद्ध ब्रह्मज्ञान उत्पन्न हेता है, इसलिए. उसको इस जन्ममै श्रवण, 
मनन च्रादिके अनष्टानके जिना मी मूलाज्ञानकी निति शरोर व्र्वका श्रपरोकतक्ञान हो सकता हे, 
इलि. उक्त पुरषको श्रवणादिके श्रनुष्ानके चिना दी यदि ब्रह्मज्ञान माना जाय; तो भी कों 
हानि नहीं दै । ¦ 

† शङ्काका च्रभिप्राय यह दै कि जिसने निदिध्यासन क्रिया दे, एसे पुक्षको ब्रह्मज्ञाने 
खे मूलान्ञानकी निटृचि दोती ठै, वैते दी घटज्ञानसे भी मूल द्मज्ञ(नकी निच्रन्ति होनी चाहिए, 
वरयौकि चयादित्रत्ति भी मूलाक्ञानके विषयभूत चेतन्यको दी विषय करती है । 
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अननानके निवचेककरा नि्प्रय } भापालुवादसदहित ६८५ 


्रमविषयत्वोपगमात्‌ । न च तत्र॒ षटाद्याकारवर्या तदज्ञाननिच्तो 


स्वतः स्फुरणादेव तदवच्छिन्नं चेतन्यं सदिति प्रकाशते, न तस्य घटा 
याकारर्तिविषयतखमिति वाच्यम्‌ , तदभाव धटविषयं ज्ञानं तदवच्छिन्ि- 
चैतन्य विषयमन्ञानमिति भिननविषयेण ज्ञानेन तदज्ञाननिदत्तरयोगा्‌, 
जडे आवरणकृत्यामाबेन षटस्याज्ज्ञानाविषयत््रात्‌ । न च षटादिवृत्तस्त- 
दवच्छिननचेतन्य विषयत्वेऽपि अखण्डानन्दाकारत्वाभावाद्‌ न ततो मूला- 


~~ क 


जञाननिव्रत्तिरिति वाच्यम्‌, बेदान्तजन्यसाक्ञात्कारेऽपि तदभावात्‌ । न हि 





युक्त नदीं हे, क्योकि वटः सन्‌ (षट सत्‌ हे) इत्यादि अन्तःकरणकी 
वृत्तिको भी सद्रूप व्र्यविषयक माना गया है । यदि शङ्का हो क्षि घटादिस्थरमं 
घटाकारव्त्तिपते घटज्ञान निव्त्ति होनेषर स्वतः स्फुरणसे दी धटावच्छिन्न 
चेतन्यका सदूरूपसे प्रकाश होता हे, अतः ब्रह्मम घटाकारवृत्तिविषयता नहीं हः 
तो यह्‌ भी युक्त नदीं है, क्योकि चेतन्यको यदि धटादिचृत्तिका विषय न माना 
जाय, तो ज्ञान घटविषयक होगा ओर अज्ञान घटावच्छिनेचेतन्यविषयक होगा, 
इसकिए भिन्नविषयक ज्ञानसे धटज्ञानकी निवृत्ति नीं होगी, अर जडम # 
आवरण क।यका अभाव होनेके कारण घट अज्ञानका विषय दही नहीं होगा। 
यदि राङ्क[ हो किं घटादिके आकारसे परिणत वृत्ति धट्यवच्छिन्न चेतन्यक्ो 
अवश्य विषय करती दहे, तथापि वह अखण्ड अआनन्दाकार नहीं है, इसरिए 
घरटज्ञानसे मृलन्ञानकी निवृत्ति नहीं होती है, तो यह भी युक्तं नहीं हे, क्यो 
वेदान्तजन्य पाक्षात्कारम भी अनवच्छिन्नानन्दाकारत्व नदीं मासता हे, अतः उससे 
भी मूखाक्ञानकी निचृत्ति नदीं होगी, क्योकि वेदान्तक्ञानमं अखण्डत्व ८ अन- 
वचस ) या आनन्दाकारत कोई धमं हे दी नहीं । यदि वेदान्तजन्य ज्ञानम 


~ -- --- 





य 


& यदि शङ्का हो फं केवल घट्विषयक ज्ञानसे घटावच्छिन्न चैतन्यविषयक ग्रज्ञानकी 
निच्रत्ति नदीं हो सकती दै, कर्ोकि ज्ञान च्रोर ्रज्ञान समानविषयक नहीं है, श्रतः घट- 
ज्ञानके साथ श्रज्ञानकी समानविषयकता लानेके लिए श्रज्ञानको भी केवल घटादि जडविषय्‌क 
मानना चाहिए, इसपर “जडे श्रावरणएक्रव्याभावेनः उषसे पूथपक्ती कहता दै करि जडम तो 
स्वतः जडत्व हेते प्रमाणकी श्रप्रहृत्तिदशापे .च्रप्रकाशकी उपपत्ति हो सकती है, फिर जड़फे 
श्रप्रकाशके लिए ्रावरणएकी कल्पना व्यथं है, इस श्रवस्थापे वेद्‌ान्तजन्य ज्ञानके समन 
धटादिज्ञान भी ब्रह्यचैतन्यविषयक होनेसे मूलज्ञानकां समानविषयक दै, तरतः उससे भी 
श्रज्ञानकी निवत्तिका प्रसङ्गं श्रा सकता है, यह भाव दै । 





=== 
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तत्राञ्खण्डत्वमानन्दत्वं बा कथिदस्ति प्रकारः । वेदान्तानां संसर्गाभोचर्‌ 


प्रमाजनकसखलत्तणाखण्डाथेखदहानापत्तेः । न च वेदान्दजन्यज्ञानादेव 
तननिघ्रत्तिनियमं इति वाच्यम्‌, क्लप्ता्ञाननिवतेकलयग्रयोजकरय रूपस्य 
ज्ञानान्तरेऽपि सद्भावे तथा नियन्तुमशक्यस्वात्‌ । न च वटादाकारघरत्ति- 
विषयस्याऽ्वच्छिन्नचेतन्यस्याऽपि कल्पितत्वेन यन्मूलान्ञानविषयभृतं सस्य- 
मनवच्छिननं चैतन्यम्‌, तद्विषयलामावाद्‌ वटादिडत्तीनां निवस्यंता नि- 
अखण्डत्व, आनन्दत्वादि माने जरयः, तो संप्तगाभिषयक्रप्रमाजनकत्वरूप 
अखण्ड थका व्याघात होगा । यदि शङ्का हो कि वेदान्तजन्य ज्ञानसे दी मूख- 
ज्ञानकी निवृत्ति होती हे, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि अज्नाननिवर्तकत्वसे 
प्रयोजकीभूत क्प स्वरूपका अन्य जनसं भी अवध्थान होनेसे वेसा नियम 
= ~ = >= वत्त स वि ररि ह 
कर ही # नदीं सकते हं । यदि शङ्का हो कि घटदययाकारघृत्तिके विपय अवि 
चतन्थके कल्पित होनेसे सत्य अनवच्छिन्न चेतन्यं उस्रा विषय नहीं हे, अतः 
घटादि वत्तियोँमं निवत्यत्वरूषसे अभिमत अन्नानसमानविषयत्वरूप क्प प्रयोजक 
ही नदीं हे, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि उसमे अर्थात्‌ अवच्छिन्न चेतन्यमे † 


= = ~~~ क ~> ~ = ---~ ~ स-व का कका -~- - ~~ -~ --- ~~ - ~ ---~ - -~--~--~---~- 


# वेद्‌(न्तजन्य ज्ञानपर क्लृत्त मूलाक्ञानसमनविवयकेव्वरूप सत्तानिश्चयत्वरूप ग्रप्रति- 
वद्धसात्मक जो मूलाज्ञाननिवतंकस्वलूप प्रयोजकल दै, वद निदिध्यासनके परिपाककालमै चक्तु 
ग्रादिसे उत्पन्न होनेवाली घयदि वरचि भी दै, चरतः वेदान्तजन्य ज्ञानसे दी मूलाज्ञानकी निचरत्ति 
होती हे, घटादि ज्ञानते नदीं होती है, इस प्रकार नियमन नहीं कर सकते है, क्योकि सत्ता- 
निश्चयत्वफे समान वेदान्तजग्यत्वको प्रयोजके विशेषण करनेमे गोप्व दै, यह भाव हे । 

† श्रवच्छेय चैतन्यांश भी, जो कि घ्रटादिन्रचिका विषय दै, श्रकल्मित मूलाज्ञानका 
विप्र भूत ब्रह्मच तन्यात्मक ही है, श्रतः घयाद्यवच्छिन्न चेतन्यविपयक वत्ति भी-निवत्यैत्वेन 
श्रभिमत जो श्रक्ञान ३, उसका समानविप्रघरकत्वरूप वेदान्तजन्य लानम क्लृप्त--प्रयोजक हे । 
तादयर्थं यह ह किं धटा्वच्छन्न चैतन्य कल्पित | टै, इसमे चेतन्यको शरक्पित माननेपर 
यह्‌ दोप दहै, यदि कल्पित मानिंगे, तो घट श्रादिके समान उक्त च्रवच्छ्िःन चेतन्य जङ्‌ ही 
होगा । इस परिस्थितिर्म उसके श्रज्ञ[नविषयत्व न दानेसे अवस्थारूप गमज्ञानके प्रति मूलाज्ञान- 
का विषयत व्रदमचैवन्य दी विपय कहना दोगा, करयोकि _ निर्िपयकं द्यक्ञान नदीं होता, 
दस च्रवस्थाम व्र्मचेतन्यविपथक अवस्थारूय लाने निवतेवत्वी उपपत्ति लिर घटादि. 
वृत्तयो भी मूललाज्ञानविप्रय व्रद्यचेतन्यविषयकल्य मानना पड़ेगा, क्योकि वयादिव्र्तियोकर 
तत्य ब्रह्मविपयक न दयोनेसे ्रवस्थारूप श्रक्लनके साथ समनविपचक्ल्वके न हौनेते त्राह 
त्तया च्रवस्थारूप श्रज्ञाननिवतैकत्वकी प्रसक्ति नदीं दोगी । | 
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मताज्ञानसमानबिषयत्वलक्षणं क्लपं॑प्रयोजकमेव नाऽस्तीति वाच्यम्‌; 
त्राऽपच्छरेद कां शस्य कल्पितस्वेऽप्यवच्छेांशस्याऽरन्पिवमूखाज्ञानविषयचंतन्य- 
रूपत्वात्‌ , तस्य कल्पितत्वे वटवज्जडतया अवस्थाञज्ञानं प्रत्यपि विषयः 
त्वायोगेनाअवस्थाञ्ज्ञानस्य भूलाज्ञानविषयकल्पितयेतन्यापेषयसस्य. क्तव्य- 
तया तन्निवतेकथटादिज्ञानस्याऽपि तद्विषयत्वावश्यम्भावेन ततपततेऽपि 
ततो सूलाज्ञाननिव्त्ति प्रसङ्गस्याऽपरिदारात्‌ । 

मेमव्राहुराचा्थां न सन्टश इति श्रतेः 

चित्‌ चत्त राचयोगयेव बिदद्वारा.ऽस्त्यावृतिजडे | २८॥ 
उक्त पूवैपक्तके उच्रमै श्राचायं कहते है कि “न सन्हशेः इस श्रुतिसे ब्रहचेरन्य ` 
चन्त अदिका च्रयोग्य दी है । जडते चैतन्य द्रा श्रज्ञानका आवरण होता है ॥ २८॥। 

अत्राऽऽहुराचार्याः- न चेतन्यं चक्ञुरादिजन्यत्रत्ति विषयः ; 


जः त क 


अवच्छेदक अके कल्पित होनेपर भी अवच्छेय अदा मूलज्ञानका 
विषयीमूत अकल्पित ब्रह्मचेतन्यात्मक हे, यदि अवच्छे अंशको कलित माना 
जाय, तो घटके समान जड होनेसे अवस्थारूप अज्ञानके प्रति भी वह विषय नहीं 
हो सकता हे, इसरिए अवस्थारूप अज्ञानको भी मूलमूत अज्ञानका विषयभूत 
अकस्पित चैतन्यविषयक कहना होगा, इससे अवस्थारूप अज्ञानके निवतेक 
घटादिज्ञानमे भी मूलाज्ञानका विषयीभूत तब्रह्मचेतन्यविषयकत्व अवरय प्रसक्त 
होगा, अतः अवच्छेयांशके ` कट्पितत्वपक्षमे भी षयादिज्ञानसे मूलाज्ञानकी 
निवृत्तिका प्रसङ्ग हटा नहीं सकते हें । 

रस॒ विषयमे आचायै कहते हँ कि # चक्षु आदिसे उत्तर हुई 


# पूर्वोक्त शआ्ञेपकतोका भाव यही सिद्ध होता है कि धटदिज्ञान भी मूलाज्ञानका 
निवंतक होगा, क्योकि वह भी चैतन्यविषयक है, जैसे कि वेदान्तजन्य ज्ञान चैतन्यविषयकं होता 
हे । परन्ठ इस श्रनुमानमे हेठकी सिद्धि नदीं है । इख श्रभिप्रायत्ते उक्त पूवेपच्तका परिहार करते 
है, अरथोत्‌ चनज्ञु श्रादिसे उत्पन्न होनेवाला विज्ञान यदि आ्रात्माको विषय करनेवाला है, तो 
उससे. मूलाज्ञानकी निच्रत्तिका प्रसङ्ग श्रा सकता हे, परन्तु चक्तुरादिजन्य ज्ञान वेदा्तजन्य ज्ञानके 
समान आस्माको विषय कण्नेवाला है ही नदीं, श्रतः उक्त श्रतिप्रसङ्ख नदीं हे। इसमे प्रमाण 
भी “न सन्टशेण इत्यादि भरुति हे । इस श्रुतिका तायर्यै यही है कि चक्ु आदि इन्द्ियोकी 
सामथ्ये पटादि जड पदार्थाका ्रवगाहन करने ही है, गआ्रात्माका श्रवगाहन करने नीं । इससे 
परमाण श्रादिके ग्रदएप जेते चल्ुक्ी योग्यता नहीं दै, वैते त्रासमाके अ्रहएते भी इसकी सामथ्यं 
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न सन्ट्रो तिष्टति रूपमस्य न चञयुषा पश्यति कथनेनम्‌ । 
साल्व खान व्यतृणत्‌ सखरयभूस्तस्मात्‌ पराङ्‌ पश्यति नान्तरात्मन्‌ ॥' 
रत्याद्श्रुत्या तस्य परमाण्वादिवत्‌ चज्ुराचयोग्यत्बोपदेशाद' ओप 
पदम्‌ इति विदोपणाच्च । न च-- 
सवपरत्ययवेये वा व्रहमरूपे उपवस्थिते । 
इत्यादिवार्तिकविरोधः; तस्य वटाचाकारघरखदये सति आवरणा- 
भभवात्‌ स्वप्रम सद्रुप व्रह्म धटः सन्‌ इति धट्वद्‌ व्यवहायं मवतीर्यौ प- 


दृतिका विषय चैतन्य नहीं है, क्योंकि न सन्दरो ० ८ आत्माका स्वरूप च्चे 
योग्य नहीं हे, इसकिर्‌ आत्मा कोद भी चक्चुसे नहीं देखता है, इच्ियौँ 
देदवरसे जड़ अर्थोकि ग्रहण करनेके छिए ही वनायी गयी हें, अतः वाद्य पदार्थोकरा 
ही इन्र्यो अ्रहण करती दहे, अन्तरात्माका--चैतन्यका-- ग्रहण नहीं करती 
हैँ) इत्यादि श्ुतिसे परमात्माको परमाणु आदिके समान चक्का अयोग्य ही 
बतलाया है ओौर “जओौपनिषदम्‌ः ( केवल उपनिषतप्रमाणस्े गम्य) रेस 
आल्मामें विरोषण भी दिया गया हे | 
यदि शङ्का हो किं सवैप्रत्ययवेयेऽ ८ सव प्रत्ययोमे वेद्यरूपसे व्यवस्थित 
ब्रह्मरूप वस्तुमं ) इत्यादि वर्तिक्रके साथ विरोध होगा ? नही, नहीं होगा, क्योकि 
उस वार्तिकवचनका तात्य यह है-घद्याकारवृत्तिके उदित होनेपर 
आवरणके विनष्ट॒होनेसे स्वप्रकाश सद्रप व्रह्म “वटः सनः इस प्रकार घटके 
समान ग्यवहृत किया जाता हे, इसलिए वह॒ गौणरूपसे वृत्तिसे वेय दे% । 
नदीं है, श्रतः पर्वाक्त प्रसङ्ग अनुचित है। यदि शखरव॑प्रत्ययवेचेः इत्यादि वातिकके `श्राधारपर 
शङ्का की जाय कि सभी घयदिज्ञानोमे ब्रह्मका प्रकाश होतादै, तो यह भी युक्त नहीं है 
क्योकि उक्त श्रतिके प्रचल प्रमाण होने उक्तं वार्तिक गोणा्थक दै, श्र्थात्‌ जेसे घयमे 
घटविषयक च्रत्तिके श्रधीन व्यवहारकी विष्यतादै, वैसेदी घट श्रादिका श्रधिष्ठानभूत संद्रप 
ब्रह्म भी घटादिके श्राकारे परिणत श्न्तःकरणएकी इत्तिके श्रधीन व्यवहारका विषय हे 
इखलिए “सद्रप व्रह्म घयदिज्ञानसे वेय दै" इस प्रकारका श्रोपचारिक व्यवहार होतादहे। यदि 
शंका हो फं पसोक्षद्रचि्योमे श्रावरणाभिभावकल्वका श्रभाव होनेसे वर्दौपर उक्त व्यवस्था 
नदीं घट सकती हे, तो यह भी युक्त न्दींदै, भ्योकि उक्त वार्तिक्मे उक्तं प्रत्ययशब्द्का 
प्रथं ह श्रावरणाभिभावक चरचि, चरतः पूर्वोक्त श्रा्तेप सवथा च्ननुपपन्न हे, यह समना चादिर। 


# इसका प्ररतमे तासपर्थं यह है किं उक्त प्रकारसे घटादि छृत्तिको यदि चेतन्यविषयक न माना 
जाय्‌, तो घरज्ञानसे घयार्वाच्छन्न नैतन्यावारक श्ज्ञानकी नितब्रचि नहीं होगी, क्योकि समानविषयक्‌ 
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ज्ञानस्य घटादिविषयत्वादेव उपपन्नम्‌, घटादेरप्यज्ञान विषयत्वाद्‌ धटं न 
जानामि", 'वरटन्ञानेन षटाज्ञानं नष्टम्‌' इति अवस्थाज्ज्ञानस्य घटादि विषय- 
त्वाजुभवात्‌ । न च्‌ तत्राऽऽवरणकृत्याभावादज्ञानाङ्गोकारो न युक्तः, तद्धास 
कस्य॒ तदबच्िन्नचेतन्यस्याऽऽवरणादेव तदग्रकाशोपपत्तेरिति वाच्यम्‌ ; 
उक्तभङ्गया जडस्य ॒साक्षादज्ञानबिषयतग्रतिकतेपेऽपि जडावच्छिन्नचेतन्य- 


घट[दिज्ञान्मे आवरणकी अभिमावकता तो घटादिविषयक होनेसे दही उपपन्न 


हे, क्योकि घट आदिभी अज्ञानका विषय होतादे, कारण भ घटो नहीं 
जानता ह, वटके ज्ञानसे घटका अज्ञान नष्ट हुआ इस प्रकार अवस्थारूप अज्ञान 
घट आदिको विषय करनेवाख है, पसा अनुमव होता है| यदि राङ्काटो जि 
जड़ वस्तुओंमे आवरणरूप कार्यं न होनेसे अज्ञानका अङ्गीकार युक्त नहीं हे, * 
क्योकि जडवस्तुके अवभासक जडावच्छिन्र चैतन्यके आव्रणसे ही जड्के 
अप्रकाराी उपपत्ति हो सकती है, तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि उक्त 
प्रणारीसे † अर्थात्‌ “जडम आवरणकायं न होनेसे अज्ञानका अङ्गीकार युक्त 


०-1-44 
ज्ञानाज्ञानका परस्पर विरोध दै, श्रसमानविषयकका नहीं है, इसपर श्य्रावर्णाभिपरावकत्व'का 


निर्वचन कसते दै, श्रथत्‌ श्रनुभवके श्रनुसार श्ज्ञानका विषय जड़ भी होता है, क्योकि 
न्त धयको नदीं जानता दहः पेशी लोकप्रसिद्ध प्रतीति श्रवाधित रूपसे ह्र करती है, रतः उक्त 


त्रतिप्रसङ्ग नदीं है, यड भाव हे । 
+ ताप्यं यह हैफिं अज्ञानाय जङ्‌ नहीं हो सकता है, क्योकि जडम आवरण ही 


नहीं हे, कार्ण च्रावरणका कोद कायं जड़ वस्मे देला नदीं जाता। शव घटको नहीं 
जानता र" इ प्रकारकी प्रतीति घट ब्रोर घटाधिष्ठान चैतन्ये परस्पर तदास्य दोनेसे 
=पपन्न हो सकती दै। शङ्का दो भ जडम यदि च्रावर्ण नदीं है तो उसका सवदा 
प्रकाश होना चादिए, तो यह युक्त नदीं है, क्योकि घट शआरआादिके प्रकाशक चेतन्यका उसके साथ 
लम्बन्ध नहीं है, श्रतः उसका प्रकाश नहीं होवा हे । श्रावरणके बलसे प्रकाश नहीं होता, यह 
वरात नदीं है। यदि कदो कि चैतन्य जड्का श्रध्यास होनेसे सवेद्‌ा] चेतन्यके साथ सच्वन्ध हे, 
तो यह मी युक्तं नहीं है, क्योकि उस चैतन्यके श्रावरणसे घटका भी च्रप्रकाश हो सकता है, 
त्नतः जडे अज्ञान क्यो माना जाय १ यह पूवपक्तीका मन्तव्य हे । 

† समाधानकरा तात्पये यह है कि (^तत्रावरणक्रत्याभावात्‌" इस्यादि म्रन्थसे साक्तात्‌ श्रज्ञान- 
विधयत्वकरा निषेध होनेपर भी अनुभवके त्राधारपर परम्परया. श्रज्ञानविषयतां जडपै मानी 
जाती है, श्रतः सक्ित्‌ या परम्परया जो श्रज्ञ(नका विषय दै, तद्विषयक ज्ञानसे श्नजञानकी 
निचि होती है । इख प्रकार निवत्य-निवतैक भावका निवेचन करनते सब दोपरौका निरास हो 
कता है इसी भावको “उक्तभङ्गथा' इत्यादि ग्रन्थते कहते है । 

६२ । 
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प्रकाशस्याऽज्ञानेनाऽऽवरणम्‌, ततो नित्यचेतन्यग्रकाशसं सर्गऽपि जडस्य 
नास्ति, ^न प्रकाशते" इत्यादिन्यवहारयोग्यत्वमिति परम्परया श्ज्ञान- 
। विषयत्वाभ्युपगमात्‌ साक्तात्‌ परम्परया वा यदज्ञान वरणीयम्‌ , तद्धिषय- 
त्वस्यैव ज्ञानस्य तदज्ञाननिवतकत्वप्रयोजकशरीरे निवेशात्‌ । न चेवं षटा- 
दीनायक्तरीत्या मलाज्ञानविषयत्वमपोति वटादिसाक्षात्कारदेव मूला- 
ज्ञाननिच््यापातः ; एरबलात्तदज्ञानकार्या तिरिक्ततद्िषयविषयकलस्येव 
तन्निवतेकत्वे तन्त्रत्वात्‌ । 





नहीं दहै" इत्यादि वाक्यसे जड्मे साक्षात्‌ अज्ञानविषयताका निषेध करनेपर 
भी जडावच्छिन्न चैतन्यके प्रकारका अज्ञानसे आवरण दहै, इससे नित्य चैतन्य- 
प्रकाशका सम्बन्ध होनेपर भी ज्म नहीं है", श्रकारित नहीं होता दै" इस 
प्रकारकी व्यवहारयोग्यता दहै । अतः परम्परासे जडम अज्ञानी 
विषयताका स्वीकार होनेसे साक्षात्‌ या परम्परासे जो अज्ञानसे आवृत है 
तद्विषयकत्वका दी ज्ञानके ( तद्‌ ) अज्ञाननिवतेकत्वप्रयोजक रारीरमे निवेरा करना 
चाहिए । यदि रङ्का हो किं उक्त रीतिसे # घट आदि भी मूखाज्ञानके विषयं 
ह, इसङ्िए घट आदिके साक्षा्कारसे मूलज्ञानक्री निवृत्तिका प्रसङ्ग होगा, 
तो यह्‌ भी युक्त नदीं है, क्योक्रिं फर्के बरसे † अज्ञाननिव्वकत्वम अज्ञानकार्या- 
तिरिक्ततद्विषयकत्व ही प्रयोजक है । 


*# शङ्काका तास्थ यह है किं जैसे अवस्थारूप श्रज्ञानके प्रति परम्परासे विषयभूत 
जड़ पदार्थके साक्तात्कारसे घयाद्यवच्छिन्न चेतन्यनिष्ठ॒श्रवस्थारूप ्रज्ञानक निडत्ति होती 
ह, वैसे दी मूलाज्ञानम परम्परया विषयीभूत जद्के सान्तात्कारसे भी व्रह्मचेतन्यनि मूला- 


न्ञानकी निवरचि प्रसक्त होगी । 


+ वमाधानका तास्थ यह है कि उक्तं श्रापति नदींदो सकती है, श्र्थात्‌ घटसाक्ता 
तकारे त्रह्मचैतन्यनिष्ट श््ञानकी निवृत्ति नदीं द्यो सकती हे, क्योफि घट श्रादिका साक्ताचकार 
लनेषर भी मूला्ञानकी निृत्ति नदीं दोती दै, यद ्रनुभव दै । इससे मूलाक्ञान रौर मूलाज्ञानके 
कार्यते अतिरिक्त जो मूलाज्ञानका विषयथीमूत चेतन्यमात्र दै, तद्विषयक क्ञान दी मूलाज्ञानका 
निवकं हे, एेली कल्पना की जायगी, इतलिएट. घयदिज्ञानके उक्त श्रज्ञानतत्कायौतिरिक्त+ 
चेतन्यताच्विषय न होनेसे उससे मूलाज्ञानकी निवर्त प्रसक्त नहीं होगी 





| 
| 
| 
| 
| 





अन्नानके निवततककरा निरूप्‌ ] भूपीलवादसहित ५६१ 
मूलाज्ञानस्याऽविषयो जड एवाऽथवाऽन्यथा । 
च्तुषा सौरभं भायाद व्रत्तिव्यक्तचिदन्वयात्‌ ॥ २६ ॥ 
द्रथवा मूलाज्ञानका। ही जड़ विषय नहीं होता है, श्रवस्थाज्ञानका तो तत्तत्‌ जड़ दी 
विषय होता है, यदि एेसा न माना जाय, तो चक्तसे चन्दनखण्डवृत्ति सोगन्ध्यका भी 
प्रत्त होने लगेगा, म्योकि चन्दनाकार वृत्तिसे श्रमिव्यक्त यतन्यकरा उसमे भी 
प्रन्वय है ॥ २६ ॥ 
अथवा मूलाज्ञानस्येव जडं न विषयः । अवस्थाञ््ञानानां त्ववच्छिन्न 
चेतन्या्रितानां तत्तजडमेव विषयः । अन्यथा चाज्ञुषवर्या चन्दन- 
खण्डचेतन्याभिव्यक्तो तत्संसमिणो गन्धस्याप्यापरोच्यापत्तः । तदन- 
भिव्यक्तो चन्दनतद्रपयोरप्यप्रकाशापत्तः । न च चाज्ञुषरृर्या चन्दन- 
तद्र पावन्दिन्नचेतन्ययोरमिव्यक्तया तयोः प्रकाशः, गन्धाकार्त्यभावेन 
गन्धाबच्छिन्नचंतन्यस्याऽनमिव्यक्त्या तस्याप्रकाशश्चेति वाच्यम्‌ ; चंतन्यस्य 


अथवा # मूखाज्ञानका ही जड़ विषय नहीं होता हे । अवच्छिच्तचैतन्यें 
आध्रित अवस्थारूप अज्ञानोके तो तत्‌-तत्‌ जड़ पदाथ ही विषय होते हँ । यदि 
जड़ अनानत माना जाय, तो चश्चुरिन्द्रियजन्य वृत्तिसे चन्दनखण्डावच्छिच चैतन्यकती 
अभिव्यक्ति होनेपर चन्दनखण्डके साथ सम्बन्धं रखनेवाठे गन्धका भी अपरोक्ष 
अनुभव हो जायगा । यदि चन्दनखण्डावच्छिन्न चेतन्यकी अभिव्यक्ति न मानी जाय, 


तो चन्दन ओर चन्दनके रूपका भी प्रकाश नहीं होगा। यदि शकाकी जाय 
कि चाद्ुषवृत्तिसे चन्दन ओर उप्के रूपसे अवच्छिन्न चैतन्यकी अभिव्यक्ति 
होनेसे उनका प्रकारा होता हे, ओौर गन्धाकार वृत्तिके न होनेसे गन्धावच्छिन् 


# जडमात्रविषरयक वृत्तिसे श्रवच्छिन्न चेतन्यके श्रावारक श्रज्ञानका विनाश कैसे होता है 

क्योकि वे भिन्नविषयकं है इस प्रकारकी शङ्का होनेपर अअरवस्थारूप श्रज्ञान श्रवच्छिन्न 
चैतन्यके श्रवरण द्वारा जड़को मी रावत करता हे, ग्रतः जडमघ्नरविषयक इत्ति भी श्रवस्था- 
रूप श्रज्ञानकी निव्रक्ति कर सकती है, एेसा समाधान किया गया है । च्व उक्त शङ्काका प्रकारान्तरसे 
भी श्र थवाः इत्यादि अन्थसे समाधान करते दै, इस पर्तम जितने जड़ पदार्थं ह, वे सके सज 
मूलाज्ञानके विषय नहीं है, तथापि श्रवस्थारूप शअज्ञानके विषय है, क्योकि भ्म घटको नदीं जानता 
ट” इस प्रकारकी प्रतीति होती है । यदि जङ्‌ श्रवस्थारूप श्रज्ञानका विषयन माना जाय, 
तो चन्दनके उुकड़ेके श्राकारमे परिणत चान्ञुषव्ृत्तिसे श्रभिव्यक्त चैतन्यसे चन्दनम रहनेवाले 
गन्धका भी प्रकाश होने लगेगा, श्रतः तत्‌ तत्‌ जड़ पदार्थौको श्रवश्य श्वस्थारूप श््ञानोसे 
श्राहृत मानना चादिए । इणीसे जड़ श्रज्ञानका विषय नदी होताः इस सिद्धान्तके साथ विरोध भी 
नदीं है, क्योकि यह सिद्धान्त मूलाज्ञानमात्रविषयकर है, यह्‌ भाव हे | 
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[वा 


दिगुणीडस्य उच्ययोगेन चेकट्रव्यगुणानां स्वाश्रये सवत्र व्याप्य वतं- 
मानानां पथक्‌ पथक्‌ गगनावच्छेदकलस्येव चंतन्यायच्छेदकतवस्याप्य- 
सम्भवात्‌ , तेषां स्वाश्रयद्रव्यावच्छिननचेतन्पेनेव शुक्तीदमंशाबच्द्न्न- 
चैतन्येन शक्तिरजतवत्‌ प्रकाश्यतया तस्याभिव्यक्तौ गन्धस्यापि प्रका- 
शास्य, अनभिव्यक्त रजतादेरप्यग्रकाशस्य चापत्तः । न च गन्धाकार- 
बरयुपरक्ते एव चे तन्ये गन्धः प्रकाशते इति नियमः, प्रकाशसंसगं- 
स्येव प्रकाशमानशब्दाथतेनाऽसस्यामपि तदाकारन्रत्तौ यनाघरतप्रकाशसंसर्ग 


चैतन्यकी अभिव्यक्ति न होनेके क।रण गन्धका प्रकाश नहींहोता दहे,तो यह्‌ 
मी युक्तं नदींदहे, वयोकिं चेतन्यकी द्विगुणितं * वृत्तिके न होनेसे तथा अपने 
आश्रयं व्याप्यवृत्तित्वषटपसे वतमान एक  द्रव्यमे अवस्थित गुणोका 
गगनावच्छेदकत्वके समान प्रथकू-प्रथक्‌ चेतन्यावच्छेदत्वका भी सम्भव 
न होनेसे जेसे शक्तिके इद्मलावच्छिन चैतन्यसे क्तिरजतका † प्रका होता 
हे, वैसे ही उन गुणका मी अपने आश्रय द्रभ्यावच्छिन्न चैतन्यसे दी प्रकारा 
होता है, उससे उव्यावच्छिन चैतन्यके अभिव्यक्त होनेषर गन्धका प्रकार्य भी 
प्रसक्त होगा । ओौर यदि उक्तं चैतन्यकी अभिव्यक्ति नं मानी जाय, तो रजत 
आदिका भी प्रकाश नहीं होगा। यदि शङ्का हो कि गन्धाकार्‌ वृ्तिसे 
उपरक्त चेतन्यके भ्रकादित होनेसे दी गन्धका प्रकारा होता हे, यह नियम हे? 
तो यह मी युक्त नदी, क्योकि प्रकाश्यसंसगगके दही प्रकादामानश्चब्दका अथ 








क 


& तात्पय यह्‌ दै किं चेतन्य निरवयव दै, इसलिए निरवयव चेतन्यमे शरव्यावच्छदेन एक 


ग्रोर गुणवच्छेदेन दूसरी इति नदीं हो सक्ती दै, शरीर एक दी द्रव्ये गन्ध आदि ुोका 
प्रदेशके मेदसे यदि अवस्थान माना जाय) तो एक द्रव्ये गन्धादिके मेदसे चेतन्यका भी 
मेद प्रसक्त होगा, परन्तु गन्ध श्रादि गुण श्रव्याप्यवृत्ति नदीं टं, किन्ठ व्याप्यतृत्ति दै, श्रतः 
उक्त शङ्का भी नदीं हो सकती है । ग्रोर घट श्रादि द्रव्य गगनके श्रवच्छेदक होते दै, इससे 
उनके मेदसे गगनक्रा मेद होता दै, परन्वु गन्ध गगनकां श्रवच्छेद्कं नदीं होता, वैसे 
ही गन्ध चैतन्यका भी श्रवच्छेदक नदीं हेता जिससे गन्धादिके मेदसे चेतन्यका भी 
मेद्‌ प्रसक्त हो । - | 

† अर्थात्‌ शक्तिके इदमंशावच्छन्नि चेतन्यं रजतका श्रध्यास होनेसे रजतक्ना शक्तिके 
इदमंशवच्छिन्न चैतन्ये च्रवभास होता दै, उससे श्रतिरिक्त चतन्यस अवभास नदीं होता है, 
वैसे ही द्रव्यावच्छिन्न चेतन्यं कल्पित रूप श्राहदिका भी द्रव्यावच्छिन्न चेतन्यसे भी श्रवभासं 
होता डे, यह भाय दे । | 








क नीः 
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अज्ञानके निवत्तकका निरूपण] भाषातुबाद सहित ४६२ 


अप्रकाशमानत्वकल्पनस्य विरुद्धत्वात्‌ । अभिव्यक्तस्य गन्धोपादान- 
चेतन्यस्य गन्धासंसर्गोक्त्यसम्भवात्‌ । तस्माद्‌ यथा चैत्रस्य घटवृत्तौ तं 
्रत्यावरकस्येवाज्ञानस्य निदत्तिरिति तस्येव विषयभ्रकाशः, नान्यस्य, 
तथा तत्तद्िपयाकारवरच्या तत्तदावरकाज्ञानस्येव निच्त्तेनं विषयान्तर- 
स्यापरोच्यम्‌, “अनाघ्रताथस्येव संबिदभेदाद्‌ अआपरोच्यम्‌' शइत्यभ्युपग- 
मादिति । प्रमातभेदेनेव विषयभेदेनाप्येकत्र चेतन्थे अवस्थाऽज्ञानभेदस्य 
वक्तव्यतया अवस्थाज्ञानानां तत्तञ्जडविषयकत्वमभिति बटादिवृत्तीनां 
रि 0 


टोनेसे गन्धाकार वृत्तिके न होनेषर भी अनावृत प्रकाशकं संसगसे अप्रकार- 
मानलकी कल्पना हो दी नहीं सकती है, कारण अभिव्यक्त गन्धोपादान 
चेतन्य गन्धा संसर्गी नहीं है इत्याकारकं उक्तिका असम्भव ही हे । 
इससे जेसे चैत्रकी षटाकारदृत्ति होनेपर चैत्रके भ्रति आवरण करनेवाले 
अज्ञानकी दी निवृत्ति होती हे, इससे चैत्रको ही घटका प्रकाश 
तोता है, अन्यको नहीं होता, वैसे ही तत्‌-तत्‌ विषय।कर बृ्तिसं ततत्‌ 
विषयोकि आवारक अज्ञानकी दही निवृत्ति होती दे, अतः अन्य विषयक 
अपरोक्षलकी प्रसक्ति नहीं है, क्योकि अनावृत अर्थं ही चैेतन्यसे अभिन्न 
होनेसे अपरोक्ष होता है, एेसा सिद्धान्त हे #। प्रमात्ैचैतन्यके भेदसे जेसे 
एकं विषयमे अनेक अज्ञान माने जाते हँ † वैसे ही विषयक मेदसे भी एक 
चेतन्यमे अवस्थारूप अज्ञानोका भेद कहना होगा इससे अवस्थारूप अज्ञान 
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+ तास्थ यदह दहै फिं जडम श्रावस्णकी सिद्धि दोनेसे जेसे च्रके घट्विषयक श्रज्ञानकी 
(नत्ति चैके धटविषयक शानसे ही होती दै) श्रन्यके शानसे नदी होती, वैसे ही गुण 
श्रोर राणीका तादात्म्य होनेपर भी भेदके भी श्रवस्थित होनेसे चन्दनविषयक्र चाज्ञुषवृत्तिसे 
गन्धविषयक ्मपयोत्त ज्ञानकी प्रसक्ति नदीं होती, क्योकि जो श्रन्नानकृत श्रावरणसे रहित 
थ द्योता है, वही चैतन्ये श्रभिन्न होता है, यह नियम है । 

4 तासं यह है कि जैसे एक ही विषयत नैव, मत्र, देवदत्त श्रादि अनेकं प्रताताश्रोके 
सदसे श्रल्ञान श्रनेक है, वैते ही एक ही चन्द्नादिविषयावच्छिन्न चेतन्यमै गन्ध श्रादि 
विषघयोके भी भेदसे श्रज्ञान श्रनेक दै, ग्रतः चन्दनकी श्रपयोक्ततादशायै गन्धका श्रवभास 
न्‌ होनेके कारण उस कालम गन्ध श्रादिमे ्रावरण {= यह्‌ श्रव्यं माननां होगा, इसलिए 
चन्दनके चाच्‌प प्रल्य्कालमे गन्धका प्रव्यक्त नहीं ह्येता हे । 





४६४ सिद्धान्तलशसंग्रह [ तृतीय परिच्छेद 
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नवस्थाऽज्ञाननिव्तंकस्वे काचिदनुपपत्तिः । न चा मृलाज्ञाननिवतंकल्वापच्निः । 
तात्िणः स्वप्रकाश वान्नाहवचयाऽपि तत्त्तयः। 
तथा कालादिशिष्टवयोचर्रत्यमिनज्ञया ॥ २० ॥ 
सा्तीके स्वप्रकाश होनेते श्रहंव्ृत्तिति भी मूलज्ञानका नाश नदीं होता दै, तथा 
काल श्रादिसे सम्बन्धक त्रवगाहन करनेवाली प्रत्यभिक्ञसे भमी मृलाज्ञानका विनाश 
नदीं ह्येता हे ॥ ३० ॥ | 


न चेवमपि जीवविपयाया अहमाक्राखत्तमूलाज्ञाननिवतंकत्वापत्तिः ; 
तत्‌.तत्‌ जडविषयकर है, अतः घटाद्विवरत्तियोकि अवस्थारूप अज्ञाननिवत- 
कतमे # कोई अनुपपत्ति नहीं हे, ओौर घटादिवृत्तियोके अथवा मूखाज्ञान- 
निवर्वकल्लकी भी प्रसक्ति नहीं है, क्योकि वे चेतन्यविषयक नहीं हे । 

यदि रङ्गा हो किं एेसा{ माननेपर भी अहमाक्रार वृत्तिम मूखाज्ञान- 
निवर्तकत्वकी प्रसक्ति होगी, तो यह भी युक्तं नहीं हे, क्योकिं अहमाकार 


& तालयं यह दहै कि धयादिवृत्तियोके चेतन्यविप्रयक न दोनेसे ज्ञान ओ्रोर श्रज्ञाने 
परत्परवियेधप्रयोजक समानविपयकल नहीं दे, क्योकि घटादि वृत्तियां केवल जड्पद।थ. 
विप्रक हैँ रौर श्रज्ञान केवल चैतन्यविप्रयक है| इसी प्रकार लड्पतै श्रवरण माननेपर भी 
त्रपतिद्धान्तक्ी श्रापत्ति नदीं दो सकती है, क्योकि जड श्रावरणका श्नभ्युपगम मूलान्चान- 
विषयक है । वेते तत्‌-तत्‌ जड पदार्थेकरि श्राघरक श्र्ञान यदि श्रनेक माने जार्थे, तो भी उनके 
एकत्वसिद्धान्तका विरोध नदीं टै, क्योक्ति वस्तुतः वह एक ही दै, इस श्रभिप्रायसे 
कोद ॒श्रापत्ति नहीं ह, एेवा कहते दै । घशदिवृृत्तियों मूलाज्ञानविषयभूत व्रह्मविषयक 
नदं है, श्रत: घटादिवृत्तियोमि श्र्ञाननिवर्तकत्व नदीं दै, रतः पूर्वपक्तियोका मत सवथा 
श्रनुपन्न है । इसलिए ब्रह्मचैतन्य सवं ्रस्ययवेयलप्रतिपाद्क पूर्वम उदात वातिंकवाक्यकी 
भी उपपत्ति हयो सकती दे । । 

† घटादिवृत्तियोके चेतन्यविषयक न दोनेपर भी ग्र्ुशन्द्का ध जो जीव 
ह, वह चित्‌ श्रौर श्रचित्से खुष्टकत, दे, इषे श्रहंवृत्तिके चतन्यविपरयकं दोनेसे उससे 
प्रज्ञानकी निनरृति हो सकती है, यड पृवधच्तीका ताय दे। इसपर सिद्धान्तीका कहना दे कि 
स्वप्रकाश होनेके कारण प्रकाशमान चेतन्थ चिनत्तादासम्यरूपसे ६ अचिद्‌शमाचका 
ही श्रवगाहन कसनेसे श्रहमाकार्‌ वत्ति भी चतन्यावगाहिनी नहीं ॥ हे | श्रन्यथा केवल उपनिषदु- 
गम्यत्वक्रा विरोध प्रसक्त दोगा । इसी २3 जित मने स्वप्न भीङृष्णका श्रनुभवं किय 
वही मै जागरण उसका स्मरण कस्ता ह , < बरत्वभित। चेतन्यविषयक हो जायगी । 
ग्न्यथा उससे चिद्‌त्म(की स्थायिता तथा संघातातिरिक्तता सिद्ध धि होगी, इस ॒पृजपत पर 
सिद्धान्ती कते दै कि प्रस्यभिक्ञा भी जेते शत्रहम्‌ः इव्याकारक वत्ति स्वप्रकाश वचेतन्यप 
भ्न्तःकरणतादर्यका श्वगाहन करौ दे, चसे दी तत्तादिविशिष्टका भी च्रवगाहन कर्ती दै, 


स्वप्रकाशा चेतन्यका श्मवगादहन नदीं करती हं | 





शरज्ञानके निवत॑कक्रा निरूप ] भाषालुवादसरहित ७६५ 


र ~ ~ 


तस्याः स्वयंग्रकाशमानवित्संबलिताचिदंशपत्रविषवलवात्‌ । 'सोऽ्टम्‌ इति 
प्रत्यभिज्ञाया अपि स्वयस्प्रकाशचेतन्ये अन्तः करणवैशिष्ट्यन सह 
पूर्वाप्रकालवेशिष्य्यमात्र विषयत्वेन चेतन्यविषयत्वामावादिति । 
केचिच्छरोतव्यतियमादश्दोषत्तया न्वितम्‌ । 
वाक्यजं। ज्ञानयेवाहृमू लाज्ञा ननिबहेखम्‌ ॥ २१ ॥ 
कुछ लोग कहते दै फ श्रोतव्यवाङ्यनियमजन्य चदे जन्य दोषे विनाशसे युक्त 
` तत्वमस्यादि वाक्यजन्य ज्ञान ही मूलाज्ञानका विनाशक डे॥ ३९ ॥ 
केचित्त घटादिद्त्तीनां तत्तदवच्छिन्नचेतन्य विषयत्वमभ्युपमभ्प 
'सर्वमानप्रसक्तौ च सवेमानफलाश्रयात्‌ । 


भोतव्यैति वचः प्राह वेदान्ताषरुरत्सया ॥' 
इति वातिंकोक्तेः श्रोतव्यवाक्या्थवेदान्तनियमविध्ययुसारेण बद्‌ न्तजन्य- 


वृत्ति स्वय॑प्रकाशमान चित्संवकिति अचिदशमात्रका ही अवगत करती दहै, 117 
जर 'सोऽहम् (वहीं) इस प्रकारकी प्रत्यभिज्ञा भ स्व्यधरकारमान 
श्चेतन्यमे अन्तःकरणके सम्बन्धके साथ पूर्वापरक[र्के सम्बन्धमात्रको विषय 
करती है, अतः वह भी चेतन्यविषयक नहीं हे । 

कुछ # कोग॒ घटादि क्तियोंम तत्‌-तत्‌ विष्ोंसे अवच्छिन चेतन्य- 
विषयकत्वका अङ्गीकारं करके † स मानप्रसक्तौ च० ( सभी प्रमाणोके 
चेतन्यविषयक दोनेसे ब्रहमसाक्षात्कारके भ्रति सम्पूण प्रमार्णोको _ कारणता 
प्रसक्त दोनेसे वेदान्तोंकी नियमेच्छासे श्रोतव्यः यह वाक्य वेदान्तोका दही 
विचर करना चादि एेसा प्रतिपादन करता है ) इस प्रकारकी वा्षकोक्तिसे 





+ घटादिविषयक चत्तियोके चेतन्यविषयक होनेसे वेदन्तजन्य ज्ञानके समान उनसे 
भी मूलाज्ञानकी निवृत्ति प्रघक्त होगी, एसा पूवंपत्त करके उसके समाधानम हेप्वसिद्धिप्रयुक्त 
त्रतिप्रसङ्घ पूर्वसं दिखलाया गया है । चरन उन वृत्तियोको यदि चैतन्यविषयक माना जाय तो 
मी कोई हानि नहीं दै, इस प्रकार "केचित्तु" मत कहते हैँ । 

† इसपर शङ्का करी जाय किं चैतन्यको चक्ञु अदिस जन्य चृत्तिका विषय य॒दि माना जाय 
तो चैतन्ये चनु श्रादि इन्द्रियोसे जन्य वृत्तिविषयताका शरुतिर्योसे जो निषेघ किया गया ह, 
1 ३ होगा, तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि उन श्रतियोसे चक्‌ रादिजन्य्‌- 
वृत्ति रुपाधिक चेतन्यविषयकत्वका निषेध किया गया हे श ए. 

र इसलिए श्रवच्छिन्नयेतः 
विषय माननम कोड विरोध नदी है | शवक 





 && सिद्ान्तलेशसंग्रद [ तृतीय परिच्छेद 


मेव नियमादृषटसदहितं व्रहज्ञानपगप्रतिवद्धं त्रहमाज्ञाननिवतेकमिति वटादि- 
ज्ञानान्न तन्निवत्तिप्रसङ्ग इत्याहुः । 
अन्ये स्वरूपसभ्वन्धाद्वे जात्याद्राऽपि वाक्यजात्‌ | 
्खरडाकरारकं ज्ञानमाचख्युस्तन्निवतेकम्‌ ॥ २२ ॥ 
ऊख लोग कहते द किं वाक्यजन्य स्वरूपसम्बन्धविशेप्र रूप श्रवा वेजात्यसे 
उपलक्षित श्रलणएड।कारक तान मूलान्ञानका निवर्तक है ॥ ३२॥ 
अन्ये तु-तसरमस्यादिवक्रयजन्यं जीवनव्रहमाभेदगो चरमेव ज्ञानं मूला- 
्ञाननिवतकम्‌, मृलान्ञानस्य तदभेदभोचरत्वादिति न वचेन्यस्वरूपमात्र 
गो चराद्‌ घटादिज्ञानात्‌ तन्निघ्र्तिप्रसङ्गः । न चाऽभेदस्य तखावेदकप्रमाण- 


बोध्यस्य चेतन्यातिरेके देतापत्तः श्चेतन्यमात्रमभेदः' इति तद्रोचरं घटादि. 


श्रोतन्य-वाक्यके अथेमूत वेदान्तनियमविधिके अनुसार वेदान्तजन्य नियमा- 
टष्टसे युक्त अप्रतिवद्ध ब्रह्मज्ञान दही # ब्रह्मविषयक अज्ञना निवतेक है, इसरिए 
घादिज्ञानसे अन्नानकी निवृत्ति प्रसक्तं नहीं है--यद कहते देँ | 

{ यर कुछ रोग कटते दँ किं प्तत्वमसि' आदि महावाक्यसे उत्पन्न 
जीव ओर ब्रह्मके अमेदढकरो विषय करनेवाला ज्ञान दही मूलम्‌ अज्ञानका निवतक 
हे, क्योकि मूखाज्ञान जीव ओौर ब्रह्मकरे अमेदको विषय करता है, इसिए कवक 
चेतन्यस्वरूपको अवगाहन करनेवाटे घटादिविषयक ज्ञानसे मूलान्ञानकी निवृत्ति 
नहीं हो सकती हे । यदि शङ्क हो जे तत्ववेदक प्रमाणसे बोध्य जीव ओर 
ब्रह्मका अमेद चैतन्यसे अतिरिक्त माना जाय, तो द्वैतकी प्रघक्ति होनेसे 


& शर्थात्‌ नियमादृष्टसे प्रतिबन्धकीभूत दुरितका विनाश होता दै, इसलिए श्रप्रतिवद्ध 
ब्रह्मज्ञान मूलाज्ञानका निवतंक है, यह भाव हे ।. 
¶" (तच्वमस्यादिवाक्योत्थं ज्ञानं मोक्तव्य साधनम्‌ प्रथात्‌ तच्वमसिः (वहत्‌ है) इत्यादि 
महावाक्यजन्य ज्ञान मोक्का साधन दै, इत्यादि नारदजीके श्रौर-- 
धतखमध्यादिवाक्योर्थं यज्जीवपरमात्मनोः | 
तादातम्यविषयं ज्ञानं तदिदं सक्ति साधनम्‌ ।।' 
ञ्र्थीत्‌ तच्वम्यादिवाक्यते दोनेवाला जो जीव ग्रौर परमात्माका तादास्यविषयकं 
विज्ञान है वदी स॒क्तिका साधन है, इत्यादि भगवल्पादके वचनके दशंनसे तथा मूलाज्ञान जीवं 
ननोर ब्रह्मे च्रमेदको दी श्राढरत करता है, इससे जीव च्रौर ब्रह्मका एेक्यलक्वण तादास्म्य- 
विषयक जो ज्ञान है, वदी स॒क्तिका साधन दै, श्रतः पूर्वोक्तं ्रतिप्रसङ्ग नदीं हे, इस श्भिप्रायसे 


युह पत दै । 





4 





अज्ञानकरे निवत्तकका निरूप ] भाषाचुबादसदहित ४8७ 


ज्ञानमप्यभेदगोचरमिति वाच्यम्‌ । नद्यभेदज्ञानमिति विषयतो शिरोषं 
~ ध ¢ ^ (र 
नमः , किन्तु तच्छंपदवाच्याथंधरमिद्यपरामशोदिरूपकारशविरोषाधीनेन 


केवर चेतन्य ही अभेद होगा, अतः परमाथ वस्तुका अवगाहन करनेवाख 
घरादिविषयक ज्ञान भी % अभेदविषयरकं हे, उससे घटादि ज्ञानसे भी 
मूखाज्ञानकी निवृत्ति प्रसक्त होगी, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि जीव- 
ब्रह्मामेद विषयक ज्ञानकी विषयप्रयुक्त॒विरोषता नहीं हे †। किन्तु तत्‌ ओर 


क~ ~ 





% ्र्थात्‌ अभेद ग्रोर चैतन्ये एक होनेसे घटज्ञान यदि चेतन्यविषयक्र हरा, त 
जीव शरोर व्रह्यका श्रमेदविषयक भी हुश्रा, इसलिए चभेदावगादी घटके ज्ञानसे भी श्रज्ञानकः 
निवरत्ति हदो सकती हे, यह प्रश्नका श्राशय हे । 

‰ घटादिज्ञानमे विषयरूपसे चैतन्य भासता है, श्रमेद नदीं मासता दै शरोर 
हावाक्यजन्य ज्ञानम तो जीव श्रौर ब्रह्मका श्रमेद भासता दहै, इस प्रकार घटादि 
ज्ञानकी श्रपे्ता मदहावाक्यजन्य ज्ञानकी विषयप्रयुक्त विशेषता नहीं है, जिससे उक्त 
च्तिप्रसङ्क हो, क्योकि मेद श्रौर चैतन्यके एक होनेसे घट च्रादि ज्ञानम यदि चैतन्य 
विषय हृश्रा, तो श्मेद्‌ भी विषय हूश्रा दी, श्नन्यथा दवेतापत्ति होगी । यदि शङ्का हयोकि "इद्‌ 
रजतम्‌ इस अमै जितना श्रधिष्ठानांश भाता है उसकी च्रपेक्ताते श्रधिकृ शुक्तिं 
श्रादि विशेषको विषय करनेवाले शुक्त्यादिविषयक ज्ञानम ही रजत दिश्रमकी विरोधिता देखी 
जाती हे, इसलिए “सन्‌ घटः”, स्फुरति घटः* इत्यादि श्रमोमे जितना च्रधिष्ठानभूत चेतन्य विषय 
हे उसकी अपेत्ता श्रधिकं श्रमेदको विषय करनेवाला वाक्यजन्य ज्ञान न माना जाय तो उसमें 
आमनिवर्वकत्व हो दी न सकेगा, इसलिए विषयप्रयुक्त भेद अवश्य मानना चादिए, तो , य 
वी यक्तं नदीं ३, स्योकि भ्रमसे त्रधिकविषयक ज्ञान ही श्ज्ञानके निवतक ठै, एसा नियम नहीं 
ह, कारण एेसे ्रनेक स्थल देखे जाते ई, जो भ्रमते प्रथिकविषयक यद्यपि नहीं है, तथापि मके 
निवर्तक ह । जते कि वस्वुतः घोषका श्राधारभूत ही गङ्गाका तीर है, तथापि किसीको उस 
तटाकतीरत्वके भ्रमसे (तट कतीरे घोषः एेसा भ्रम होता है, उस पुरुषकरे प्रति शङ्कायां घोषः" 
दस प्रकारके वाक्यप्रयोगके दोनेपर उसको शङ्ञातीरे घोषः इस प्रकारका चान होता है शरोर 
तटाकतीरत्वका रम भी निदत्त होता हे । इस भ्रमविषयकी श्रपे्ता वाक्यजन्यज्ञानमे कों 
अधिक विषय नदय भासता है । यदि शङ्का हो कि वाक्यजन्य ज्ञाने तटाकतीरत्वकौ व्याईृतति 
करनेवाला गङ्ग(तीरत्वरूप विशेष भासता दहै, ग्रतः विशेष विष्रय नदीं भासता द यह कहना 
श्रसङ्गत है, तो यह भी युक्त नदीं दै वर्योकि ज्हापर तीरत्वमात्र बिशेषणके तालप्यते "गङ्गायां 
घोषः इस शब्दका प्रयोग किया शरोर उसी प्रकारका श्रान्त पुरुषको तात्पयज्ञान हुश्रा, उस 
स्थलसें गङ्गातीरत्वप्रकारक बोध यच्यपि नहीं हे, तथापि अपकी निवृत्ति देखी जाती है, इषलिर 
व्यभिचार तदवस्थ ही है । तथा किसी भी कपालसे तुषौका उपवाप करना चाहिए, इस प्रकार 
जिस पुरुषको म है उस पुरुषे प्रति कपालत्वमात्र विशेषणके तात्पथैते प्रयुक्त शरोर उसी 
तापयते 4 (पुराडशकपालेन तुपरानुपवपति' इस वाक्ये केपालसे तुका उपवाप करना 





७६८ सिद्धन्तलेशसंग्रह [ तृतीय परिच्छेद 


स्वरूपसंबन्धविषवेण चेंतन्यव्िषयस्वपरेव तदभेदज्ञनखम्‌ । यथा हि 
खं पदके वाक्यार्थमूत जो जीव ओर ददवर्‌ दो धर्मी देँ, उनके पराम 
आदि कारणविदोषके अधीन स्वरूपसम्न्धविदोपसे चैतन्यविषयकता दही 








चाहिए, एेसा दी उस पुरपको बोध होता दै। इसमे कपालांशरे कपालान्तरव्यादतक विशेषके 
गृहीत न दहोनेपर भी पुरोडाशक्पलसे श्रतिरिक्त कपालो तुपोपवापस्ाधनत्वभ्रमकी निव्रृत्ति देखी 
जाती हे । इसलिए श्रमाधिकविषयकं ज्ञानम भ्र मनिवतेकत्व नियम यदि माना जाय, तो इस स्थन 
मी व्यभिचार हो सकता दै | इससे तीरे घोपः (तीरम घोपदहे) इस शा्दबोधपे 
गङ्धातीरत्वरूप विन्तेविषयकल्वके न होनेपर भी उसके देठभूत पदार्थापस्थितिके समयमे गङ्ा- 
सम्बन्धित्वह्पसे तीरकी उपस्थिति रहनेके कारण उपस्थितिकी सामध्यते वस्तुतः गङ्ञातीर- 
विप्रयक ज्ञान, जो फिं ्माधिकविष्रयक्र नदीं है, वह श्रमका निवर्तकदै, एेसा कहना होगा | 
इसी प्रकार "कपालसे तुषोका उपवाप करना चादहिएः इव्यादि शान्दयोधके स्वतः कपालान्तरकी 
व्यावृत्ति करनेवाले विशेषविष्रयक्र न होनेपर भी उक्त शाव्दबोधके दहेतुभूत पदाथकी उपर्थिति- 
कालम पुरोडाशकी सम्बन्धितारूपसे कपालकी उपरिथति होनेसे उपरिथितिकी साध्ये 
उसके श्रमाधिकविषयक न होनेपर भी श्रमनिवतेकत्वक्रा श्रङ्धौकार करना होगा । इस परिस्थितिमे 
ज्ञानकी श्रमविरोधितामे सखामयीविशेप्राधीनत्य दी प्रयोजक मानना होगा, ्रमाधिकविषयत्व 
नदीं, क्योक्रि उक्त स्यलमे व्यभिचार दै | किञ्च, मदावाक्यजन्य जो ज्ञान है, उस्म संसारके 
मूलभूत श्रज्ञानकी विगेधिता श्रुति, स्मरति शरोर च्नुमवसे सिद्ध दे, साय दी महावाक्योसे चैतन्य: 
स्वरूप मात्रका बोध होता दै, इसका द्वितीय परिच्छदम साधन फिया जाचुका दै शरोर श्रन्य 
निवन्धेिं विस्तार भी किया गया दै। इसलिए जेते शक्निःरजतादिस्थलमे अमविरोधी 
भ्रमाधिकविष्यक शुक्ति्ञानादिपै अ्माथिकविषयता है, वेते दी दोष्रामाव श्रादिषे घटित 
तामग्रीविशेषाधीनल. मी दष्ट होनेसे, श्रण्डार्थक वेदान्तके श्मनुतार श्रोर॑पूवके उदाह्त ग्यभिः 
चारस्यज्लोके श्रनुयेधते भी नकी आर मविरोधितात सामग्रीविशेपाधीनत्वको ही ग्रजुगत प्रयोजक 
कना दोगा, ्रमायिकविषयस्वका श्ङ्गीकार करके भ्रमाधिकविषयकस्वसे रित मदावाक्याथे 
ज्ञान श्रमनिवर्तक नही हो सकता दै, इसी अभिप्रायसे (किन्तु इत्यादि मन्थ दे । तास्थ 
यह्‌ ३ कि तत्‌? शौर चवम्‌ शब्दके वाच्चभृत जो ईश्वर शरोर जीव दो धर्मी है, उन दोन 
यर्भिरमोका पदले ^तत्‌' शरोर शम्‌ ° शब्दसे शक्तिवृत्तिते स्मृतिरूप परामशं दता है, उसके 
वाद्‌ तत्‌ श्रौर खम्पद्के सामानाधिकरए्यते "जीव ईश्वरसे श्रभिन्न है" इस प्रकार उनकी ( जीव 
ननोर ईश्वरकी ›) विशेषण शरोर विशेष्यभावसे ्रवगति होती है । श्रनन्तर तत्‌" द्रोर स्वम्‌" 
पदसे वाच्य ब्र्मत जो विशिष्ट द उनम से विशेध्यरूप ग्रमेदके योग्य जो चैतन्य दहै उनकी 
लच्तणासे प्रतीति होती दै । इसके वाद्‌ दोनो विशेरष्योके च्रमेदको विषथ्र कए्नैवाले शाब्दबोधका 
उदय होता है । इस क्रमसे दोनेवाला महावाक्यजन्य ज्ञानका श्रपने विषयक साथ जो स्वरूप. 
सम्बन्ध है, उस सम्बन्धसे चेतन्यविषधत्व ही धयादिज्ञानभ्यावृत्त वाक्यजन्य जीव त्रोर ब्रह्मका 
गरमेदज्ान है, दके बलसे वह श्रमेद्ान मूलान्ञान शनोर मिथ्याज्ञनका विपेधी होता है ॥ 














ज्ञानके निवत्तंकका निरूप) मषानवादसहित ४९६. 


विरेषण विशोष्यतत्सम्बन्धमो चरस्वाविशषेऽपि विशिष्टज्ञानस्य विशषणज्ञानादि- 
कारणव्रिशेषाधीनस्वरूपसम्बन्धविशेषेण  तलितयभोचरत्वमेव समूहा 
लम्धनव्याव्रत्तं विशिषज्ञानत्वम्‌ , यथा बा स्थाणुत्वपुरूषत्ववान्‌ इति 
हायंन््तिव्याच्रत्तं संशयत्वं विषयतो विशेषानिरूपणात्‌ , तथा षटादावपि 
(सोऽयं घटः" इत्यादिज्ञानस्य स्वरूपसम्बन्धविशेषेण धटादिविषयत्वभेव 


वाक्यजन्य जीवव्रह्माभेदविषयकं ज्ञानत्व हे, वयोंकि # जैसे विरोषण, विरोष्य 
ओर उनके संसगैविषयताकी बराबरी होनेपर भी विरोषणज्ञान आदि कारणविशेषके 
अधीन स्वरूपसम्बन्धपिरोषसे उक्त त्रितयविषयता दही समूहाख्म्बनव्यावृत्त 
विरिष्टज्ञानत दै । अथवा जैसे स््थाणुखपुरुषस्ववानः इस प्रकार ,आहाय॑- 
च॒त्तिसि व्यावृत्त † संशयत्व हे, क्योंकि विशिष्टज्ञानमें ओर स्थाणुर्वा पुरुषो वाः 
रस प्रकारके संशयात्मक ज्ञानम विषयतः विशोषका निरूपण नहीं हो सकता 
हे, चसे ‡ धटादिस्थस्म भी सोऽयं घटः" ( वही यह धट है ) इत्यादि ज्ञानमे 


~~ ---- ~ ~~~ 





# महावाक्यजन्य ज्ञाने घटादिज्ञानकी श्रपेक्तासे चैतन्य श्रंश्म विषयप्रयक्त विशेषके ` 
न होनेषर भी सामग्रीविशेषसे घरादिज्ञानकी अपेत्ता वेलत्तषणए्य है, उसका इस म्रन्थसे स्पष्ट 
करण कण्ते है । (दरडी पुरषः ( दण्डवान्‌ पुरुष है ) इश प्रकारके विशिष्ट ज्ञानम तीन विष ई, 
दती प्रकार (दंडपुरुषकंयोगाः' इ प्रकारे समूहालम्बन ज्ञानम भी ये तीन विष्व हे। 
इसलिए उक्त विशिष्ट ज्ञान श्रौर समूहालम्बनत्मक ज्ञानका परस्पर विषयमेद्‌ नह कर॒ सकते, 
वयोकि विषय तो समान दै, इसलिए विशेषण, विशेष्य शरोर संसगेके ज्ञान आदि 
क।रण विशेषके श्रधीन स्वरूपसम्बन्धविशेषसे विशेषणादित्रयविषयकत्व दी समूडालम्बनज्ानन्याव््त 
विशिष्टनज्ञानत्व है, इस भ्रकार सामभरीविशेषसे उक्त विशिष्टज्ञान रोर समूहालम्बनास्मक चाने 
वैलक्षण्य मानना होगा, इसी प्रकार तत्वमस्यादि वाक्यजन्य ज्ञानम भी सामग्रीप्रयुक्तं दी 
वैलच्तणए्य दहै, यह भाव हे । 

{` ^स्थात्वविरुद्धपुरषत्ववानः ८ स्थाणुतसे विषड जो पुख्षत्व, तद्वान्‌ ) इस प्रकारका 
निद्वय संशयसमानविषश्रक आहार्यत्तिरूप कहलाता है, इससे व्यावृत्त खंशयत्व भी विषयः 
प्रयुक्त नदीं दै, किन्तु सासग्रीविशेषप्रयुक्त है, क्योकि विषयत भेद॑तो श्राहायेवृ्तिसे 
संशयम नदीं श्रा सकता है, कारण विषय सभान दै, यह भाव हे । 

उक्त प्रकारकी व्यवस्था केवल (तस्वमधि'! आदि वाक्यजन्य ज्ञानके अभेदन्ञानत्मे ही 
नहीं ३, किन्ठ॒ “सोऽयं चः, (सोऽयं देवदत्तः" ( वही यह घट है, वही यह देवदत्त दै ) 
दरव्यादि वाक्यजन्य जानक केवल घटशब्द्‌ शरोर देवद्तशब्दसे होनेवाले ज्ानसे व्यावृत्त श्रभेद्‌- 
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केवरुवटशब्दादिजन्यज्ञानव्या्त्तं तदमेदज्ञानत्वप्र । अतिरिक्तमेदानिरू- 
पशात । अभावसादृश्यादीनामधिकरशणप्रतियोग्या दिभिः स्वरूपसम्बन्ध- 
युक्तानामधिकरणेन आआधाराधेयभावरूपः स्वरूपसम्बन्धविशेषः प्रतियोगिना 
व्रतियोग्यसुयो गिभावशष्प इत्यादिप्रकारेण स्वरूपसम्बन्धे अवान्तरविशेष- 
कल्पनाद्‌ वृत्तीनां विषयेऽपि संयोगतादातम्ययोरतिप्रसक्स्या विपयेर्विषय- 


स्वरूपसम्बन्धविदोपपे घटादिविषयकल दही केवर घटशब्द आदिसे होनेवाठे 
लानसे भित्र धयमेदविषयक ज्ञानत दहे, वयोँकिं अतिर्क्तिं अभेदका निरूपण 
नहीं हो सकता दहे । ओर ‰% अभाव एवं साददय आदिका, जो किं अधिकरण 
ओर भरतियोगी आदिके साथ स्वरूपसम्बन्धसे युक्त है, अधिकरणके साथ 
आधार।घेयभावहूप स्वरूपसम्बन्धविदोष है ओर प्रतियोगीके साथ प्रति- 
योग्यनुयोगिभावरूप स्वरूपसम्बन्धविरोष हे, इस प्रकारसे जैसे स्वरूपसम्बन्धमें 
अवान्तर मेदोकी कल्पना की जाती हे, वैसे दी वृत्तियोके विषयीभूत निर्विंरोष- 
चैतन्यम भी सयोग † ओर तादास्म्यसंसगैकी अतिप्रसक्ति टोनेके कारण 


ज्ञानव्मे भी वदी व्यवस्था है, इसे इस ग्रन्थते कहते हैँ । तास्पयं यह है केवल घट श्रादि 
शब्दसे जन्य ज्ञानके विषयमूत घट श्रादिके स्वरूपकी ऋपेत्ता “सोऽयं घटः इत्यादि वाक्यसे 
बोधित श्रमेद्‌ श्रतिरिक्तं नदीं ठै, क्योकि भिन्न माननेमै प्रमाण नदीं दै, इसलिए वटः" 
ग्रौर “सोऽयं घटः इनम विघयप्रयुक्त वेलक्तृण्यकरे न दहोनेसे “सोध्यं घटः इत्यादि स्थलम भी 
(तसमसिः इत्यादि वाक्ये समान (सः श्रौर श्रयम्‌ इन दो पदौके वाक्या्थरूप दो धमि 
परामर्शं रादि कारणविशेप्रके श्रधीन स्वरूपसम्बन्धविशेषपे घटादिस्वरूपविषयकसव दी घयद्यमेद- 
ज्ञानत्व होगा, दूसरा नदीं, इसीका सवत्र श्रनुसरंण करना चादिए । 

& प्रक्रतमे वक्तव्य यह दै कि केवल घटादिशब्दजन्य ज्ञानका भी विषयके साथ स्वरूप. 
सम्बन्धही है, इस श्रवस्यम स्वरूपसम्बन्धको लेकर श्रमेदज्ञामतवादिकी न्यवस्था केसे कर 
सकते है । यदि इसे शङ्का दौ कि चच्यात्मक ज्ञानोका विपर्योके साथ विषयविषयिभाव- 
प्रयोजक स्वरूपशषम्बन्धौके साधारण होनेपर भी उनमें विषय शरोर उनके ज्ञानके स्वरूपास्मकर 
सम्बन्धे सामग्रीविशेषक्रे प्रभावसे परस्पर वैल्तणए्यकी कल्पनासे व्यवस्थाकी उपपत्ति करं 
सकते है, तो यह भी युक्त नदीं दै, म्योकि स्वरूपसम्बन्धौका कदीपर भी वेलच्तए्य देखनेमे 
नहीं श्राता डे, इसलिए वैसी कल्पना नहीं कर सकते । इसपर श्रभावसादृश्य० इस्यादि 
ग्रन्थसे स्वरूपं सर्ग मेदका उपापादन करते हं । 

† तात्पर्य यह ह कि यहा किसीको शङ्का हो कि इत्तियोका विषयके साथ विषयविषयिभाव 
स्वूपसम्बन्धप्रयुक्त नदीं है, किन्तु संयोगादिप्रयुक्त दै, श्रतः इृत्तियोका विषरयोके साथ 
स्वरूपसम्बन्धके ्रसिद्ध दोनेसे उन सम्बन्धे वेलच्ण्यारमक विपयकी . कल्पना अयुक्त है, 
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विषयिभावरूपस्वरूपसम्बन्धवतीनां विषयविशेष निरूपणासम्भवे क्लप 
एव॒ स्वरूपसम्बन्धे अवान्तर विरोषकल्पनेन अभेदज्ञानत्वा दिपरस्परबेलक्षण्य- 
निर्वाहाच्च । एवं च ब्रह्मज्ञानस्य अभेदाख्यकिश्चित्सं सग गो चरत्वानभ्युपगमाद्‌ 
न वेदान्तानामखण्डाथेत्वहानिरपीर्याहुः । 
नयु स्वहेठमन्नानं बिशेधत्सा कथं हरेत्‌ 
व॒तिमेवं बिरुढत्वाद्रहिंयोयवत्‌ पटे ॥ २२ ॥ 


श्र शङ्का होती है कि व्रहमज्ञानसे, जिसका उपादान गश्रज्ञान ठै, विरोघ हनेसे 
श्रविययाका विनाश कैसे हो सकता है, क्योकि कार्थका उपादानके साथ विरोध नही 
हो सकता, तो यह युक्त नदीं हे, क्योकि ब्रह्माकारं श्रखणएड इृत्तिके साथ श्रज्ञानका परमे 
वह्धि्ंयोगके समान विरोघ है, ग्रतः ज्ञानसे श्रज्ञानका विनाश हो सकता दै ॥ ३३ ॥ 


न॒ घटादिज्ञानवद्‌ वरहज्ञानस्यापि न मूलाज्ञाननिवतकत्वं युक्तम्‌, 
वनस्यापि) न ता 


विषयविरोषका निरूपण न होनेसे परिरोषसे विषयोके साथ विषयव्िषयिभावरूप 
स्वरूपसम्बन्धसे युक्त उन बृत्तियोंके # क्तस् स्वरूयसम्बन्धके अवान्तर विशेषकी 
कृल्पनासे अमेदज्ञानत्व आदि परस्परविलक्षणत्वकी भी करटभ्ना कर 
लकते हँ । एवच्च, † ब्रहमज्ञानकी अभेदरूप किसी संसगेविषयताका स्वीकार न 
| होनेसे वेदान्तोकी अखण्डाथताकी हानि भी नहीं ह| 
यदि शङ्क हो कि ज्ञेसे घट आदिका ज्ञान मूलमूत अज्ञानका निवतेक नहीं 








हे, वैसे ब्रह्मज्ञान भी मूखभूत अज्ञानका निवर्तक नहीं हो सकता हे, क्योकि 
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तो यह भी युक्त नही है, क्योकि यदि वृत्तिका संयोग इ्तिविषयत्वम प्रयोनक माना जायगा 
तो च्ल गोलक श्रादिका भी घयादिवृत्तिके साथ संयोग होनेसे सम वृत्तिविष्रयत्वकी प्रसक्ति 
होगी । यदि व्रत्ति के तादात्म्यको वृत्तिविषयत्वमे प्रयोजक मान, तो वृ्तिके ग्रधिष्टानत्वरूपसे 
जर्तिके साथ तादुमयापन्न घटा्यवच्छिन्न चेतन्ते घयायाकारवत्तिविषयलका सम्भृव दोनेपर 
मी व्रसितादासम्यसे रदित धट शआरदिम वृत्तिषिषयत्वकी प्रसक्ति न॒ होगी, प्रोर॒वृत्तिके 
परिणामी श्रन्तःकरणमे घटादिवृत्तिविषयत्वका प्रसङ्ग होगा, क्योकि परिणाम श्रोर परिणामीका 
परस्पर तादात्म्य होता द । 

+ स्वरूपसम्बन्ध वृत्ति श्रादिका स्वरूप है, इसलिए वह कलृक्च ह, श्रतः क्लृप्त सम्बन्धक 
विशेषकी कल्पनामे लाघव है, श्रन्य सम्बन्धी कल्पना करके उसमै- सम्बन्धान्तरं ग्रमेद्‌- 
जञानत्वादिका निर्वाहकविशेष माना जय तो गोरवमान् दै, इसलिए वृत्तियोका विषयौके 
साथ स्वरूपसम्बन्ध दी है, संयोग, तादासम्यादि नहीं है । | 
| † श्रथात्‌ १ जानम रहनेवाले श्रभेदज्ञानत्वका प्रकारान्तरे उपपादन क्या 

गया है, ग्रतः श्रमेदसंसगभानकी श्रपेत्ता नकष हे, यह्‌ भाव दहै । 
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निवतंकस्वे तद्वस्थानासदिष्णुत्वकूपस्य विरोधस्य तन्वसरात्‌, कायस्य 
चोपादानेन सह तादशविरोधाभावादिति चेत्‌, न $ कायेकारणयोरन्यत्र 
तादशविरोधादशेनेऽपि एकविषयक्ञानाज्ञानप्रयुक्तस्य तादटग्विरोधस्याञ््र 
स्वात्‌ , कायंकारणयोरप्यभिसंयोगपटयोस्तादशविरोधस्य चषेथ । न चाऽच्चि- 
योगादवयवविभागप्रक्रियया असमवायिकारणसं योगनाशदेव पट- 
नाशः , नाऽप्रिसंयोगादिति वाच्य्‌ ; दग्धपटेऽपि पूवसंस्थानाचुत्रत्तिदशनेन 
ुद्गर्चूणाकृतघटथद्‌ अवयव विभागादशनात्‌ । तत्राञ्वयवविभागादिकन्प- 
नाया च्रप्रापाणिकलवाद्‌ । नाऽपि तत्र तन्तूनामपि दाहेन समवायिकारण- 


निवर्वकल्वमे तदवस्थानासषिष्णुत्वरूप # विरोध कारण है, ओर कार्थका अपने 
उपादानके साथ उक्त विरोध नहीं देखा जाता दहै, तो यह चाङ्का युक्त 
नीं हे, वयोँकिं कार्यं ओर करारणज्ना अन्य स्थटमें यद्यपि उक्त विरोध नहीं 
देखा जाता हे, तथापि प्रक्रमे समानविषयक जान ओर अन्ञानप्रयुक्त उक्त विरोध 
विद्यमान हे, ओर कार्यकारणासक अिसंयोग ओर परमै उक्त विरोध 
देखा जाता है । यदि इसमें चङ्का हो कि अथिके संयोगसे होनेवाटे अवयवविभागकी 
मक्रिया द्वारा † असमवायिकारणभूत तन्तुसयोगके नासे दी पटका नाश 
होता दै, अथिके संयोगकरे नारसे नदीं होता; तो यह भी युक्त नहीं हे, 
क्योकि दग्ध वख मी पूवेकी संयुक्तावस्थाकी अनुवृत्ति होनेमे जैसे स॒द्ररसे 
चृत घटम अवयवोका विभाग देखा जाता हे, वैसे ही पटके दग्ध होनेके पश्चात्‌ 
द्ग्ध॒तन्तुओंमें अवयवविभागके दष्ट न होनेसे पटके दाहस्थल्मे अवयव- 
विमागकी कल्पना अप्रामाणिक है । जौर उक्त स्थरो यह भी नहीं कह तकते है 
किं तन्तुओंका भी दाहसे अर्थात्‌ अपने समवायिकारणका नाश होनेके कारण पट- 


% निवर्त्यं श्रौर निवर्तकका सहावस्थान श्रपेक्िति नहीं होता, क्योकि वे ही ण्य 
विरोधी होते दै, जो सदहावस्थानको सहन नहीं करते । प्रकृतमे ब्रह्मज्ञान ग्रोर मूलाज्ञानका 
तत्‌ शब्दसे निवर्त्य सदहावस्थानाखदिष्गुत्वलच्ण विरोध न दोनेसे निवरत्यनिवतेकभाव नहीं 
हो सकता, यह भाव है । 

+ च्मग्निक्रे संयोगे तन्व क्रिया) उसके वाद्‌ तन्त॒श्रोपे विण, उसके वाद्‌ पटक 
परति ग्रसमवायिकास्णभूत तन्व॒संयोगका नाश, श्रनन्तरं पटका विनाश--इस प्रकारकी वैशेषिक 
प्रक्रिया द्वारा, यह्‌ भाव ह । 





१ न म व क 


। 
| 








वरहज्ञानकी नाशकताका विचार ] भषिानुबादसहित ५०३ 





नाशात्‌ पटनाश इति युक्तम्‌ । अशुतन्त्वादिभिः सह युगपदेव पटस्य दाह- 
दशनेन क्रमकन्पनायोगात्‌ । यतोऽधस्ताना्रयवनाशः , तत्राऽ्वयवे अनिः 
संयोगादेव नाशस्य वाच्यत्वात्‌ ॥ ११ ॥ 
नन्वस्त्वेतदेवम्‌, तथाऽपि सविरापाज्ञाननाशफमिदं व्रशज्ञानं कथं 
नश्येत्‌ , नाशकरान्तरस्याऽभावादिति चेङ्‌ , 
हत्वा मोहं विनश्येत्‌ सा कतक्राभ्विन्दुवह यः| 
पङ्कबहितखानीव वास्तप्तायतभूमिषु ॥ २४ ॥ 
यत्ानका विनाश करके ब्रहमाकार वृत्ति भी उसी. प्रकार स्वयं नष्ट हो जाती हे, 
जेसे कि जलम प्रतिप निर्मली जलके मलिन भागको श्रलगकर्‌ स्वयं लग हो जाती 
ड । तत्त लोदपिर्डके ऊपर गिरे हुए जलके चिन्दु अभनिको शान्तकर स्वयं शान्त हो जति 
ह रौर श्रि भूमिके वृोको नष्ट करके स्वयं नष्टहो जातीहै।॥३४॥ 
यथा कतकरजः सलिलेन संयुज्य पूयुक्तरजोऽन्तरविश्लेषं जनयत्‌ 


नाश इआ हे, क्योकि अंशु जौर तन्तु आदिके साथ एक त-इ मनात ज जीर च्छ अद्रि सय एक ही समये पनाय 
देखे जनेसे क्रमकी कल्पना अयुक्तं है, ओर ॐ जिस द्वयणुकावयव 
परमाणुका नाश नदीं होता है, उस अवयवक्रा अभनिसंयोगसे ही नाश मानना 


होगा ॥ ११॥ | । 
अव शङ्का करते देँ किं उक्त प्रकारसे ययपि ब्रहज्ञान ही अन्तःकरण 
दवारा अपने उपादानमूत अज्ञानका नाशक भटे ही हो, तथापि अपने विरूसि- 
सहित अन्ञानका विनाशक ब्रह्मज्ञान कैसे नष्ट॒होगा £ क्योकि बरहज्ञानके सिवा 
अन्य कोद नाराक नहीं हे । | 
टस + प्रकारकी शङ्के समाधानम कोई लोग कहते हैँ किं जसे कतकरज 
जल्के साथ सम्बन्ध पाकर अपने संयोगसे पू जख्के साथ सम्णक्तं अन्य 


ति) १.1 ८ 1 0 11 0 10 
# तास्पथं यह दै किं दृव्यशुकनाशके प्रति परमागएुनाश प्रयोजक नदीं दहो सकता, क्योकि 
परमार नित्य ह, इखलिए द्ल्यएकमे विद्यमान श्रि संयोगते ही दुव्यरएुकका विनाश मानना 
होगा । श्रवयवविभागकी भ्रक्रियाका ्रवलम्बन करके प्रकृतमे समाघान नदी हो सकता, 
क्योकि श्रवयवविभागकी प्रक्रियाका पहले निरास कियाजा चुका है। इसलिए श्रग्निसंयोगमें 
श्रपने उपादानभूत पकी नाशकता भ्रान्त नदीं हे । 
 ¶ समाधानका तायये यह है कि ब्र्मज्ञानसे व्यतिरिक्त समस्त पदा्थका ब्रहमत्ञानसे नाश 
होगा, पीछे श्रवशिष्ट ब्रह्यज्ञानका नाश होगा, इस प्रकार क्रम नही माना जातादहै, किन्तु 
ब्रह्मज्ञ(नसे जन श्रपने विलासे सदित श्रविद्य(का विनाश प्रसक्त होगा उसीके साथ-साथ 
ब्रहम्ञानका भी नाश हेगा;, श्रपने नाशे प्रति ब्रह्मज्ञान भी कारण माना जाता दै। यह भीः 








५ ०४ विद्धान्तलेशसंग्रह [ तृतीय पर्च्डिः 


स्वविश्ेपमपि जनयति , तथाऽऽत्मन्यध्यस्यमानं ब्रह्मज्ञानं पूर्थाभ्यस्तसवे- 
प्रपञ्चं निवतेयत्‌ स्वात्मानमपि निवतेयतीति केचित्‌ । 

न्ये तु अन्यननिवस्यं स्वयमपि निवर्त दग्धललोहपीताम्बुन्यायपुदाहरनित । 

अपरे तु--अत्र दग्धतणक्रटदहनोदाहरणमाहः। न च ध्वंसस्य प्रतियोग्य 

तिरिक्तजन्यत्वनियमः ; अप्रयोजकत्वात्‌ , निरिन्धनदहनादिष्वंमे 

व्यभिचाराच । न च ध्वंसस्य प्रतियोभिमात्रजन्यत्वेऽतिप्रसङ्कात्‌ कारण 


रजका प्रथक्ररण करके अपने विष्केषकरो मी उत्पन्न करता हे, वैसे दी आत्मां 
अध्यस्त ब्रह्मज्ञान पूवेके अध्यप्त॒ समस्त प्रपञ्चकी नित्रत्ति करके अपने आपकी 
भी निवृत्ति करता हे | 

कुछ खोग तो इस विषय अन्यकी निवरत्ति करके अपनी निवृत्तिमें दग्ध- 
रोहपीताग्बुन्यायको # इष्टन्तरूपते देते हें । 

अन्य कुछ छोग ॒दग्धत्रणकूटदहनको { दष्ान्तशूपसे कहते दँ । यदि ङ्का 
हो कि ध्वंस प्रतियोगीसे भिन्र कारणसे उस होता हे, यह नियम दहै, तो 
यह भी युक्त नहीं है, क्योकि उक्तं नियमके अङ्गीकारमें कोद प्रमाण नली, 
ओर इन्धनद्रूल्य अनि आदिक ध्वंसे व्यभिचार भी हे ८ तात्प यह दहै किं 
इन्धनोका निःरोष ध्वस दोनेके पश्चात्‌ अग्निका स्वतः ही नाच देखा जाता हे, 
एवं सुषुप्तिके अव्यवहित प्रकारे जो ज्ञानका विनाश होता हे, वह॒ भी प्रति 
योगिमात्रसे होता हे, अतः उक्त नियममे व्यभिचार दोष है, इसरिए प्रयोजक- 
शूल ॒निरथकर नियमक्ा अङ्गीकार नहीं करना चादिए )। यदि राङ्क हो 


शद्धा नदीं द्यो सकती है कि एक वस्तु श्रपने श्रौर दूसरेके नाशके प्रति कारण केसे दो सकती दै, 


क्योकि कतकरजते ८ निर्मली, जिषसे मलिन जल साक होता दै ) स्व श्रौर पर्क पियेधिता देखी 
जाती है, अतः यह पूरवप्त युक्त नदीं दै कि सव प्रपश्चका व्रह्मज्ञानसे मले दी नाश हो, परन्तु 
ब्रह्मज्ञानका नाश नहीं योगा, क्योकि श्न्य नाशक नदीं है, कारण व्रह्यज्ञानका व्रह्मज्ञानसे दी 
नाश उक्त रीतिते हो सकता हे । 

ॐ 'दग्धलोदपीताग्बुन्यायः इस प्रकारका है करि जेते श्रग्निसे तपे हुए लोहेके गोलेमे 
यदि पानी फैका जाय, तो लोहे रहनेवाला अग्नि उत्त जलका नाश करता ग्रोर स्वपरं 
मीनो जाता, वैते दी प्रकृतत ब्रह्मत्तन भी श्रपनेसे व्यतिरिक्त सम्पूणं प्रपञ्चक विनाश 
करता श्रौर स्वयं भीनष्टदहो जाता हे। 
 †जञेते श्रग्नि वृणे सपुदायक्रो नष्ट करता श्रोर स्वयं भीनष्टहो जाता है) वेषे ही 
ब्रहालान सम्पूर्ण ध्रपञ्चका विनाशकर स्वयं भी न्ट हो जाता है, यह ॒तात्पयं दे । 





ए 








ब्रह्मज्ञानके ना्कका विचार | भाषानुवादसहित ५०५ 


न्तरमवश्यं वाच्यम्‌ , निरिन्धनदहनादिष्वसेऽपि कालादष्टेश्वरेच्छादिकारः 
शान्तरमस्तीति वाच्यप्‌, अतिप्रसङ्गापरिज्ञानात्‌ । न च षटादिष्वं्त 
स्यापि कारणान्तरनिरपेक्ञत्वं स्यादित्यतिप्रसङ्गः , ध्वंखमात्रे कारणान्तरः 
नेरपेच्यानमिधानात्‌ । न च षटध्वंसद्ान्तेन त्रहाज्ञानभ्वंसस्य कारणान्तरा 
पेश्चासाधनम्‌ , तद्दृष्टान्तेन अ दरपतनापेक्ताया अपि साधनापत्तः । नापि 
ज्ञानष्वंसत्वसाम्याद्‌ बटज्ञानादिष्वंसस्यापि कारणान्तरमरपेद्यं स्यादिस्यति- 
प्रसङ्गः, सेन्धनानरुष्वंसस्य जलसेकादिद्षटकारणपेक्सखेऽपि निरि 
न्धनानलध्वं्तस्य तदनपेकत्ववद्‌, जाग्रञज्ञानध्वंसस्य विरोधिषिरेषगुण- 


ध्वंसको केवर प्रतियोगिजन्य माना जायगा तो अतिप्रसङ्ग होगा; इसरिए 
उसके प्रति अवद्य कारणान्तरं भी मानना चाहिए, ओर निरिन्धन दहन आदिक 
ध्वंसमे भी कार, अदृष्ट, ईङ्वर आदि अन्य कारण दहै ही, तो यह भी युक्त 
नहीं हे, क्योकि अतिप्रसङ्गोक्ा # परिन्ञान हो ही नी सकता हे। यदि 
कं करि धट आदिके रध्वसको भी कारणान्तरनिरपेक्षत्व प्रसक्तं होगा, यदी 
अतिध्रसङ्ग दै, तो यह भी अयुक्तं है, क्योकि हम सम्पूणं ध्वंसके प्रति 
का[रणान्तरकी निरपेक्षता नही कते हैँ । ओर यदि घटध्व॑सके दृष्टन्तसे 
ब्रह्मज्ञनध्वसको कारणान्तरकी अपेक्षा मानं, तो उसी घटध्वसके 
दृष्टान्तसे अुद्ररपातकी अपिक्षाका भी साधन प्रसक्त होगा। ओर ज्ञान- 
ध्वं घतके दष्टान्तसे धरज्ञानध्वंसके प्रति भी अन्य कारणकी निरपेश्चता 
प्रसक्त होगी, इस प्रकार भी अतिप्रसङ्ग नहीं दे सकते हे, क्योकि जेसे 
इन्धनसे युक्त वहिके ध्वसके प्रति जरसिञ्चन आदि अन्य करणकी अपेक्षा 
होनेपर भी इन्धनरहित अथिष्वसके प्रति कारणान्तरकी आवश्यकता नहीं 
होती दहे ओर जैसे जाग्रत्काटीन ज्ञानध्वंसोके भ्रति विरोधी अन्य विरोष 


‰ यदि कोई शंका करे करि तिप्रसङ्घौका परिज्लान क्यौ नदीं होता है, तो इसपर कहना 
नचादिये कि ब्रह्यज्ञनका ध्वंस यदि प्रतियोगीसे श्रतिरिक्तं कारणसे जन्य न दयो, तो 
घटादिष्वंस भी, प्रतियोगीसे श्रतिरिक्त कारणसापेत्त नदीं होगा, इस प्रकारका त्रतिप्रषज्गं हे; 
थवा घटादिष्वंसके समान ब्रह्मज्ञानका ध्वंस भी प्रतियोगीसे श्रतिरिक्त कारणसे सपेत्त होगा, 
यह॒श्रतिप्रसङ्ग दै; श्रथवा ब्रह्मज्ञानके ध्वंस्के समान घटादिज्ञानका ध्वंस भी कारणान्तरसे 
निरपे्त होगा यद श्रतिप्रसङ्घ दे; श्रथवा ब्रह्यज्ञानका श्रपनी उत्पत्ति द्वितीय णप नाश होगा, 
यह्‌ श्रतिप्रसज्ञ दै--दनमे से प्रयेकका श्रभरिम ग्रन्थे खण्डन किया है । 

४ 





५०६ सिद्धान्तलेशदग्रह [ ततीय पर्ने 


न्तरपकषत्वेऽपि युपुतिपूर्वज्ञानध्वंसस्य॒ तदनपेश्षखतच्च मूलाज्ञानानिवतेक- 
ज्ञानध्वंसस्य कारणान्तरसपिश्चस्वेऽपि तनिवतेऽन्ञानध्वंसस्य तदन्पेदखो- 
पपत्तेः । नापि कारणान्तरनेरेच्ये स्योत्पदयुत्तरकणे एव नाशः स्पादिलय- 
तिप्रसङ्गः । इषशपत्तः, तदुतद्युचरक्तणे एव तब्रह्माष्यस्तनिलिलग्रपश्वदाहेन 
तदन्तगेतस्य तस्यापि तदेव दाहाभ्युपगमात्‌ । निरिन्थनदहनध्वंसन्येन 
्रदज्ञानष्वं्स्यापि कालादृष्टेशवरेच्छादिकारणान्तरजन्यस्येऽप्य विरोधाच्च । 
सेप्रपश्चनिव्र्यनन्तरमेकरोषस्य वरहमज्ञान्य निच्त्तिरित्यनभ्पुपभमेन युगपत्‌ 





गुर्णोकी अपेक्षा होनेपर भी य॒पुक्तिके पू्ैकाटीन ज्ञ॒नध्वंसक्रे प्रति उनकी 
अपश्च नहीं होतीदहै, वैसे दी मूखाज्ञानके अनिवक्क ज्ञानक ध्वंसके प्रति 
कारणान्तरकी अपेक्षा होनेपर भी मूखाज्ञनके निवतक ज्ञानके ध्वंसके प्रति 
कृरणान्तरकी अपेक्षा न मानना युक्तिय॒क्त ही हे। ओर्‌ यह भी अतिप्रसङ्ग 
नदीं ह्यो सकता दे कि व्रह्मज्ञानके ध्वं्के प्रति कारणान्तरकी अपेक्षान मानी 
जाय, तो ब्रह्म्ञानकी उत्पत्तिके उत्तरक्षणसमं ददी उसके नादाकी प्रसक्ति 
होगी, क्योकि यह तो इष्ट दीदे, कास्ण ब्रह्मन्ञानकी उद्प्तिके 
द्वितीय क्षणम दी ब्रह्मम अध्यस्त सक्रर प्रपञ्चक दाह होनेसे प्रपञ्चके अन्तगेत 
ब्र्न्ञानका भी उसी उत्तरक्षणम विनादा माना जाता द। ओर इन्धनहूल्य 
अग्निके ध्वसके उदाहरणसे यह भी मान छिथ जाय कि ब्रह्मजञानके ध्वसके 
प्रति 8 काट, अदृष्ट, ईदवरकी इच्छा आदि अन्य कारणदहैःतो भी कोई 
विरोध नदीं है। कारण सव प्रपञ्चकी निवृक्तिके वाद्‌ एक अवरिष्ट 
ब्रह्यज्ञानकी निवृत्ति होती हे, एेसा स्वीकारं न होनेसे एक दी काख्मे सव 


 -- ~~ 


@& कार्यमात्रे पति काल्य, श्रदष्ट श्रादि कार्ण होते द, श्रत: ब्रह्मज्ञानके ध्वंसके प्रति यदिवे. 
कारण माने जर्थै तो कोई दानि नदीं दै । यदि यरघ॑पर यह शङ्का दो कि पटले व्रहमज्ञानकी उत्पत्ति 
हर्द, पीले वासनाखदित श्मविदयाकी निवृत्ति श्रौर इसके वाद्‌ तृतीय कणे व्रह्ज्ञानकी निवृत्ति होगी, 
डस प्रकार यदि क्रम स्वीकार किया जाय तो व्रह्मज्ञाननाशके पूतम काल शआ्रादिकी अवस्थिति 
न होनेके कारण ब्रह्मज्ञाने नाशके प्रति उनम देठता केष च्रा सकती हे) तो यहं शङ्का युक्त 
नदीं हे, कारण कि सत्र प्रपञ्चक निवृत्तिके पीछे एक ब्रह्मज्ञान वचता है, इख प्रकार नदीं माना 
जाता डे, किन्तु व्र््ञानवे एक दी चण खभीका विनाश होता ई, एेखा माना जाता है, 
इसलिए पूर्णम कालः त्रइष्ट आदि श्रवश्य कारणरूपसे रहं सक्ते दै, यद माव हे । 








तज्ञानके नाशकक्रा विचार ] भाषारुषादरहित ५०७ 


(श यायाय 


सवेदाहे पूषक्षणे विदबिघासम्बन्धरूपश्य द्रव्यान्तररूपस्य वा कालस्य, 
देश्वरपरादरूपस्यान्तःकर्णयुएषिशेषस्य वाऽद्य, अन्येषां च सात्‌ । 
न च॑ तत्र ज्ञानातिरिक्तकारणपिक्षणे व्रहज्ञानस्यामिथ्याखप्रसङ्गः, ज्ञानक 
निवस्येत्वं मिथ्यात्वमित्यभ्युपगमादिति वाच्यम्‌ ; ज्ञानाघटितसामण्य- 
निवत्यस्वे सति ज्ञाननिवस्यंस्रस्य तदथेत्वात्‌ । “नान्यः पन्थाः इति श्रुतेरपि 
तत्रेव तात्पर्यात्‌ । अतो युक्त एव दण्धदाद्यदहनादिन्यायः । 


प्रपञ्चके विनाशके प्रति पूर्वैकारमे चित्‌ ओर अविद्याका सम्बन्धरूप अथवा द्रव्या- 
न्तररूप कार, ईेरवरका प्रसादरूप अथवा अन्तःकरणक्रा गुणविरोषरूप अदृष्ट, ईदवर 
ओर दिशा आदि साधारण कारण विद्यमान देँ । यदि शङ्का हो कि ब्रह्ज्ञानके 
ध्वं समे ज्ञानसे अतिरिक्त कारणकी अपेक्षा मानी जाय, तो नहयज्ञानमें सत्यखकी 
प्रसक्ति होगी 2 क्योकि मिथ्यात्वका लक्षण यही माना गया दै कि जो केव 
ज्ञानसे निवत्थमान हो वह मिथ्यात्व हे, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि मिथ्या- 
त्वका क्षण यदी है--क्ञानसे अघटित सामग्रीसे ॐ अनिवर्त्य॑होकरं जो ज्ञानसे 
निवर्य हो, (नान्यः पन्थाः ०› ( ज्ञानको छोडकर सुक्तिके रिण अन्य मागे नहीं है ) 
दस श्तिका भी उसीमें तात्प है, इसच्ि दश्वदाद्यदहनादिन्याय युक्त दी हे । 





* ज्ञानसे श्रघटित जो समग्र उससे निवत्यै नहो करफे जो ज्ञानसे निवृत्त होता हो, 
वही मिथ्या है । जो लोग परपञ्चको सत्य मानते दं उनके मतम भी ज्ञानसे घटादिकी निवृत्ति 
होती है, करयोकि भे घटका विनाश करता द" इस प्रकारके ज्ञानक अनन्तर ही सुद्ररके प्रहरणे 
घय्का विनाश देखा जाता है, श्रतः उनके प्रपञ्चक मिथ्यत्वके परिदारके लिए प्रथम सव्यन्त पद दिया 
गयां ह । उनके मतम घयदिके विनाशम नियमतः ज्ञानपूवकष्वके होनेसे जनाघटित सामग्रीसे 
निदत्त दोनेवाले घटादिभै ज्ञानाघटितसामग्रीसे श्रनिवत्येत नदीं हे । यदि शंका दो कि प्रपञ्च 
सत्यवादिथोके मतत नाशमाच ईश्वरीयज्ञनघटित सामग्रीजन्य है, श्रतः ईश्वरफे ज्ञानको लेकर 
कार्थमाचने श्लानाघटित खामग॒स्यनिवरस्यस्वे रति ज्ञामनिवत्यैसखरूपः मिथ्यात्व है, इरुलिषए्‌ इस 
प्रकारका सिथ्यात्व भी युक्तियुक्त नदींडे, तो यह भी युक्त नदी दहै, क्योकि श्ञानाघय्तिः 
इत्यादि लच्तणमै जो जानपद है, बह जीवके ज्ञानक त्रभिप्रायसे कहा गयाहै, श्रतः उक्त 
दोघ नहा है । विशेष्य दल -दिया है--श्रात्मामे दोषके निवारएके लिए, इसीलिए 
ध्नान्यः पन्थाः इत्यादि श्रुतिका तात्पये यह नदीं है कि मोक्तके प्रति केवल ज्ञान ही कार्ण 
है ओर अन्य कारणं नदीं हे पिन्द ज कारण दै, वह ज्ञानसे श्रघटित नदीं द, किन्तु 
्ञानघटित है, श्रतः कार्यमाजक प्रति कालादि कारण होनेसे मूलाज्ञानध्वंसरूप मोम भी उनको 
कारण माना जाय, तो भी इस भरुतिके साथ विरोध नहीं ह, यह भाव है । 





४५०८ सिद्धान्तलेशसंग्रहं [ तरतीय परिच्छेद 


त्राहःन्ये वु व्रत्तीदध आत्मवाज्ञानतक्ततम्‌ । 
प्रदहेत्सूयकान्तेदा सूर्यंक्न्तिस्तृखं यथा ॥ २५ ॥ 
कुछ लोग कतै दै कि वृत्तिसे दीक श्र्थात्‌ उसमे श्रारूद्‌ श्रात्मादी श्रज्ञान ओर 
प्र्ञानकृत प्रपञ्चका निवर्तक दै, जेते कि सूर्यकान्त मखिते दीप श्रर्थात्‌ उसके ऊपर त्रारूढ्‌ सूयेकी 
किरणे तरणको दग्ध करती द || २५ ॥ 
केचित्त-वरत्तिरुपं ब्रबज्ञानं नाज्ञानतन्मूटगप्रपश्चनिवहकम्‌, अज्ञानस्य 
मकाशनिवत्येतनियसेन जडरूपव्रत्तिनिवत्यंत्वायोगात्‌ । किन्तु तदारूढ- 
चेतन्यगप्रकाशस्तनिवतेकः , स्वरूपेण तस्याज्ञानादिसाक्षितया तदनिवत. 
कृत्वेऽपि अखण्डाक्रारल्च्युपाख्टस्य तस्य तनिवतं कयो पपत्तेः । 
ठणदेरभासिकराप्प्येपा घरयदीपति्ठणं दहेत्‌ । 
घ्यान्तञुपार्द्य तन्न्याय तत्र योजयेत्‌ ॥' 
इत्यभियुक्तोक्तः। एवं च यथा किचित्‌ काषषुपारुद्य प्रामनगरादिकं 
ददन्‌ वदहिर्दहत्येव तदपि कष्टम्‌ , तथा चरमघ्रत्तियुपाख्द्य निखिलग्रपश्च- 


कुछ छोग कहते दँ क्रि वृत्तिरूप ब्रह्मज्ञान अज्ञान सौर अज्ञानमूलक 
प्रपच्चक्रा विनाशक नदीं हे, क्योकि अनज्ञानकी निव्रत्ति प्रकारसे होती दहेः 
टसकिए जडरूप व्रत्तिसे अन्नानकी निव्रत्ति नहीं हो सकती, किन्तु वृत्तिम आरूढ 
जो चेतन्यात्मक प्रकाश हे, वह उसका निवतैक हे । यद्यपि स्वरूपतः चेतन्य अज्ञान 
सादिका साक्षी हे, अतः अज्ञानका निवतैक नहीं दहै, तथापि अखण्डाकार्‌ 
वृत्तिम आरूढ होकर वह अक्ञानका निवतैक होता हे । । 

(तृणादेः ० ८ यद्यपि सूयकी कान्ति तरण आदिकी प्रकारिका हे, तथापि 
सूर्यकान्तमणिमे आढ होकर तृण आदिको दग्ध करती हे, यही न्याय 
्रक्रृतमे भी लगाना चाहिए, इस प्रकारकी पण्डितोकी उक्ति भी हे । एवश्च 
जेसे किसी काष्टका अवर्म्बनकर अग्नि माम, नगर आदिका दाह करता 
हुआ उस कष्टका भी दाह करता दहै, वेसे दी चमरवर्तिका अवलम्बनकर 





- --------- 





# कु लोग शङ्का करते ह किं सूथंकान्तमरिमे च्रारूढ सूय॑की कान्ति उस मणि भिन्न 
तरण आ्दिका जेते विनाश करती है, मणिका विनाश नदीं कसती, वसे दी इत्ति श्रारूढ चैतन्य 
वृत्तिम व्यतिरिक्त श्रज्ञान श्रादिका विनाश करता दै, चत्तिका नदीं । इसलिए व्रह्यज्ञानका नाश 
कैसे हो सकता है, क्योकि अन्य नाशक नदीं दै--उस शंकाका समाधान करनेके लिए. “एवञ्च? 


यह्‌ ग्रन्थ ह 1 





। 





वरहन्ञानके नाशेकका विचार ] भाषोलुषादसहितं ५०६ 


सुन्मूलयन्‌ अखण्डचैतन्यभ्रकाशस्तन्निवतेनेऽपि प्रकल्पते इति न तन्नाशे 
काचिद्‌लुपपत्तिरित्याहुः । 


उपाद्‌।नक्तयादन्ये विद्वोच्छेदं प्रचत्तते। 
जीवन्मुक्तस्य मोगोऽत्राविधालेशेन युज्यते ॥ २ ॥ 
्रन्य लोग कहते है फि उपादानके नष्ट होनेसे दी सम्पूणं प्रपञ्चका नाश होता दै 
रोर जीवन्मुक्त पुरुषको श्रविद्याके लेशसे भोग हो सकता है ॥ ३६ ॥ 


हति श्रीमदुयक्घाधरसरस्वतीक्रिरबितायां वदान्त सिद्धा न्तसूक्तिमञ्जया 
तृतीय परिच्छेदः समाप्तः । 


अन्ये त॒-्रहज्ञानम्ञानस्येव निवतेकम्‌ , ज्ञानाज्ञानयोरेव साक्तादि- 
रोधात्‌ । प्रपश्चश्य तूपादाननाशान्नाश इति प्रपश्चान्तगेतस्य ब्रहज्ञानस्यापि 
तत एव नाशः। न च प्रपश्चस्यं ज्ञानानिवत्येत्वे भिथ्यालानुपपत्तिः; 
प्रपश्चनिघ्रत्तः साक्त।द्‌ ज्ञानजन्यत्ाभावेऽपि ज्ञानजन्याज्ञाननाशजन्यत्वात्‌ , 
साक्षात्‌ परम्परया वा ज्ञानेकनिवत्यंत्वं मिथ्याखम्‌' इत्यङ्गीकारात्‌ । 
एवं च तच्छसाक्ञात्कारोदयेऽपि जीवन्मुक्तस्य देहादिप्रतिभास्त उपपद्यते । 
सम्पूण परपञ्चक। उच्छेद करता हुआ चेतन्यात्मक प्रकाश्च चरमत्रत्तिका 
विनाश करनेमं भी समथे होता है, इसक्िए उसके विनाशम कोद 
अनुपपत्ति नहीं हे । 

अन्य कुछ छोग कहते दै कि ब्रहज्ञान अज्ञानका दी निव्क है, 
वयोकरिं ज्ञान जर अज्ञानका साक्षात्‌ वियेध हे । प्रपञ्चका तो उपादानके नासे 
नाश होता हे, इसकिए प्रपञ्चके अन्तगेत ब्रहज्ञानका भी उपादानके 
नाशसे ही नाश होता है । यदि शङ्काहो के प्रपञ्ची निवृत्ति ज्ञानसे न मानी 
जाय, तो मिथ्याल्वकी अनुपपत्ति होगी, तो यह मी युक्त नहीं है, क्यो्जि 
प्रपञ्चनिव्त्ति यद्यपि साक्षात्‌ ज्ञानजन्य नहीं हे, तथापि ज्ञानजन्य अज्ञान 
नासे जन्य है अतः मिथ्यात्वकी उपपत्ति हो सकती है, क्योकिं साक्षात्‌ 
अथवा परम्परया केवर ज्ञाननिवत्येत्वको मिथ्यात्वका अङ्गीकारं किया जाता 
हे । एवञ्च ® तत््वसाक्ात्कारके उत्पन्न होनेपर भी जीवन्मुक्त पुरुषको 

8 श्रज्ञानसे श्रतिरिक्त जड़पदाथेका ज्ञानके साथ सान्ञात्‌ विरोध न होनेके कारण 
यहं भाव हे । 





५१० सिद्धान्तलेशसंग्रह [ ततीय परिच्छेद 











प्रारब्धकमंणा प्रतिबन्धेन तच्चसाकात्कारोदयेऽपि प्रारन्धकमेतत्कायदेहादि- 
प्रतिभास्ानुन्ररया उपाद्‌ानाविद्यालेश्चानुच्र्युषपत्तः । अज्ञानवत्‌ प्रपश्चभ्यापि + 
सान्ञाद्‌ ब्रह्मसाक्षात्कार निषस्यंत्वे नाययुपपदययते । विरोधिनि ब्रह्मसात्तात्कारे 

सति प्रारव्धकमंणः स्वयमेवावस्थानाद्म्भवेन श्रविद्यालेश निघरत्तिप्रतिषन्धक- 
त्वायोगादित्याहुः । 


|| इति सिद्धान्तचेशसंग्रहे ततीयः परिच्छेदः समाप्रः ॥ 








देहादिप्रतिमासकी उपपत्ति हो सक्ती दहे, कारण प्रारब्ध कर्मके * प्रतिबन्धक 
होनेके कारण तत््वसाक्षात्कारके उदित होनेषर मी प्रारब्ध कर्म ओौर उसके 
काय देहागिप्रतिमासकी अनुव्रत्तिसे उपादानभूत अवि्यटेश्चकी अनुत्रत्ति उपपन्न 
हो सकती हे । यदि अज्ञानके समान प्रष््क्रो मी ब्रहमसाक्ष(क्तारसे सक्षात्‌ 
निवर्त्यं माना जाय तो जीवन्मुक्तके देदादि प्रतिभासकी उपपत्ति नीं हो सकेगी 
क्योंकि ब्रह्मसाक्चात्काररूप विरोधके होनेमे प्रारब्ध कमकी स्वतः अवस्थिति न 
होनेके कारण अविद्याठेानिवृत्तिके प्रति प्रतिवन्धकत्वका सम्भव नहीं है | 


इति पं मूट्ाङ्गर व्यासविरचित सिद्धान्तटेशसंग्रहके भाषाचुवादमें 
तृतीय परिच्छेद समाप्त 





&‰ शंका हो फि तखसाक्तात्कारते श्मज्ञनका नाश द्यौनेपर श्रपने उपादान कारणके 
श्रभावतै देहादि रह ह नदीं उक्ते, तो तखात्ता्कार होनेपर देदादिका प्रतिमाख दी केसे होगा 
तो यह ठीक नहीं, क्योकि तखज्ञान उत्पन्न होनेपर श्रन्तानकी निःशेष निव्रत्ति नदी दोती 
प्रारब्धकर्मरूप प्रतिबन्धकके कारण उस समय भी श्रज्ञानलेश रद दी जाता दे । श्रोर यतः वह 
ग्रल्ञानलेश रहता दे, श्रतः प्रारन्धक्म॑श्रोर उत्नके कार्यं देहादिका प्रतिभास भी दोतादी दै 


यह्‌ भाव हे । 





॥ 
[1 
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बवाना ~~~ 











1 "गी 
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ॐ 


नमः परमात्सने 


चतुथः परिच्छदः 


=-= 


त्थ कोऽयमविद्याया लेशो यदनुवतेनात्‌ | 
देह्यादेः प्रतिभापेन जीवन्मुक्िरिहेच्यते ॥  ॥ 
त्र शंका होतौ है कि यह अवियालेश कोन-सी वस्तु है, जिसके अअनुवतंनसे 
देह श्रादिका प्रतिभास होनेषे यहो जीवन्मुक्ति कही जाती है ॥ १ ॥ | 
अथ सोऽयम विधयालेशः, यदनुच्रच्या जीघन्पुक्तिः ? 
ज्ञानेनावरखे नष्टे वित्तोपाशोऽचुवतते। 
म्रारन्धग्रतिबन्धेन स लेशस्तेन जीवनम्‌ ॥ २॥ 
जानते श्रावस्णके न्ट दनेपर भी प्रारब्ध कर्मसे जो श्मज्ञानका विन्तेपांश अनुवृत्त 
होता है, वदी अविद्या लेश हे, शरोर उसीसे जीवन है ॥ २॥ 
आवरण विकतेपशक्तिमत्या मूलाविच्यायाः प्रार्धकमंवतेभानदेहा्यु- 


वसिप्रयोजको विक्तेपशक्तयंश इति केचित्‌ । 
~~~ 1 
+ अव यह अवियालेश कौन-सी वस्तु है, जिसके अनुवतनसे जीवन्मुक्ति 


कृहराती हे । 
† इस प्रभके उत्तरम कुछ रोग कहते दँ कि अवरण ओर विक्षेप- 
शक्तिसे युक्त मूटविदाकी प्रारब्ध करम ओर वतमान शारीर आदिकी 


अनुदरततिम प्रयोजकीमूत -- जो किक्षेपशक्तिका अंरा हे, वही अविद्याका ठ्श हे। 





# तृतीय परिच्छदम सुक्तिके साधन ब्रह्ज्ञानका निरूपण बड़े ऊहापोहे साथ किया 
गया ३ । इस चतु्थ॑परिच्छेदमे वरह्ज्ञानकी फलभूत सुक्तिका निरूपण किया जाता है, इलि 
“श्रथ कोऽयम्‌? इस मूल अन्म पदे हुए श्रथ शन्द्का साधननिरूप्णके लिए प्रस्त॒त वतीयं 
परिच्छेदक अनन्तर" यहं श्रथ है । शंकाका तालयै यह है कि श्विद्यालेशः शब्दम लेशशब्दका 
श्रवयव श्रथ दहै, परन्तु च्रविद्याका श्रवयव नदी हो सकता, क्योकि अविद्या सावयव नहींहै, 
कारण जो कार्य ह्येता दै, वही सावयव होता ह, इसलिए श्रविदयालेश हो ही नरीं सकता । 


† श्रविद्यें दो प्रकी शक्तियो होती दै--एक तो श्रावरणशक्ति श्रौर दूसरी विक्तेपशक्ति । 
उन से वृत्यामक श्रात्मसन्तात्तारसे अ्रविधाकी श्रावरणशक्तिका विनाश होता ३, रौर जो 





५१२ सिद्धान्तलेशसंग्रह । [ चठथं परिच्छद 








ख लोग करते दै फर दीग शआ्रादिके पाकि धोनेपर भी जसे उपकी वासना 
रह जाती दै, वेषे दी त्रज्ञानकी वासनाका रहना दी त्रवियाका लेश द | 
क्षालितलश॒नभाण्डानुवरत्तलश्ुनवा्षनाकल्पोऽविचासं स्कार इत्यन्ये । 
# कुछ रोग कते हँ कि अत्यन्त स्वच्छ कयि हुए ल्युनके पारे 
अनुवतमान ल्छ्युनकी वसनकि समान अनुवर्तमान अव्रियाकी वासनां 
८ संस्कार › दी अविद्याका ठेच हे | 











1 क “न या कअ 
विन्तेपशक्तियुक्त श्रविदया दै, उका प्रतिव्रन्यकीभूत प्रारन्धकर्मके त्तीणए दोनेपर पू 
श्रनाव्रत रूपते श्रवरिथत चैतन्य दी विनाशक दै, एेसा स्वोक।र होनेसे तच्वज्ञानपे विक्तेपशक्तियुक्त 
श्रविद्यारूप श्रविद्यालेशकी नित्र्िन दहोनेसे उसका विनाशक कोन दै, इस प्रकारकी शंकरा ही 
नदीं हो सकती, यद तायं है | 

# ताद्य यड्‌ दहै कि तचज्ञानसे ्रन्तःकरणकी उपादानभूत श्रविद्याकी निचत्ति होनेपर 
भी श्रविद्याजन्य देदकी ्रवस्थितिर्मे प्रयोजक कोई वासनाविशेष रदता दै, उती वासनाविशेष्रको 
श््रविद्याल्ेशः कदा जावा दै । यदि इस्म शंका की जाय कि उपादानभूत श्रविद्याका नाश होनेपरं 
कार्थका श्रवस्थान कैतेदोगाश्तो यह मभी युक्त नदींहै, क्योकि जेते ्नन्य मतावलेम्बी प्के 
नाशत्तणएतें पटके रूपादिकी श्रवस्थिति मानते है, वेते दी हमारे मतम मी उपादानके नाश हयोनेपर 


भी वासनाविशेषकी ्रवस्थिति माननम कोई हानि नँ हे। यदि शंकादो किं समवायिकारणका- 


नाशदूप जो श्रनवस्थितितै कारण है, उसकी प्रतीक्ञासे उपादानके श्रभावकालं भी रूपादिकी 
श्रवस्थिति हो सकती, तो यदभी युक्त नदींदै, क्योकि इस परिस्थिति तो प्रकृतत 
भी तचखन्ञाने उन्न देहादिके प्रति उपादानभूत श्रविद्याका विनाश, जो देदादिके विनाशम 
कारणभूत दै, प्रार्धकरमसे प्रतिबद्ध दै, इपलिए प्रतिव्न्धकरदित च्विद्यके _ विनशकौ प्रतीक्षे 
दे ्रादिकी भी श्रवस्थिति दो सकती है। यदि शंका टो कि प्रारू्धकमेको प्रतिबन्धक मानना 
प्रमाणशाल्य है, तो यह भी युक्त नदीं दै, क्योकि जीवन्मुक्तिप्रतिपाद्क शाल प्रोर॒तच्व- 


वेत्ताश्राका श्रनुभव उस प्रमाण है । किञ्च, पट श्रीर्‌ उसके रूपकी एक दी चणम निडत्ति 
नेमं ्राती दे, श्रतः परमत दी तथाविधं श्रनियमङ्गीकासै प्रमाण नह दै, इसीलिष 


देख 
श्रीविदयारण्य स्वामीजीने कडा दै | 
५.८ भिना लोदक्मं भानं ैद्ेया परिकल्प्यते । 
श्रुतियुक्त्यनुभूतिभ्यो वद्र किंनु दुःशकम्‌ ॥ 
ञ्र्थात्‌ श्न्यमतावज्ञ्बी की प्रमाणविशेषके चिना वृथा दी वस्ठुका ग्रज्गीकार करते है, 
तो दम लोगोके लिए, जो कि श्रति, युक्ति ग्रोर श्मनुमवके श्रनु्ार वस्तुक सिद्धि करते 


है, क्या च्रखाध्य्‌ ह (वा, , - 





¶ 
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नष्टात्मा चस्युरन्ये द्रधपटे यथा ॥ ३ ॥ 
जेसे दग्धपयमे उसके श्राकारकी ्रनुच्त्ति होती हैः वसे का्या्तम मूलाविद्या हौ 
त्रविद्याका लेशै, एेसा कुछ लोग कहते र ॥ ३ ॥ 
द्ग्धपटन्यायेन अनुत्त मूला विचेवेस्यपरे । 


विरोधिन्युदिते शओेषासम्मवादथवादताम्‌ | 
तवेन्नात्मयुरः ग्राह जीवन्युक्ति श्रुतेः स्फुटम्‌ ॥ ४ ॥ 
सवेज्ञात्मगुर कहते है कि विरोधी वब्हाज्ञानके उदित होनेपर ऊ भी श्रज्ञान श्रादि 
द्रवशिष्ट नदीं रह सकता, जीबन्मुक्तिप्रतिपादक श्रुति श्रथवादमात्र हे ॥ ४ ॥। 


स्जञातमणुरस्तु-षरिरोपधिषाकषातकारोदये लेशोऽपि अविघाऽनुद्रय- 


# दुग्धपटन्यायसे अनुव॑मान मूलाविदा ही अवियाका ठे है, पेसा 
कुछ रोग कहते हैं । 

† सरञात्मगुरु तो ईस प्रकारका भी एक पक्ष. कहते दह--अविदयाके 
विरोधी तत््वसक्षात्कारके उदित होनेपर ठेशरूपसे भी अविद्याकी अनुवरतति 








& दग्धपटन्याय उसको कहते दै कि किंखी वस््रके श्रग्निमै जल जानेपर भी उसका 
आकार पूर्ववत्‌ ज्यौकास्यो देखा जाता है, परन्तु उससे परिधान त्रादि क्रिया नदी हो 
सकती । इसी प्रकार तच्वन्ञानसे मूलाविद्याक्ा विनाश हो गया है, परन्तु वह दग्धपयकेा 
लमान च्रनुवर्तमान शरोर श्रपने कार्थमे च्रसमर्थं है, ग्रतः यदी अनुवतमान श्वि 
्रविद्यालेश कही जाती है, यही इस मतका भाव दे । 

† इन सर्वजञात्म गुरुके मतमे जीवन्सुक्ति दै दी नदी, क्योकि श्रज्ञानके विरोधी ज्ञानक 
उदित छोनेपर उस श्ज्ञानका अपने कार्यके साथ नाश होनेसे उसका च्रं भी नह रह सकता हे। 
जीवन्मुक्तिके प्रतिपादक जो तस्य॒ तावदेव चिरम्‌ ( उसको--तच्ञानीको मुक्त होनेके 
लिए उतनी दी देर ३, ज्रतक कि उसकी शरीरे छक्ति न हो ) इत्यादि शाल है, वे तो 
डवल श्रवण आदिमे प्रवृत्ति करानेके लिए ई, श्रत जीवन्सुक्तिके लिए श्रविद्याका लेश मानना 
या उसका निर्वचन करना सर्वथा च्रशक्य दै, यह भाव दे । 

वस्वुतस्त॒ (तस्य तावदेव चिरम्‌” इत्यादि जीवन्युक्तिके प्रतिपादक शस्व श्रवणादिके 
त्र्थवादं दै, तथापि वे सालम्बन है, क्योकि निरालम्बन श्रथवाद नदीं हयो सकता है, 
तरतः श्रर्थवादके श्मालम्बनत्वरूपसे जीवन्मुक्तिका श्ज्ञीकार श्रवस्य करना होगा। ग्रौर 
लोके रज्जु उत्पन्न हृष्ट सपैभ्रमकी रज्जुके साक्तात्कारसे निचत्ति दोनेपर भी उख 
सर्प्चमके श्रध्याससंस्कारसे फिर भी ऊख कलतक जेसे भय श्रादिकी श्रनुडत्ति देखी 
जातो दै, वैषे दी तचज्ञानसे च्रवियाका विनाश होनेपर भी च्रविव्रके संस्कार कुद 

५ 





५१४ सिद्धान्तलेशसग्रह [ चतुथं परिच्छेद 


-~---~-- 


सम्भवाद्‌ जीवन्युक्तिशाच्ं श्रवणादि विध्यथ॑वादमात्रम्‌ , शाक्लस्य 
जीवन्थुक्तिप्रतिपादने प्रयोजनाभावात्‌ | अतः दरतनिदिष्यासनस्य ब्रहम 
सा्तत्कारोदथमत्रेण सव्रिलापवासनाऽविद्यानिध्रतिरित्यपि कश्चित्‌ 
पक्षमाहुः ॥ १ ॥ 





~ -- -- -------~-- ~ - 7 ~ 9 ------>~- कक) 


का निव्रत्तिरवियायाः ? ब्रह्मसिद्धिक्कतां नये। 
श्रात्मव, तद्भावो हि मोहस्तस्संत्तयश्च सः॥५॥ 


प्रविद्याकी निवृत्ति कठि कहते दै १ इस प्रश्नके उत्तरम व्रह्मसिद्धिकार क्ते है 
कि श्रात्मा दी श्रविद्याकी निवृत्ति दे, श्रविद्यानिवृत्तिका श्रभाव मोह दहै शरोर मोदका 
विनाश श्रात्मादे | ५] 


अथ फेयमविानिव्रत्तिः ? आत्मेति वह्मसिद्धिकााः 
न च तस्य॒ नित्यसिद्धस्वाद्‌ ज्ञानवयध्येम्‌ , अति ज्ञानेऽनथेदेत्व- 








नहीं हयो सक्ती है, इसटिए जीवन्मुक्तिका प्रतिपादक शास्र श्रवण आदि 
विधिका केवर अभरवाद दै, क्योक्रि जीवन्सुक्तिके प्रतिपादन शाखका. कुछ 
भी प्रयोजन नहीं हे । इससे जिस पुरुषने निदिध्यासन क्रिया है, उप पुरुषको 
ब्रह्मसाक्षात्कारकी उदपत्तिमात्रसे विखस ८ कार्यं ) ओर वासनाके साथ अविदयाकी 
निवृत्ति हो दी जाती है ॥ १॥ 

 † ञव शङ्का होती हे क्रि अविद्यक्री निवृत्ति क्या है £? [ अर्थात्‌ प्रकरृतमे 
अविद्याकी निव्ृत्तिका स्वरूप क्या है, यह प्रश्चका मावदै] इस आक्षेपे 
समाधानम ब्रहमसिद्धिकार कहते दँ कि आत्मा ही अविदाकी निन्रत्ति हे । 

शङ्का दो करि आत्मा दी यदि अविचाकी निवृत्ति दै, तो उसकी 
स्वतःसिद्धि होनेसे अविद्याकी निवृत्तिके छ्एि तच््वन्ञान निरथकं दही दे? 


कालतक रहते द| ग्रतः उन संस्कारयेसे शरीरादिकी श्रनुवृत्ति होनेषे जीवन्मुक्तिकी 
उपपत्ति हो सकती दै, इसी गूढ श्रमिप्रायसे “इत्यपि कञ्चिघ्पत्तमाहुः इस श्रपि शब्द 
प्रयोग किया गया ह । 

‡ शङ्काका भाव है कि यदि श्चवियानिवृत्ति पदाथ ब्मात्मरूप माना जाय, तो श्रवि्यानिवत्ति 
ज्ञानजन्य नहीं होगी, क्योकि वह्‌ नित्य ठहरी । यदि उसको श्रतिरिक्त मानें तो दैतापत्ति होगी । 
स्मतः च्रवियानिवृत्तिका स्वरूप क्या दै, यह प्रश्नकती पूछता हे । | 








~~ 


अविधानघ्रात्तकं स्वरूपका तचार] भाषानुबादसंहिते | ५११५ 


विद्याया विद्यमानतया अनथेमपि तिष्ठेदिति तदन्वेषणात्‌ । “यस्मिन्‌ 
सति अग्रिमकणे यस्प स्म्‌ , यङ््यतिरेफे चाऽभावः, तत्‌ तरसाध्यम्‌' इति 


तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योक्रि ज्ञनके न होनेपर अनथकी करणीभूत 


अविद्याके विद्यमान होनेसे अनथेकी अवस्थिति अवरय होगी, इसरिए अनथ- 
निवृत्तिकी अभिखषा करके ज्ञानकी अन्वेषणा हो सकती हे [ पूवेपक्ष तथा 
समाधानका तापय यह है कि यदि अविद्याकी निवृत्ति अत्मस्वरूप मानी जय, 
तो अविदयानिवृ्तिरूप आत्मके स्वेदा प्राप्त होनेसे उसी प्रा्िकै रए कोड 
भी यल करनेश्री आवरयकता नहीं हे, इसक्िए अविद्याकी निवृत्तिका दहेतुभूत 
त ्यज्ञान व्यर्थं ही है, यह पूपक्षीका कहना है । इसपर समाधानकर्ता पू्ैपक्षीसे 
पूछता हे कि तत्वज्ञानको व्यथे वतलानेके पहठे ठम्हं कहना चाहिए 
तत्वज्ञान क्यों उप्रथे है, क्या तत्वनज्ञानका कुछ प्रयोजन नहीं हे, इसरिए 
तत्वज्ञान व्यभ हे अथवा अविानिव््तिके अ।तमस्वरूप१ होनेपर उसके अनादि 
टोनेसे ज्ञानके विना भी वह॒ सिद्ध हे, अतः अविदानिवत्ति ज्ञानसध्य नहीं 
हो सकती, इसङिर तच्चक्ञान व्यथे है £ इसमे प्रथम पक्ष युक्त नहीं हे, क्योकि 
अनभ्रनिवरत्तिके उदेदेयसे ज्ञानसाधनके अनुष्ठानमे प्रवर्ति हो सकती दै, 
क्योकि ज्ञानके न रहनेपर अन्थकी हेपुभूत अविद्याके रहनेसे अनथका 
भी अवस्थान हो सकता है । इत प्रकार ज्ञानाभावदशाम अनर्थका सम्भव 
लो सकता है, इसलिए अनभेनिवरृ्तिके उदेरयसे ज्ञानके साधनोके अनुष्ठानमें 
भी पुरुषक्री प्रवृत्ति होती है, अतः प्रयोजनके अभावसे ज्ञान व्यथं हे, एेसा 
नद्धं कह सकते हो । द्वितीय पक्ष भी युक्त नदीं हे, क्योकि ] # जिसके रहनेपर 
उत्तर क्षणम जिसशी सत्ता हो ओर जिपक्रा अम(व होनेपर जिसक्रा अभाव हो, 
वह उससे साध्य होता है, इस प्रकारके साध्यरक्षणके अनुरोधसे आत्मस्वरूप 


* साध्यक्रा लकच्ण दो प्रकारका होता है, एक तो केवल सादिपदा्थके लिए जन्यत्वरूप 
छ्रोर दूखरा सादि रोर श्रनादि पदार्थोके लिए शयस्मिन्सतिः इत्यादिरूप । एवञ्च श्रात्मस्वरूप 
श्रविद्यानिव््ि्म जन्यत्वरूप प्रथम लकच्तणके न होनेपर भी द्वितीय लक्तण हे, श्रतः श्रवियानिव्र्तिसे 
लानसाध्यत्वकी उपपत्ति हो सकती दे । जेसे घयके प्रति मृत्तिका कारण है शरोर घट मृत्तिके 
साध्यदहै, इसत यद लक्ण घटता दै, क्योकि गृ्तिकाके रहनेपर उत्तरक्तणमे घरकी सत्ता है 
छरीर खत्तिकाके श्रवम्‌ घयका भी श्राव हे, इखलिएु घट मृतिका साध्य कहलाता है । इष 
प्रकार लकणएक्तमन्वय करना चाहिए) यह्‌ भाव हे |, | 





५१६ सिद्धान्तज्तेशसंग्रह [ चठथं परिच्छद्‌ 


राया 


लत्तणानुरोधेन ्रा्मरूपाया अप्यविदयानिवरत्तः ज्ञानसाध्यत्वाच । ज्ञाने | 
सति अग्निमक्षणे आरमरूपावि्यानिव्र ्तिसचम्‌ , तद्व्यतिरेके ततप्रतियोग्य- | 
विद्यारूपस्तदभाव इति उक्तरुकणसचवात्‌ । 


आनन्दवोधाचार्यास्ति युक्तिभिः पचमी विधाम्‌ | 
पदसत्सदसन्सिथ्याभिन्नामत्मनि तां वदुः ॥ §॥ 


श्रानन्द्बोधाचायं कते दै कि श्रवियाकी निवृत्तिका पञ्चम प्रकार दी य॒क्तियोे 
सिद्ध होता है श्र्थात्‌ श्रवि्यानिवृत्ति सत्‌, श्रसत्‌,+ सद्सत्‌ श्रौर श्रनिवर्चनीयसे 
भिन्न दीदे ॥ ६ ॥ 

आत्मान्येवाऽविचानिवरत्तिः । साच न सती, अद्रेतहानेः। नाऽप्य- 
सती, ज्ञानसाध्यत्वायोगात्‌ । नाऽपि सदसद्रपा, विरोधात्‌ । नाऽप्यनिवाच्या, 
अनिर्वाच्यस्य सादेरज्ञानोपादानकल्नियमेन मुक्तावपि तदुपादानाज्ञाना- 
नुध्रच्यापसेः, ज्ञाननिवस्यत्वापपेशध । किन्त उक्तग्रकारचतष्टयोत्तीर्णा 
पश्चमग्रकारेत्यानन्दबोधाचायाः । 





अविद्यानिदृत्ति ज्ञानसाध्य हो सकती हे, क्योकि ज्ञानके होनेपर उससे उत्तर 
क्षणमें आत्मरूप अविचानिव्ृत्तिकी सत्ता है ओौर ज्ञानके न रहनेपर अविद्या 
निवृत्ति प्रतियोगिमूत जो अविद्या है तद्रूप अभाव है अर्थात्‌ अविया- 
निवर्तिका अभाव दहै, इसटिए साध्यलवका उक्त रक्षण अविद्यानिवरत्तमं 
घट जाता हे । 
आत्मासे मिन्न ही अविच्यानिवृत्ति पदाथ हे, यौर वह अविानित्रृत्ति पदाथ 
सत्य नहीं हे, क्योकि उसे सदय माननेसे अद्रितकी हानि होगी । ओर असत्‌ 
मी नहं मान सक्ते, क्योकि देषा माननेसे उसमें ज्ञानसाध्यत नदीं हो सकेगा । 
ओर सत्‌ ओौर असत्‌ रूप भी नदीं मान सकते, क्योकि सत्व जर असत्वका 
विरोध होनेसे एकमे उन विरुद्ध दो धर्मक समविश नहीं हो सकता है । 
ओर अज्ञाननिनरृ्तिको अनिर्यैचनीय भी नहीं मान सक्ते द क्योकि सादि 
अनि्रचनीय पदाथेकि प्रति अज्ञान दी उपादानकारण होता दै, एसा नियम 
होनेके कारण सुक्तिमै भी अपने उप।दानकारण अविद्याकी अनुवृत्ति प्रसक्त 
टोगी ओर सक्तिमे ज्ञाननिवत्यैत्वका भी प्रसङ्ग होगा । इसरिएि उक्त चार 
मरकारोसे ८ सत्‌, असत्‌, सदसत्‌ ओर अनिवचनीय इन चार “करोँसे ) । 
\ 


> - 
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त्रविदानित्रततिके स्वख्पका विचार | भाषालबाद सहित ८५१७ 











उत्प्तिर्िि नाशोऽपि त्तखिका भावविक्रिया। 
श्र तविदयाचार्यास्तदघ्रिकालेति तां ब्दः ॥ ७॥ 
यन्ते समान विनाश्त भी अविय्यावृततिकालिक कणिक भावका विकार दी ह 
श्रत; श्रनिर्वचनीय हे, एेसा श्रद्वेतविय्ाचार्य कहते दह ।। ७ ॥ 
अविदयावत्‌ तननिद्त्तिरप्यनिर्वान्येव । न च तदुदत्तौ तदुपादानाज्ञान- 
स्याप्यलुडृत्ति नियमाद्‌ अनिर्मोत्तप्रसङ्गः, तद लदृततौ प्रमाणामावात्‌ ; उत्पतते 





विलक्षण कोई पञ्चम प्रकार दी अविचयानिदत्ति है, एेसा आनन्दवोधाचायं # 


कहते दें । 
अविचा जसे अनिर्वचनीय दहे वैसे ही अविद्याकी निच्रृत्ति भी अनि- 


ध्चनीय दै। यदि शङ्का हो कि सुक्तिमे अविदयानिव्रत्तिकी अनुृत्ति होगी, 
ते उसके उपादानभूत अविद्याकी भी अनुतरत्ति होनेसे अ निर्मोक्षकी सक्ति 
होगी, तो यह भी युक्तं नहीं है, क्योकि अज्ञाननिच्तिकी अनुदत्तिमं कोई 
प्रमाण दी नह हे, कारण जसे † घटादि पदार्थोकी उत्पत्ति केवर 


अ लननर 
+ इस विष्ये श्रानन्दयोघाचार्थजीका विस्तृत विचार उनके बनाये हुए न्यायमकरन्द्‌ 
ग्रन्थ देखना चाहिए [. ° २५२, काशी चोखम्भा मुद्रित ] उसका कुक श्रंश इस प्रकार है-- 
'नन्विद्यात्ततेः सत्वे सद्वितीयत्वमात्मनः । 
मिध्याभावे खनिमोँच्तो मूलावियाव्यवस्थितेः ॥। 
उक्तमेतद विद्यास्तमयो मोक्त इति । तत्रैतद्धिचायते--स किं सव्यो मिथ्या वेति“ ° *“““ ` ˆ ` 
श्रत कथमवियाव्यावृत्तिमांत्त इति । 
न॒ सन्नासन्म सदसन्नानिवःच्योऽपि तत््यः । 
यत्तानुरूपो हि बलिरित्याचायां व्यची चरन्‌ ॥' 
र्यात्‌ श्रविदयानिदृत्तिको सत्य माने तो द्वेतापत्ति होगी, उसे मिथ्या मानें तो श्रवियाका 
श्रवस्थान प्रसक्त होगा, क्योकि मिथ्याभाव च्रविद्या अथवा श्रविद्याका कार्यं होता है, इषलिए 
निर्मोह प्रसक्त होगा । पूर्वमे जो श्रवि्यास्तमय मोत्त कहा गया दै उस>े बारेमे विचार किया 
जाताहै कि वह सत्य हैया मिथ्या" " "इस प्रकारके श्रनेक सत्यतवादि 
विकल्पे च्रविद्यानिवृत्तिका निर्वचन नहीं हो सकता, इसलिए श्रवियानिदत्ति मोत्त केसे हो 
सकती है । इसपर कहते दै--श्रवियानिदतति सत्‌ नदीं है, श्रसत्‌ नहीं है, रुद्सत्‌ नहीं हे श्नोर श्रनि. 
वाच्य भी नदीं दै, किन्तु इन चारो कल्पसे भिन्न पञ्चम प्रकार ही श्रविद्यानिचृत्ति दै, यदह भाव दै । 
† भाव यह है कि जो पदाथ उत्पन्न होते है, उनपै उत्पत्ति नामका एक भावरूप विकार 
ड, ज केवल एक दी चणम यानी उत्पस्यवच्छिन्न कालम दी रहता हे, सर्वदा नदीं रहता, 
यहं श्रनुभवसिद् है, वेसे दी निवृत्ति भी ( विनाश भी) पदार्थोका भावरूप धमं दीद, जो 
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प्रथमसमयमत्रससमिभावविकारत्ववद्‌ निवरत्तरपि चरमखसयमात्रसंसखभि- 
भाव विकारत्वो पपत्तः । अत एव यथा पूवं पाच्च उत्पत्स्यते, उत्पन्न 
इति भावेभृतमावेन व्यवहियमाणशाया उत्पततः प्रथमसमयसमात्रे “उत्पतेः 
दात वतंमानव्यवहारः तथा पृ पथधाच्च "निवर्तिष्यते, निधत्तःः इति 
मावरभूतभावेन व्यवहियमाणाया निव्रततेश्वरमसमयमात्रे "निवतेते, नश्यति, 
ध्वसते' इति यतमानव्यपदेशः । निवत्त युघरत्तौ त॒चिरशकलितेऽपि धटे 
इदानीं निवतते' इस्यादिव्यवहारः स्यात्‌ , ग्राख्यातानां प्रहधस्यथंगतवर्त- 
मानत्वा्यथामिधाविलाद्‌ । 


द "क ~ जा क्त कमय सायाता सकु न. 


प्रथम क्षणमात्रमे सम्बन्ध रखनेवाखा मावविकार है, वैसे ही विनादा भी 
अन्तिम क्षणमात्रके साथ सम्बन्ध रखनेवाखा भावभूत विकार ही हे अभावभूत 
नदीं दे । इसीसे अर्थात्‌ निवृक्तिको क्षणिक भवप्रिकार माननेते ही जसे 
उत्पत्तिके पूत्रेम "घट उयन्न होगा ओर उत्पत्तिके पीछे घट उन्न हुः 
दस प्रकार भावी जर भूतरूपसे व्यवदियमाण उत्पत्तिम केवर प्रथम समयमे 


“उलन होता हे इस प्रकार वर्वमानव्यवहार होता है ओर यह उत्पत्तिके 


क्षणिक भावविकरारमं ब्रयोजक हैः, वैसे ही निवृत्तिके पूर्वं ओर निवरत्तिकें 
उत्तरकार्मं “निच्रत्त होगा आौर निवृत्त हः टस प्रकार भावी ओर भूतरूपसे 
म्यवदहियमाण नित्रत्तिमै मी अन्तिम समयमात्रमे “निवृत्त होता है, नष्ट होता 
हे, श््वस्त होता हैः इस यमकारका वर्वमानलव्यवहार क्षणिकलत्वका भी 
साधन करता हे । निवृत्ति स्थायी मानी जाय, तो चिरकास्से ध्वस्त इए 
घटमें मी “अभी घट निवृत्त होता हेः एेसा ग्यवहार प्रसक्त होगा, व्योकिं 
जितने आख्यात हेंवे सवके सव अपने % प्रकुत्य रहनेवाटे वतमानत्व 
आविक ही अभिधान करते हें । 


निच्रच्यवच्छिन्न कालप ददी रहता है, च्रन्यत्र नदीं रहता 1 उत्पत्ति श्रौर निव्ति श्राद्य शौर 


चरमकालको छोडकर श्रन्य कालम भी यदि रतीं, तो चिरकालौखन्न घय शरोर चिरशकलित 
घ्रटमें “उत्पन्न होता है श्रौर नष्ट होता दै देता व्यवहार प्रसक्त होता | श्रतः श्रविद्यानिघुत्ति 
जो श्रत्यन्त चरिक पदा है, उसकी श्रनुद्रति मोत्तकालमं नदीं दयो सकती है, ग्रतः च्रनिर्मोेकां 


प्रसङ्ग नदीं हे । 
} ९ € € त 9 तय श्र # (4 
# प्रकरव्यथं श्र्थात्‌ धाठका श्रथ, उसे रहनेवाल्े वतमानल्व) ग्रतीतत्व, भविष्यच्वक। 


तान श्राख्यातसे ( तिवादिसे ) होता दै, यह भाव है । 
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नतु च तेषां स्वाभिहितसद्कयाश्रयप्रकृत्यथंकतकरमगतवतेमानत्वा- 
दर्थाभिधायकत्वम्‌ , स्वाभिदहितश्रङृत्यथाचुङरलव्यापारगतवतेमानत्वा्यथा- 
भिधायकत्वं वाऽस्तु । तथा च निद्रत्तिक्रियाकतधिरचूणितस्य धरस्य, 
तद्गतनिघ्र चय कूलन्यापारस्य चाऽवतेमानत्वाद्‌ नोक्तातिप्रसङ्ग ईति चेद्‌, 
न; आदे उत्पन्नेऽपि घटे “उत्पद्यते' इति व्यवहारापत्तेः । उत्पत्तिक्रिया- 
कतरस्य वर्तमानलात्‌ । द्वितीये आमवातजडीङृतकल्लेवरे उत्थानाचु- 
कूलयत्नवति उस्थानालुदयेऽपि “उत्तिष्ठति इति व्यवहारापत्तेः । आख्या- 
तार्थस्य प्रदृत्यर्थभू तोस्थानाचुङ्कलस्य यस्नरूपव्यापारस्य वतंमानत्वात्‌ । 





ॐ यदि शङ्ाहोकि वे आख्यात (तिप्‌ आदिमं ) अपनेसे अभिहित 
सङ्खयाके आश्रयीभूत प्रक्त्य्थं॒करेयाके कर्ता, क्म आदिमे रहनेवाले वतेमानत्व 
आरिका अथवा अपनेसे अभिहित प्रकृत्यथके अनुक्रूरक व्यापारमं रहनेवाले 
वक्षमानल आदिका अभिधान करते हे, इसर्एि निनरत्तिरूप क्रंयाके कर्ता 
चिरकाल्से चूरणित घर्मै ओर उसमे रहनेवाटे निन्ररिकि अनुकर व्यापारभें 
वक्षमान्वके न होनेसे उक्त आपत्ति अर्थात्‌ चिरशकङिति घटको लेकर “अभी 
थर निवर्त होता दे" इस प्रकारकी आपत्ति नदी आ सकती हे, तो यह भी 
युक्तं नहीं है, वयोँकरि तथोक्त दो अ्थमिं से पूवक अर्मे उत्पतन षट्को 
ठेकर "घट उत्पन्न होता हैः एेसा व्यवहार प्रसक्त दोगा, क्यो्रि उत्पत्तिरूप 
क्रियाका कर्तां घट वतमान है । ओर दूसरे पक्षम यह दोष होगा 
क्रि आमवातसे जिसका कलेवर अकड़ गया दहै, एेसा पुरुष उठनेके अनुक्ल 
यल करता दहै, तथापि उत्थान नहीं होता, परन्तु “उक्ष्ठतिः ( उठता है ) 
ठेसा व्यवहारं सक्त होगा, क्योकि प्रङृत्यथभूत उत्थानके अनुकर यलरूप 


# ग्राख्यात प्रक्व्यर्थमे रहनेवाले वतंमानत्व आदिक बोध नदीं करते, किन्तु अन्यगत 
वर्तमानलव च्दिके बोचक दहै, इस प्रकार श्राशङ्करा करते है । ताययं यह है कि स्वाभिहित-- 
एकवचनत्व श्रादि रूपे ्राख्यातोसे श्रभिदित--जो सङ्ख्या, उस सङ्ख्याके वआ्र्रयभूत-- 
"घटो निवर्तते, देवदत्तः पचति, तण्ड्लाः पच्यन्ते इत्यादि प्रयोगोै परङृवययथेभूत निचच्यादि 
क्रियाञ्नोका कर्तैक्मादिरूप--जो घटादि है उन घटादिभै रहनेवाले वतंमानत्व श्मादिका 
श्राख्यात बोघ कराते दै। अथवा वटो निवतैतेः ( घट विनष्ट होता है ) इत्यादि प्रयोगे 
छ्राख्यातसे श्रमिहित प्रकृत्यथ मूत निडकत्तिके श्रनुद्रूल जो व्यापार है उस व्यापारमे रहनेवाल 
वतैमानल श्रादिका आख्यात बोधक है, परन्तु प्रञतयथंगत वतं मानल श्मादिका बोधक नहीं है | 
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तस्मात्‌ प्र्ृत्यथंगतमेवर वतेमानत्वादि आख्याताथं इति ध्वंसस्य स्थायित्वे 
चिरनिव्रत्तऽपि घटे (निवतते' इति व्यवहारो द्वारः 

यदि च भुद्ररादिशकलिते घटे ध्वंसो नाम कथिदभावस्तसखरतियोगिकः 
स्थायी भृतलाद्याश्रित उपेयते, तदा कपालमालापसरणे तदनपश्चरशणेऽपि 
मणिकशरावादिकपालव्याघ्रत्तकपालसस्थानविशेषादशने च फिमिति सख 


व्यापार, जो किं आख्यातार्थे, वर्तमान हे। इससे अर्थात्‌ किसी अर्थान्तरके 
न॒होनेसे प्रक्रत्यथेगत वतेमानत्व आदि दी आख्याता दहे, इससे ध्वंसको 
स्थायी माननेमे चिरनिवृत्त घटम निवर्तेते ८ अव निवृत्त होतादे) रेसा 
यवहार अवद्य होगा । 

# मुद्रर आदिसे घरके चकित ८ खण्डित ) होनेपर ध्वस्त नामका 
धटप्रतियोगिक स्थायी ओर भूतल्मं रहनेवाख अमाव यदि माना जाय, 
तो † कपालमायके अपसरणमें ओर अपसरणके अमावर्मे मणिक, राराव 
आदिके कपालोसे सव्त्त कपारुके संस्थानविरोषका ददन न होनेपर भी 
वह॒ध्वंस क्यों नहीं प्रत्यक्ष देखा जाता हे। यदि शङ्का द्ो करि कपाखोँके 





* जो लोग श्रतिरिक्त श्रभावरूप ध्वंसका अङ्गीकार करते दै, वह ध्वंस क्या प्रव्यक्त 
हैया श्रनुमेय दहै, इस प्रकारके दो विकल्प करके क्रमशः उन विकल्पोका श्रभरिम अन्थसे निरास 
करते द । य्दा समना चाहिए कि घरके ध्वंसे श्रनन्तर कपालपै जेसे घटध्वंसकी प्रतीति 
होती है, वेसे ही खरिडत घयकरे त्रधिकरण भतल भी व्यो घट ध्वस्त दृश्राः इस प्रतीतिके 
द्राघारपर भतल रादि भी घट्ध्वंसके अधिकस्ण होते दै-रेसा कुदं तार्किक मानते है, उन्दींके 
ग्रनुसार यद पूवंपत्त हे । 

{ समाधानका तात्पर्य यह दैकि यदि घश््वंस भतल श्रादिै प्रव्यक्त मानतेदो, तो 
जर्दपर कपार्लोकी कतार ह वर्दसि उस कतारको हय देनेपर ध्या घटका ध्वंस हे एेता 
परत्यत्त होना चादिए, परन्तु होता तो न्दी, ग्रतः ध्वंखका प्रथत नहीं होता दहै, यहं 
मानना चाहिए | यदि शङ्का हो किं घटध्व॑सके प्रतयत्तके प्रति कपालमालाका प्रत्त भी कारण दै 
ग्रतः धटध्वंसका प्रव्यत्त नदीं होता, तो यह भी युक्त नदीं हे, क्योकि तुम्हारे कथनकै श्रनुसार 
कृपालमालाका श्रपस्रण न करनेपर भी मणिक ( मिट्टीका वड़ा पात्र) श्रादि च्रन्य पासे 

व्याच मतलगत कपार्लोमें घटके कपालोका श्रसाधास्ण रूप जिस कलमे गष्रीत नदीं हुश्रा उस 
कालत भी वटध्वंखका प्रव्यक्त दोना चादिए, क्योकि कपालमाल।का प्रव्यक्त विद्यमान है, ग्रतः 
ध्वंस प्रस्यत्त है, यद मत च्रनाद्रगीय हे । वस्वुतस्त॒ प्रध्वंसाभावके प्रतयद्वपै इन्द्रियका सन्निकषं 


निरूपित नदीं होता, श्रतः प्रत्यत नदीं होता, यद भाव दै । 
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प्रतयक्तो न स्यात्‌) कपालसंस्थानविशेषादिनाऽचुमेयो षटदिष्वंसो न 
परतयत्त इति चेत्‌ , तहिं तेन अुदरपातकालीनस्य उत्पत्तिवर्‌ भाषविकार- 
रूपतया प्रतियोगपातरितष्वसस्याञचुमानं सम्भवतीति न ततः पशाद नुवते- 
मानग्रतियोग्यधिकरणाधिताभावरूपष्वंससिद्धिः । “इह मतले षट्वंसः' 
इति मृतले ध्वंसाधिकरणत्वग्यवहारस्य “इह भूतले घट उत्पन्नः इतिवत्‌ 
भावविकारयुक्तप्रतियोग्यधिकेरणतस्व विषयत्वो पपत्तेः । घटध्वंसानन्तरं भूतले 
घटमावव्यवहारस्य षटापक्षरणानन्तरं तदभावग्यवहारत्‌ समभयव्रिशेष- 





संस्थानविदोषसे घरादिष्वस अनुमेय दहै, प्रत्यक्ष नहीं हे, तो वह भी 
युक्त नहीं है, क्योकि उसी कपारुके संस्थानविरोष आदिसे उत्पत्तिके 
समान भावके विकाररूपसे अवस्थित सुद्वरपतनके समानकारीन प्रतियोगीें 
आश्रित ध्वंसका मी अनुमान हो सकता है, इसक्िए उस अनुमानसे प्रति- 
योगीके अधिकरणे रहनेवाठे ध्वंसरूप अभावकी सिद्धि नहीं हो सकती हे # । 
स॒ मूतख्मै घटका ध्वंस हे" इस प्रकार जो भूतर्मं ध्व॑साधिकरणल्यका 
उयवहार होता दहै, वह तो स भूतछ्मे घट उन्न हुआ? इस प्रकारके 
उवह स्के समान मावभूत ॒विकारसे युक्त प्रतियोगीके अधिकरणत्वक विष- 
ताको लेकर भी उपपन्न हो सकता दहै। घटके ध्वंसके. बाद भूतलमं 
जो घटामावका भ्यवह्‌।र होता दहे वह भी घटके अपसरणके वाद होनेवाले 





न 


` # इस श्रनुमानते भूतकालीन ध्वंघका भी श्रनुमान हो सकता है, इसलिए उक्त श्रनुमानसे 
ध्वखमात्रकी सिद्धि दोनेपर भी इससे ताकिंकाभिमत ध्वंसके स्थायितवकी सिद्धि नदीं हो सकती 
ड, यह भाव है] यदि शद्छराहो कि च भूतल घरध्वंसका आश्रय हे, कपालमालाविशेष 
होनेसे, जो भूतल कपालमाल।विशेषका अधिकरण नहीं दै, वह घटध्वं सका श्रधिकरणं नहीं है" 
ट्ख ` प्रकारके श्रनुमानसे घटश्रित ध्वंस्की सिद्धि कैसे. होगी, तो यह भी युक्त नहीं 
हे, क्योकि ध्वंसकी उत्पत्तिदशापरे प्रतियोगीमं दी ध्वंस यद्यपि रहता. है, तथापि प्रतियोगी 
द्वारा भूतलमे भी ध्वं रहता है, श्रतः उक्त ्मदुमानकी विषयता भूतलाश्चित 

ध्वंखमै भी हे । 0 मः 
† तादय यह है कि घटके नष्ट हो जनेपर दस भूतले घट नदीं है इस प्रकारका 
व्यवहार ऋत्यन्तामावका ही--जो कि श्रत्यन्तामाव किष्ी समयविशेषपमै अ्रथात्‌ भूतल 
श्रादिम घटदिसंयोगके श्रभावकालपै रहता है--श्रवलस्वन करता दै। तरतः यदि इसी 
क्लृप्त श्रत्यन्तःभावसे तथोक्त व्यवहारकी उपपत्ति हो सकती दै, तो फिर ्रतिरिक्तं ध्वंसकी 
्ङ्ीकृति निष्फल प्रतत होती दे । शरोर तरतोऽन्यदारवम्‌ः ( निस्य स्प्रकश चेतन्युसे इतर 
६६ 8 





५२२ सिद्धान्तलेशसग्रह [ चतुर्थं परिच्छेद 


किक 2 = 


क = 


संसम्येस्यन्तामावालम्बनतोपपच्या ध्वंसविषयत्वस्याऽकल्पनीयत्याच्च । एवं 
सति षटोतपत्तः पूवं तदभावन्यवहारोऽप्यत्यन्ताभावेन चरिताथं इति 
प्रागभावोऽपि न स्यादिति चेत्‌ , सोऽ्पिमा भृत्‌ । 

नन्वेवं श्रागमावाधारकालः पूर्वकालः, ध्वंसाधार उत्तरकालः" इति निवं- 
चनासम्भवात्‌ काल पूर्वत्तरादिव्यवहारः किंमालम्बनः स्यात्‌ १ घटादिषु प्रति- 
यो गितादिव्यवहारदखण्डक्रिि द्धमेगो चरोऽस्त्‌, अभावरूपस्थाविष्वं साभ्युष- 
गमेऽपि तेषु ध्वंसत्वादेरखण्डस्य वक्तव्यत्वात्‌] न च जन्याभावत्वरूपं सखणड- 
घटयामाक्न्यवहारके समान विरोपसमयमे सम्बन्ध रखनेवाटे अव्यन्ताभावको 
ही अवलम्बन करता दहे, इसरिए उसको ध्वसविषयक मानना अनुचित दहे । 
यदि टस परिस्थिति रङ्गा हो किं घटकी उत्पत्तिके पूवम घटाभावका 
व्यवहार मी अत्यन्तामावसे दही उपपन्न दहो सकता दहे, अतः प्रागमावकी भी 
सिद्धि नहीं होगी, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि प्रागभावका मी अङ्गीकार 
नहीं करते देँ | 

यदि राङ्] हो करि प्रागभाव ओर ध्वस्त न माने जार्यै, तो 
प्रागभावक। आधारभूत कार पूरवैकार दै ओर ध्वंसका आधारभूत कारु 
उत्तरका दहै, इस प्रकारसे पूर्वैकारु ओर उत्तरकालर्का निवेचन नहीं कर्‌ 
सकते हे, अतः कार्म जो पूर्वत्र ओर उत्तरत्व आदि व्यवहार होतेह, 
वे किसको आलम्बन करेगे? तोयह भी युक्त नहीं हे, क्योकि जैसे घट 
आगमे प्रतियोगित आदिका व्यवहार अखण्ड प्रतियोगिखादि धमविषयक दहे, 
वेसे ही कार्म पूर्वत्वादि व्यवहार भी अखण्ड पूर्वैत्वादि धर्मविषयक ही हे। 
ओर अभावरूप स्थायी ध्वंसके माननेपर भी उस अभावे ध्वंसत्व आदि 
अखण्ड धमं ही मानने पडगे †। यदि शङ्का हो कि जन्यत्वे सति अभाव- 
त्वम्‌ अर्थात्‌ जन्य होकर जो अभाव हो, वह घष्वस है, ेसा ध्वंसका 
निर्वचन करनेसे ध्वंसत्व सखण्ड दी सिद्ध होता है, अखण्ड नीं; तो वह 





नश्वर दै ) इस श्रतिसे पराभिमत नित्य ध्वंसका खण्डन भी हौ जाता है । श्रतः एसे पदार्थोकी 
कल्पना प्रमाणशन्य दै । 

# घटनाशके उत्तरकाल हदोनेवाले श्रभावभ्यवदह्‌।रकी सामयिक तअरस्यन्ताभावसे दही 
उपपत्ति ह । सकती हे, उस श्रवस्था्ै, यह भाव हे | 

+ श्रर्थात्‌ ध्व॑सत्व शौर प्रागभावत्व श्रादि धर्मक पूवेपन्ती भी ्रलरड ध्म दी मानत। दै, 
गरतः पूर्वादि घर्मको च्रलण्ड धमे मानने गोरव नदीं ३, यह भाव दे । 
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मेव ध्वंसत्वम्‌ ,ध्व॑सप्रागमावरूपस्य घटस्य तद्ध्वंसत्वापत्तः । 

न च सक्तमपदार्थरूपाभावत्वं विवरितम्‌ ; घटस्य प्रागभावं प्रत्यपि 
ध्वंसत्वाभावप्रसङ्गेन घटकाले प्रागभावोत्तरकालत्वव्यवहारस्य निरालम्ब 
नत्वापत्तेः । न च प्रतियोग्यतिरिक्तः प्रागमावध्वंसः ; तथा सति तुल्व- 
स्यायतया ष्व्॑षमरागभावोऽपि प्रतियोग्यतिरिक्तः स्यादिति प्रागमावध्वंस- 
स्यापि प्रागभाबोऽन्यः, तस्यापि करिचद्‌ ध्वंसः, तस्यापि प्रागभाबोऽन्य 


मी युक्त नहीं दे, क्योकि ध्वसप्रागभावरूप ध्म भी घटध्वंसत्वकी 
प्रसक्ति होगी । 

यदि शङ्काहो कि "जन्य होकर सप्तमपदारथरूप अभावः > ही ध्वंस॒क्रा 
रक्षण विवक्षित हे, अतः दोष नहीं हे, तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योकि 
स लक्षणम प्रागमावके ध्वंसरूप घम प्रागसावध्वंसत्वकं प्रसक्ति नहीं होगी, 
इसरिए घटकार्मे प्रागभावोत्तरकारीनत्वका व्यवहार निराङम्बन हो जायगा । यदि 
राङ्का हो कि प्रागभावका ध्वेस प्रतियोगीसे अतिरिक्त ही दे, तो यह भी युक्त 
नहीं है, क्योकि प्रागभावध्वसके प्रतियोमीसे मिच्न॒दहोनेपर समानरीतिसे + 
ध्वसका प्रागभाव भी प्रतियोगीसे अतिरिक्त होगा, इससे प्रागभावध्वसक्रा भी 
अन्य (दूसरा) प्रागमाव ओौर उसका भी कोड अन्य ध्वंस, उसका मी अन्य प्रागमावः 


~~~ ~ 





म 
----~-- 








+ जन्य होकर जो सप्तम पदा्थरूप अभाव डे, वही ध्वंस नामका श्राव है, यह इसका 
कंद] जाय तो अरव्यन्ताभाव, प्रागभाव द्रोर 


श्र ह । केवल सत्तम पदाथरूप च्रभाव दही ध्वंस क 

न्योऽन्याभावमें च्रतिव्या्षि दयो जायगी, इसलिए जन्यत्व विशेषण दिया है । यदि केवल एेसा 
ही कटा जाय कि जो जन्य हो, वह ध्वंसामाव ड तो घट आदिमे मी ध्वंसका लच्ण 
चला जायगा, इसलिए जन्य होकर जो सप्तम पदार्थरूप अभाव हो वही ध्वंस ह एेषा 
लक्षण कटना होगा । ध्यान रदे फि द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, विशेष, समवाय शओ्रौर 
अ्रभावये सात पदाथ है। 

¶ प्रागभावके ध्वं सको श्रथोत्‌ घयादिप्रतियोगिक प्रागभावके ध्वंस्को घथादिप्रतियो गीसे यदि 
भिन्न माना जाय, तो इसी युक्तिसे घट्ध्वंसका प्रागभाव मी घटरूप ध्वंसके प्रतियोगीसे भिन्न 
होगा । इस श्रवस्थामे जेते घटप्रागभावका ध्वंस घटरूप प्रतियोगीसे भिन्न है, वैसे दी घट- 
प्रागभावध्वंखके भी प्रागमावको घटपरागभावत्ते भिन्न मानना होगा, क्योकि ध्वंसप्रागमाव भी 
ध्वंसे प्रतियोगीसे भिन्न दै, इसी प्रकार श्रन्य प्रागभाव श्रौ ऋ्नन्य ध्वं सके भी ध्वंस श्रोर 
प्रागभाव प्रतियोगीसे श्रतिरिक्त होगे, इती प्रकार श्रागे भी परस्परम विचार कर सक्ते है, 
इसलि९ श्ननवस्था स्फुट दै, यह भाव है । | 
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इत्य प्रामाणिकानवधिकष्वं प्रागभाव द्वरपनापत्तेः । न्‌ चान्यद्‌ 
ध्वंसस्वमात्माश्रयादिशन्यं निवक्तुः शक्यम्‌ । एवं प्रागमावबल्रमपीत्य- 
न्यत्र लिरतरः | 

तस्मान्न पूवं प्रागभावः, न च पश्चात्‌ ध्वंसाभावः। मध्ये परं 
कियस्कालमनिवेचनीयोत्पत्तिर्थितिष्वंसरूपभावविकारवान्‌ धटाचध्यासः ¦ 


टस रूपसे अनेक अप्रामाणिक ध्वंस ओर प्रागमावोकी कस्पना करनी पडेगी | 


ओर आत्माश्रय दोपसे शूल्य अन्य ध्वंसका निर्वचन भी नहीं हो सक्ता हे #। 
इसी. प्रकारं प्रागभावत्वका भी निवचन नदीं दो सकता, † इस विषये अधिकं 
विचार अन्य अन्थोर्मे देखना चार्िए । 

इससे { उत्पत्िसे पहले प्रागभाव भी नहीं हे ओर उर्पत्तिके पश्यात्‌ 
ध्वेस मी नहीं हे, परन्तु वीचकी अवस्था कुछ कार्तक अनिर्वचनीय, उत्पत्ति, 
स्थिति ओर्‌ ध्वंसषूप मावविकारसे युक्त षटादिका अध्यास है । रोकमै षटि 





ॐ यदि कोड कदे किं जन्याभावस्वरूप ध्वंसत्व उक्तं दोषसे दुष्यदहै, तो शध्वंखाप्रतियोगितवे 
सति त्र कालिकभिन्नाभावल्वम्‌? ८ श्र्थात्‌ ध्वंसका श्रप्रतियोगी होकर श्रत्यन्ताभाव या च्न्योः 
न्याभावसे जो भिन्न दहो वह ध्वंस है) ध्वंसका लक्षण करो, श्रौर इसमें प्रागभावक्रो लेकर त्रति- 
व्याध्चिके वारणके लिए विशेषण दल दे रौर च्रव्यन्ताभाव ऋ्रादिॐ निरासके लिए विशेष्यदल है तो 
यह भी युक्त न्दी टै, क्योकि ध्वंसके लत्तणमें ध्वंसका प्रवेश दोनेसे श्रारमाधय दोष होगा 
ग्र्थात्‌ श्रपने ज्ञानमें ्रपनी दी श्रपेत्ता द्द्‌, श्रतः इस लकच्णतसे भी ध्वंसत्वको सखणएड नहीं 
बना सकते है। यदिकदे फि व््रागभावाव्यन्ताभावान्योऽन्याभावभिन्नसखे सति श्रभावघं 
ध्वंसत्वम्‌? श्रर्थात्‌ प्रागभाव, च्रत्यन्ताभाव श्रौर च्न्योन्याभावसे भिन्न होकर जो रभाव हे वहं 
ध्वंघ ह, तो यद भी युक्त नदीं हे, क्योकि इत लक्षणे प्रागभावका निवेश दहै, इसलिए उसके 
निर्वचनं ष्वंसमिन्नत्वका निवेश करना दोगा, त्रत: ऋ्न्योन्याश्रय होगा । 

¶{ तासपर्य॑यह है कि श्रनादित्वे सति सान्त्व्‌ प्रागमावत्वम्‌ ( श्रनादि होकर जो 
तन्तवान्‌ ह्ये, उसे प्रागभाव कहते दँ ) ठेसा कहा जाय, तो घटध्वर॑सके प्रागपावङ्प घत च्रना- 
दित्वे न दोनेषे च्रव्यासि छेगी । शरोर कदाचित्‌ कंद कि श्रतियोगिजनकते सति श्रभावत्वम्‌' 
र्त्‌ प्रतियोगीके प्रति जो जनक भाव दै, वहे प्रागमावर हे, तो यह भी युक्त नहीं है, 
क्योकि जनकत्वे लच्णत्रं॑प्रविष्ट पूव्तिस्वके कायध्रागभावचघरत्तिरूप होनेसे ग्राह्ाश्चय दोष 
दगा, इसलिए प्रागमावत्व भी सखर्ड घम नदीं दो सकता दे । 

† च्न्य प्रतिपत्ति ह्वास स्वीकृत प्रायमाव न्रोर ध्वंस साधकं प्रमासौके न होनेषे, 
य्इ्‌ भाव द । 


॥ 
षिः 


न न | ` ----______ ___[_[_---_-_-__~-_--~  - ---- ----- - ----~~~~ ~ ------- ~ # 


कनि कि = = 


> न्वा 


मीच्तके स्वतः पुरुषार्थतक्रा बिचार ] अषिादुबादस हित ५२५ 








एवं चाऽवियानिद्र्तिरपि ब्रह्मसाक्षार्कारोदयानन्तरक्षणएवतौ कशिद्धावविकार 
इति तस्या युक्ताबलुब्रयभावान्न तद्निर्वाच्यत्वे करिचदोष इत्यत 
विघयाचायांः ।॥ २ ॥ 
नन्वेवं क्षशिकत्वं स्यान्युवतेभांन्तोऽसि नह्यसौ । 
द.खाभावः सुखं वैति पुरुषाथत्ववजंनात्‌ ॥ ८ ॥ 
यदि शङ्का दो किं विद्यानिच्रत्तिको क्षणिकं माननेसे सुक्तिमिं भी त्णिकत्व 
प्रसक्त दोगा, तो यह शङ्का केवल भरन्ति है, क्योकि यह अविययानिव्रृत्ति न तो दुःखाः 
भावहेैश्रोरन सुख दै, इसलिए पुरुषायेद्छसे रदित दै ।। ८ ॥ 
नन्वेवमविचानिषत्तेः क्षणिकत्वे मोक्तः स्थिरपुस्पार्थो न स्यादिति 
चेद्‌ ; आन्तोऽसि । नद्यविदयानिच्त्तिः स्वयमेव पुरुषाथं इति तस्याः 
ज्ञानसाष्यखद्ुपेयते, तस्याः सुखदुःखाभावेतरत्वात्‌ । 1कन्त॒ अखण्डनन्दा 
घारकसंसारदुःखहेखवियोच्छेदे अखण्डानन्दस्फुरणम्‌ , सं सारटुःखोच्छेदशच 


भवतीति तदुपयोभितया तस्यास्तच्वज्ञानास्षाभ्यत्वञ्ुपेयते । 
91 


ध्वसके क्षणिक भावविकार सिद्ध दोनेसे अविद्याकी निवृत्ति गी ब्रह्मतान्ञा- 
-कारकी उसि होनेके अनन्तरक्षणसें रहनेवाखा को$ मावभूत विकार दही हे । 
इसरिए उसकी उक्ति अयुदत्ति न होनेके कारण उसके अनिवचनीय होनेपर 
मी को$ दोष नदीं हे, इस प्रकार अद्रेतविचाचायं कहते हँ ॥ २ ॥ 

+ अव राङ्क होदी है किं यदि अविानिवरत्ति क्षणिक मानी जाय 
तो अविचानिवर्तिरूप मोक्ष स्थायी पुरुषार्थं ॒सिद्ध नहीं होगा, तो यह भी युक्त 
नहीं है, कोक इस विषयमै म्ह भमै, कारण अविचानिवरत्ति, दी स्वयं 
पुरषाओै नहीं ह, इसीसे उसको ज्ञानजन्य मानते हैँ, क्योकि अवियानिडृत्त 
नतो सख है जौरन दुःखाभाव है, किन्तु अखण्ड आनन्दको आवृत्त करने- 
वारी ओर सांसारिक ढःखके हेतुभूत अविद्याका उच्छेद होनेसे अखण्ड 
आनन्दका प्रकारा हो जाता है मौर सांसारिक दुःखी निदकत्ति हो जाती हे, 
दसछिए अखण्डानन्दकी प्रा्षि ओर दुःखामावमे उपयोगी दोनेसे अक्ञाननिदृत्तिको 
ज्ञ(नसाध्य मानते दं । 


^ न ~~ ~ -- - ~~~ --- --- 








# श्रविद्यानिडृत्ति मोक्तके प्रति साधनभूत ज्ञानसे साध्य हे, एेसा पूवे सिद्धान्तीने उपपादनं 
किया, इसलिए पूवपच्तीको यदं भ्रम हृश्रा कि च्रविद्यानिवृत्तिदी सोक्ल पदाथ है, इसलिए 
पूचप्तीके भ्रमनिवारणके लिए इस अ्न्थसे शड्कपूवैक समाधान करते ह । 








[ तृतीय पर्च्छिद 


५२६ सिद्धान्तल्ञेशसंग्रह 


दुःखं युखकियेधीति तन्नाश्ोऽपि हि न स्वतः। 
पुमथैः सुखमत्र तु तथा चित्युखदृर्थने॥ € ॥ 
चित्यु्राचायकौ द्धम दुःख छलका विरोधी दै, इसलिए दुःखक। विनाश 
स्वतः पुरुषां नदीं है, किन्तु केवल खख दी पुखपार्थ है ॥ € ॥ 


चित्छखाचार्यास्ति-दुःखाभावोऽपि सक्तौ न स्वतः परपार्थः , सर्वत्र 
डःखामावस्य स्वरूपरुखाभिव्यक्तिप्रतिवन्धकामावतया सुखशेषत्वात्‌ ; सुखः 
स्येव स्वतः पुरुपाथंखम्‌ । अन्येषां स्वेषामपि तच्ेपत्वमिति सखसाधनता- 
ज्ञानस्येव प्रवरतंकतवे सम्भवति दुःखाभावस्यापि स्वतः पूपार्थस्वं परिकल्प्य 





# चित्युखाचार्य कहते हँ कि सक्तिम दुःखाभाव स्वयं पुर्षार्थं नदीं है. 
क्योंकि समी जगह † दुःखामाव स्वरूपलुखकी अभिव्यक्तिमे प्रतिवन्धकीभूत 
पदार्थका अमावरूप होनेसे खकरा दी अङ्ग है, अतः सुख दी सतः पुरुषाथ 
हे । ओौर जितने यखके सधन देँ, उन सवको सुखाङ्ग म(न करके युखसाधनता- 
ज्ञानको प्रवर्तक मान लेनेपर दुः्खामावको मी स्वतः पुरुषाथ मन 
करके दःखामावक्रे साधनोँमे दुःखाभावसाधनताज्ञानरूप प्रवतकके संग्रह 


----- ---~~- ~~~ ~ ~~~ ~-~-~~-~~~_-~~-~ ~ -- --- - ~~~ -- 11 यायय आ 


& तअविच्याकी नित्रत्तिके समान दुःखकी नित्त भी स्वतः पुरुषार्थं नदीं 2, इसलिए ब्रद्मानन्द्‌- 

सफ़रणके हेवरूपते ही श्रविद्यानिवृत्ति ज्ञानसाध्य दै, इस प्रकारके चिस्पुलाचार्यजीके मतको 

हते है । यह मत इर्दौनि च्रे ^तच्छप्रदीपिकाः अन्यते, चठभैपरिच्छेदमे निम्नलिखित 
पञक्तियेते बतलाया दै-- 

“नात्र दुःखाभावः स्वतन्त्रतया पुरुपर्थः, खखाभित्यक्तिशेषत्वात्‌ । न च विपरीतच््तिप्रङ्गः, 
विकल्पाखहत्वात्‌ । किं सुखं दुःखाभावस्योत्पादकसुताभिन्यज्जकम्‌, नोभयथापि ।' 
मर्थात्‌ दुःखाभाव स्वतन्वरूपसे पुरुषार्थं नदीं दे, प्रुत खलभिन्पक्तिकरा श्रङ् दै | यदि शङ्का 
हयो फ सुख दी दुःखाभावका श्रङ्ग है, इल प्रकार उलटा प्रसङ्ग क्यौ नदीं श्रता १ नदीं, विपरीत 
प्रसङ्ग नदीं श्रा सकता ह, क्योकि विकल्पका सहन नदीं कर सकत। दै--क्या खुल दुःखामावक्रा 
उत्पादक ह या उसका च्रभिव्यञ्ञक है १ दोनो ही प्रकार नदीं हो सक्ते हे । 


† दुःखकाले श्रात्मस्वरूपभूत सुखकर प्रभिव्यक्ति ( स्छस्ण) न होनेसे दुःख सुखाभि- 
व्यक्तिमे प्रतिबन्धक माना जाता हे, इवलिण्‌ ुःलाभावकी छलभिन्यक्तिके लिए दी कानना 
ऋ ३, सुखके खमान स्वतः पुखपार्थत्वरूपसे नदीं होती है, यहं भाव ह । 











र 





मोच्तके स्वतः पुरुषायंतक्रा विचार ] भाषासवादसहित ५२७ 


ना 








[ 


तत्साधनप्रवतंकसडग्रहाय इष्टसाधनताज्ञानस्य इच्छाविषयत्वप्रवेशेन युर 
घटितस्य प्रबतंकत्वकल्पनायोगात्‌ । 
न च दुःखाभाव एव स्वतः पुरूपाथः, तच्छेषतया सुखं काम्यमिति 


 वैपरीत्यापत्तिः; वहुकालदुःखसाध्येऽपि_क्षणिकुखजनके _निन्दितग्राम्य- 


करनेकरे किए इष्टसाधनताज्ञानको भी प्रवर्तक मानन पडेगा, यह युक्त नहीं 
हे, क्योि इष्टसाधनताज्ञानमे इच्छाविषयताका भ्रवेश॒होनेसे पूर्वै प्रवतेककी 
अपेक्षा इसमे गौरव हे । 

# यदिशङ्काहोकरि दुःखाभावदही स्वयं पुरुषाथे हे। ओर सुख दुःखा- 
भावके अङ्करूपसे दी कम्य है अर्थात्‌ अभीष्ट है, इस प्रकार वेपरीत्यी भी 
प्रसक्ति हो सकती हे, तो यह युक्त नहीं हे, क्योकि † अधिक कारुतक दुःखसे 
साध्य निन्दित अगम्ागमन आदि क्षणिक सुखके साधनों अनेक मनुष्योंकी 


व याणणययरणणकयाययाककयक्य 
# भाव यहदहैकि दुःखाभावको खखशेष माननेसे दुःखाभावके साधन भी सुखसाधन 


ही गिने जारयेगे, इख श्रवस्थामे सुखके या इुभखाभावके साधनोमे सवन सुखसाधनताज्ञानको 
ही वर्तक माननेसे काम चल सकता है । यदि खुखके समान इःखाभाव भौ स्वतः पुरुषार्थ 
माना जायगा, तो ुःखाभावके साधनम सुखसाधनताका बाध होनेसे खुखसाधनत्वसे उनम 
प्रञत्ति नी हयोगी । यदि शङ्का हो कि दुःखाभावके साधनोमें रडत्तिके प्रति डःखाभावसाघनता- 
ज्ञानको प्रवर्तक मानेंगे, इतलिएट उनमें भी परत्तिकी उपपत्ति हो सकती हे, तो यह भी युक्त 
नहीं है, क्योकि इस प्रकार माननेसे प्रवरत्तिके कास्णका अचुगम नदीं होगा । यदि श्रा हो किं 
दोनोके लिए श्रथात्‌ सुसाधनोमे श्रोर दुखाभावसाधनोंमे प्रडृत्तिकी उपपचचिके लिए इष्ट 
ताधनतांज्ञानको ही प्रवर्तक पानो, इः्खाभाव भी सखुखके समान चआअभीष्ट ड, तरतः इष्टशन्दसे 
लक्षा भी संग्रह द्यो सकतादहै तो यह भी युक्त नहीं दै, क्योकि प्रबृत्तिमा्रके प्रति जो ठमने 
इष्टसाधनताज्ञानको कारण माना हे, उसमे प्रविष्ट इष्टांश सुखस्वजातिका श्रङ्गीकार करो तो 
कथञ्चित्‌ लाघव हो सकता है, परन्ठ॒इशंशमे सुखत्वजातिके श्रङ्गीकारमे कि्ी प्रमाणके न 
ठोनेसे उसे उपाधि दी मानना होगा । इस परिस्थतिमे कारणएतावच्छे द्कप्रयुक्त गौरव दी प्रक्त 
होगा, इसलिए दुःखाभावको खुखशेष मानना दी युक्त हे । 

+ कु लोग इ प्रश्नके विषयमे तकं करते दै कि यह शख्का दो ही नदीं सकती, क्योकि 
दस विपरीत पत्तं दुःख(भावसाधनोौमं प्रवतेक ज्ञानकारणतावच्छ दक शरीरम द्‌ :खाभावस्व- 
रूप उपाधिका ही प्रवेश मानना पड़ेगा, इसलिए इ“्छाविषयत्वरूप उपाधिकर प्रवेशके समान 
मोरव ही है, तो यह तकं युक्त नँ है, क्योकि सिद्धान्ते सुख आत्मरूप दै, इसलिणः 
द्रात्माके एक होनेसे सखुखत्वनाति दी नदीं हदो सकती है, अनतः उसमे जातित्वका श्रसम्भव 
है श्रोर उते स मानना ४, इसलिए ग्रन्थे उक्तं शङ्का हो सकती है । इच्छाविषथस्वे 
त श त ५.1. ध करनेपर भी कारणतावनच्छेदकप्रयुक्त गरवे 

्‌ श्राशङ्का हो सकती है, यह भाव है । 

















५२द सिद्धान्ततलतेशसंग्रह [ चतुथं परिच्छेद 


~ -------- न ~~ म क 





धर्मादो प्रव्र्तिदशंनात्‌। तत्र श्णिकसदकालीनदुःखाम।वस्य पुरुषाथंतवे 
तदथं बहुकालदुःखादभवायोगात्‌ । न च तत्र क्षणिक्रष्ुखस्य पुरूषाथं<३ऽपि 
दोषतीन्यम्‌ , भाव्ये सुखे उत्छर्षापकषयोरनुभवसिद्धसेन क्षणमपि 
 उल्छ्रष्टुखाथं  बहुकालदुःखाजुमवोपपत्तः । दुःखासावं चोत्कषाप्‌- 
करपासम्भवात्‌ । तस्मान्थुक्तो संसारदुःख निव्च्तिरप्यविदयानिव्रत्तिवत्‌ उखशेष 
इत्यनवच्छिनानन्दप्राधिरव स्वरतः पुरुषां इत्याहः ॥ ३ ॥ 

गरत्यगेव पररानन्दस्तिरोभूतः स्वमाहतः। 

स्वकर्टचामीकरवत्‌ प्राप्तप्राप्यः स्वविद्यया ॥ १० ॥ 





 श्रपने मोदते प्रलवगृल्प परानन्द दही तिरोभूत हृश्रा दहै, ग्रतः श्रपनौ वि्याते भूली 
दं श्रपनी कण्डात सुवर्णमाला समान प्राक्त भी प्रप्र दयोतादे॥ १०॥ 


वृत्ति देखी जाती दहै । उस स्थम अर्थात्‌ निन्दित उक्त प्रवत्तिस्थर्मं ‰% 
क्षणिक सुखकाच्कि दटुःखामावमें पुरुष।थत।का यदि अङ्गीकार क्रिया जाय, तो 
उसके किए अधिक कार्तक दुःखानुमव नदीं हो सकता दहे। यदि शङ्का 
हो किं निन्दित प्रव्रत्तिस्थट्मं क्षणिक सुख पुरुषाथ मान। जाय, तो भी 
दोष समाने तो यह भी युक्त नहीं हे, क्योक्रि भावरूप सुखमें 
उत्कं ओर अपकषका अनुमव दोनेसे क्षणिक उक्कृष्ट॒युखके ख्एि बहुत 
काटतक दुःखा अनुभव उपपन्न हो सकता हे, ओर दुःखाभाव उत्कर्ष 
ओर अपक्षं नहीं हो सकते हँ†। इससे अर्थात्‌ दुःखामावके स्वतः 
पुरुषथ न होनेसे ससाररूप दःलकी निवृत्ति भी अविद्यानिव्रत्तिके समान 
युखकी अङ्ग दहै, अतः अनवच्छिन्न ( शुद्ध ) आनन्दकी प्र्ति दी स्वतः 
पुरुषाभे हे ॥ 
 # समाधान इख श्रमिप्रायते देते ई कि सुलव्यक्ति वस्ठुतः एक दै, तथापि उपाधिके 
मेदसे खखका येद्‌ दहोनेके कार्ण सुखत्वजाति श्रत 8, श्रतः सुखको स्वरतः पुरुषाय 
माननेसे कार्णतावच्छेदकप्रयुक्त लाघव दै । शरोर दुखाभाव दही यदि स्वतः पुरुषाथ होता, तो 
प्रधिक कालतक च्तणिक सुखकरे लिए श्रनेक पुष प्रत्त नदीं देखे जति, ग्रतः छुखको ही 
पुरुषाथ मानना युकिति-युक्तं दं । 

¶ कार्ण च्रभावतै उर्कर्वत श्रौर अरपकष॑स्वरूप जाति नदीं मानी जातीः दे, यह. भाव है ।. 


मोच्तके प्राप्यत चौर श्ग्राप्यत्वकरा विचार ] भाषालुबादसहित ` ५२६ 





मा का न  --  -- ~ 


नन्वनवच्छि्नानन्दः प्रत्यग्रूपतया नित्यमेव प्राप्तः । सत्यम्‌, नित्य- 
प्राप्नोऽपि अनवच्छिन्नानन्दस्तमाघ्रतय तद्धिपरीतमथं प्रदशेयन्त्या अविद्या 
संसारदशायामसत्कन्पत्वं नीत इत्यङताथेताऽभूत्‌ ! निवर्तितावां च तस्यां 
निरस्तनिखिखानर्थविकतेपे स्वकण्ठगत विस्मृतकनकाभरणवत्‌ प्राप्यते इवेत्योः 
पचारिकी तस्य प्राप्तन्यतेति केचित्‌ । 
श्रप्राप्तिरपि तस्याऽमूत्‌ संछतौ व्यावह्यरिक । 
ता विधया निवत्तेति सुख्थां प्राप्ति पर जयुः ॥ ११॥ 

कुछ लोग कहते है कि संसारदशामै श्रनवच्छिन्न श्रानन्द्कौ व्यावहारिकं शप्रात्ति 
थी वह्‌ विद्यसे निदत्त हुई, इसलिए उसकी सुख्य प्रक्षि हो सकती हे॥ ११॥ 
7 7 

यदि को$ शाङ्क। करे कि अनवच्छिन्न आनन्द तो प्रत्यगात्मरूप दैः. 
अतः वह ॐ सर्वदा प्राप्त ही है, इसर्षि उसकी प्राप्तिके रिष 
कोई प्रयल करनेकी आवद्यकता नहीं हेतो यह युक्तं नहीं ह, क्योंकि 
यद्यपि वह अनवच्छि्न आनन्द निवयप्राप्त ही हे, तथापि उस आनन्दको 
आदृत कर्के विपरीत अथैको--दुःखात्मक संभारको- दिखती हुई 
अविद्या संसारदशमे उस आनन्दको नीके समान वना देती हे, अतः 
ूर्णानन्दकी अप्रा्ति मासती है । उस अविद्याकी निवृत्ति हो जानेपर सम्पूण 
अनभररूप विक्षेपकी ˆ निवृत्ति हो जानेसे अपने कण्ठर्मे स्थित विस्मृत सुवण॑हारकी 
प्रा्िके समान † उस आनन्दकी भी प्राप्ति हौ जाती हे, अतः अनन्द 
ओपचारिक प्रासिविषयता दै, एेसा भी कुछ रोग कहते हि 


० - - -- - 


मं 


% जीवको स्वस्वरूप दोनेसे ब्रह्मानन्द निव्यप्राप्त ही है, श्रतः उसकी प्रापिके उद्‌ श्यते 
श्रानन्द पाक्षिके साधने पु रुषकी प्रदृत्ति नही होनी चाहिए, यह प्रर्नका तात्पयं हे । 

† जेते कोई श्रपने हारे गलेमे रहते भी, उसकी विस्रतिसे उसे इधर-उधर खोजता 
यपि हार प्रात्त ही डे, श्रप्राप्त नदौं दै, तथापि भ्रान्ति उसको श्रपरा्षके समान मानता 
टे, जब उसकी भ्रान्ति निकल जाती हे किं हार तो मेरे गलेमे ही है, तज उसके प्राप्त रहनेपरभी 
सने श्रप्रात्च वस्तु प्राप्त की, ेसा मानता है; टक वैसे ही स्वरूप श्रानन्द्के नित्य 
प्रस्त होनेपर मी श्रनादि त्रविद्यसे श्रादरत दयो जानेके कारण वहं श्रप्रप्िके समान प्रतीत होने 
लगता है, श्रौर उख च्रविव्राके निवृत्त हो जानेपर तो निखिल श्रनथेरूप विक्तेपके निकल जानेसे 
स्वतः श्रानन्दका स्फुरण हो जाता है, इसलिए श्रप्राप्त वस्तुकी प्राप्ति हई, एेसा श्रोपचारिकं 


व्यवहार है, यद भाव हे । 
६७ 


डे, 








अन्ये तु-संसारदशायां नास्ति, न प्रकाशते" इति व्यवहारयोग्यल- 


रूपाज्ञानावरणप्रयुक्तस्य मम॒ निरतिशयानन्द नास्ति इति प्रत्ययस्य 
सवेसिद्धत्वात्‌ तदालम्बनमृतः कचिद्‌ व्रह्मानन्दस्याऽमावः काल्पनिको 
यावदवरिद्यमयुवरतते , अविद्यानिघ्रत्तौ च तन्मूलत्वाजिवतंते इति यस्मिन्‌ 
सत्यग्रिमक्षणे' इत्यादिलक्षणाचुरोधेन मुख्यमेव तस्य प्राप्यस्वमित्या हुः । 
पर प्रागवरतत्वैन पारोच्यादपुमथेताम्‌ । 
मुक्तो त तदभिननतलादात्मग्राप्त्या पुम्थंताम्‌ | १२॥ 
कुड लोग कहते दै कि संसारदशा्तै श्रनवच्छिन्न ऋनन्द रावत होनेके कारण 


परोत्त दोनेसे, पुर्षाथं नदीं है श्रौर सुक्तिमे तो श्रपरोक्त होने उसकी प्रि 
होनेके कारण वह पुरपार्थं है ॥ १२॥ 


कुछ छोगतो कहते करि नास्ति, न प्रकाडातेः ८ निरतिशय आनन्द 
नहीं है ओर उसका प्रका भी नहीं होता) इस प्रकार ग्यवहारके योग्य 
अज्ञानरूप आवरणसे होनेवाख हमं निरतिशय आनन्द नहीं है" इस प्रकारका 
ज्ञान सभीको अनुभवसिद्ध दहे, इसरिए उस प्रकारके विज्ञानका विषयीमूत 
कोड काल्पनिक ब्रह्मानन्दका अभाव अविद्याकी अवर्थितितक * अनुवतेमान 
होता है। जओौर अविद्याकी निव्रृत्ति हो जानेसे अविद्यामूलक उस काल्पनिक 


सअभावकी निवृत्ति हौ जाती है, इसिए † भ्यस्मिन्सत्यभिमक्षणे' इत्यादि अग्रिम 


रक्षणके अनुरोधसे ब्रह्मानन्दमे सुख्य ही प्राप्यता है । 


# “ए्‌तस्येवाऽऽनन्दस्यान्यानि भूतानि माचामुपजीवन्तिः, च्रानन्दं ब्रह्मणो विद्धान्‌ इत्यादि 
वेदान्तोसे प्रतिपादित निरतिशय श्रानन्द्का सांसारिक पुरुषोको श्रनुभव नहीं होता, यह जग- 
स्मसिद्ध है । इसलिए प्रस्यकरूपसे उस श्रःनन्द्के त्वदा रहनेपर भी उसके श्रमावका चनुभव 
होनेसे वास्तविक श्रभावके न होनेपर भी काल्पनिक श्रविदयाप्रयुक्त निरतिशय श्रानन्द्का रभाव 
माना जाता है, जो श्रानन्दाभाव-व्यवहार्का आ्रालस्बन है, शरोर यह श्भाव जज्रतके 
श्रविद्या रहती हे, तजतक रहता है, यह तपय हे । 

+ भ्वस्मिन्‌ सति श्रग्रिमक्तणे यस्य सत्वम्‌ यदभावे च यस्य च्रभावः तत्‌ तत्साध्यम्‌ अथात्‌ 
जिखके श्रस्तित्वतै उत्तरण जिसका श्रस्तिस्व हो शरोर जिसके भावम जिखका रभाव हो 
वह्‌ उससे साध्य होता है । प्रकृतमे ज्ञ(नके दोनेपर उत्तर्तणं निरतिशय श्रनन्द्‌कौ श्रस्तिता दै, 
ननोर जानक श्रभावमे उक्त ्रानन्दका च्रभाव दै, श्रतः ज्ञानसे वहं साध्य दै, इसलिए निरतिशय 
न्नानन्दमे प्राप्यता मुख्य दै, यद भाव दे । 


५३० सिद्धान्तलेशसग्रह [ चठर्थ परिच्छेद 








मौक्तके प्राप्यत ओर ्रप्राप्यतका विचार ] भाषोलुबोाद सहितं ९२१ 

अपरे तु --अवेचस्याऽपुरूपाथेत्वात्‌ संसारदशायां सद्प्यनवच्छिन्नषुखः 
मापरोच्यामावान्न पुरषाः । न च स्वरूपन्ञानेनाऽऽपरोच्यं तदाऽप्यस्ति, 
तस्य सर्वदा स्वरूपसुखाभिन्नतात्‌ , वरलतिज्ञानेनाऽऽपरोचत्यं त न शक्ताव 
पीति वाच्यम्‌ ; नहि सव्यवहारालुकरूलचेतन्याभेदमात्रमापरोचयम्‌, घटा 
च्िन्नचेतन्यामिव्यक्तो तदभिन्नस्य घटगन्धस्याऽपि आपरोच्यापत्तः । 
किन्त अनाछतार्थस्य तदमेदः । तथा चाऽना्तत्वां शस्तच्यसाक्षातकार 





# ओर कुछ छोग कते दै किं अवे पुरुपाथे नहीं होता हे, अतः संसार- 
दशे अनवच्छिन्न सुखके रहनेपर भी आपरोक्षयके न. रहनेसे उसमे पुरुषाथेता 
नहीं हे। यदि शङ्का† हो कि स्वरूपन्ञानसे आपरोक्ष्य संसारदशामं 
मी उक्त आनन्दम है, क्योकि स्वरूपज्ञान सर्वदा स्वरूपखुखसे अभिन्न डे; 
ओर गरचिन्ञानङ्ृत अपरोक्षल तो सक्तिम भ नहीं हे, तो यह भी युक्त नहीं हेः 
वयो कि -{ अपने भ्यवहारके अनुकर चेतन्यका अभेद दही अपरोक्षत्व नहीं 
हे, कारण यदि अभमेदको दही अपरोक्षत्व माने, तो षटावच्छिच्च 
च्नैतन्यकी अभिव्यक्ति दोनेपर उस चेतन्यसे अभिन्न घटके गन्धका 
भी अपरोक्षत्व प्रसक्त होगा । किन्तु अनादृत अथेका अनावृत चेतन्यके साथ 
अमेद दी अपरोक्षत्व हे । इस अवस्थामे अनवच्छि् सुखां रामे अनाच्रतत्वांशाकी 


@ पूर्वमतसे इ मतम यदी विशेषता है कि पूवंमतप ्रहयानन्दका स्वरूप ही मि पूरदमतपर बरहयनन्दका स्वरूपम ही पुरुषाथं दै 
ननोर इस मतम ब्रह्मानन्द्का श्मापयोच्तय पुरुषार्थं दै, अविद्याके विद्यास निब्रत्त हो जानेपर 
अपसेव प्राक होता दै, च्रतः वियासाधनत्वकी उपपत्ति हो सकती हे, यह भाव हे । 

+ शद्छ्राका भाव यदै कि विसे प्रात होनेवाला श्रानन्दापरोच्य क्या स्वध्रकारा 
नेतन्थर्प है श्रथवा बरत्तिरूप १ दोनो ही पतत्‌ नही बन सकते, क्योकि स्वप्रकाशरूप 
चैतन्य तो संसारकालमं मी है, कारण स्वव्यवहारानुक्रूलचेतन्याभिन्नस्व रूपमे पय्येवसित 
न्तं श्रापरोच्यका संसारदशाम सत्व नहीं हे । यदि धतिरूप द्वितीय पक्त केेगे, तो व्ह भी 
सुक्तिमे नदीं दै । शतः उभयथा श्रापरोद्यका श्रसम्भव है, यह भाव हे । 

‡ सभाधानका तात्पयै यह है कि स्वन्यवहारानुद्रूलचेतन्याभिन्नल् श्र्थात्‌ अपने व्यवहारे 
प्रयोजक ( उपयोगी >) चेतन्यक्रे साथ वस्त॒का ्रभेद्‌ केवल श्रपरोत्तत्व नदीं है, क्योकि एेसा 
मानने धटव्यवहास्तै उपयोगी घटावच्छिन्न चेतन्यकी श्रसिन्यक्ि होनेपर त्रभिव्यक्त 
तेतन्यके साथ भिन्न घटवति गन्धका भी प्रव्यक्त हो जायगा, क्योकि उन दोनोके श्रमेदपे 
्रमोजक समानदेशस्वादि वि्यमान दी ३। ग्रतः श्रनावरव श्रर्भके साथ ्रनावृत चैतन्यके 
श्रमेदको दी अ्रपरोचतत्व कहना दोगा, फलतः उक्त दो प्रकारक श्रपरोचत्वको लेकर दोष नदींहो 
कता) यद माब ई । 








५३२ सिद्धान्तलेशसश्रहं [ चदर्थं परिच्छेद 


सत्येवति निरतिशयसुखापरोच्यस्य परषाथस्य विचाप्राप्वलवं युक्त - 
मित्याहुः । 
श्रन्ये मुमयुखाद्‌ मेदो जीवैऽध्यस्तोऽमवत्‌ पुरा । 
मुक्तौ तन्ना्तः ग्राहः प्राप्तिं रफुटलुखात्मिक्ाम्‌ ॥ १२ ॥ 
दूसरे लोग कते द कि संसारदशा्म ब्रह्मरूप खुखसे मेद्‌ भी जीवम श्रध्यस्त 
टृ्रा था, मुक्रितिपै उखका नाश होनेषे सुखरूपकी प्रति होती है ॥ १३॥ 
इतरे त--अस्तु व्यव्रहरानुद्ूलचेतन्याभेदमात्रमापरोच्यम्‌ । तथाऽप्य- 
ज्ञानमदहिम्ना जीवमेदबचिदानन्दभेदोऽपि अध्यस्त इति संसारदशायां 
पुरुषान्तरस्य ` परूषान्तरचेतन्यापरोद्यवद्‌ अनवच्छिन्नसु खापरोच्यस्यापि 





उपपत्ति तच्वसाक्षाक्ार होनेषपर ही हो सकती है, इउसरिए निरतिशय ` 


युखके अपरोक्षलरूप पुरुषान विदयप्राप्यत्व युक्त हे । 

ओर कुछ रोग कटते हँ कि # यद्यपि स्वम्यवहारानुक्रूर चेतन्यका अमेदमात्र 
अपरोक्ष म्टे दी हो, तथापि अज्ञानके प्रमावसे जीवके भेदके समान 
चिदानन्दका मेद भी अध्यस्त हे, इसरिए संसारदशामे जैसे पुरुषान्तरको अन्य 
पुरुषके चेतन्यका आपरोक््य नहीं होता, क्से ही अनवच्छिन्न सुखका 
मी अ(परोक्षय नहीं होता † अर अज्ञानकीं निव्रत्ति होनेपर तो चिदानन्दमेदके भी 


जा आक 9 क का क यिय 


® इस मत्त शस्वग्यवदारानुकरूलचेतन्याभिन्नत्वः दी श्रपरोक्त्वका लचण दै । इसमें 
श्रनाव्रतत्व श्रंश देनेकी कोर श्रावश्यकता नहीं है, क्योकि उसके न रहनेपर भी कोद दोष 
नहीं है । यदि शङ्का हो कि घयावच्छिन्न चैतन्यकी श्रभिव्यक्ति हदोनेपर घटति गन्धका भी 
श्रपयन्त प्रसक्त होगा, अतः श्रनाव्रतत्व श्रंराकी च्रावश्यकता दहै, तो यह भी युक्त नहीं दे, 
कयौकि धर्मं॒च्रादिके सन्तीमे श्रध्यस्त होनेसे च्रननावृत सा्तीरूप चेतन्याभिन्नत्वके रहनेपर 
भी जैसे उनका श्रपयोचव्व नदीं माना जाता, वैसे दही प्रकृत सममरना च।दिए । यदि शङ्का 
दो कि धर्म श्रादि तो पर्यच्तके श्रयोग्य दै, श्रत उनका प्रत्यत नदीं हो सकता, तो यह भी 
युक्तं नदीं है, ्योकि इसी युक्तिके ्राधारपर प्रकृते भी चाल्लुषवत्तिसे श्रभिव्यक्त चेतन्यके 
प्रवि श्रनभवके अनुरोध गन्धको श्रयोग्य मानेंगे, श्रतः उक्त दोषका परिहार हयो सकता हे । 
इसलिए केवल खव्यवहायानु्रूलचैतन्याभिन्नस्वको श्रपरोच्त्व माननेपर भी कोद दोष नहीं 
हे, यह भाव हे । 

+ जसे एक पुरुषको श्रन्थ पुर्षके चैतन्यका साक्तात्कारं नहीं होता, वेते दी संघार 
दशा जीवको अनवच्छिन्न श्रानन्दका श्रपयोच्त नहीं होता, क्योकि जेसे जीवोका अज्ञान 
निबन्धन परस्पर मेद शअध्यस्त दै, वैसे दी श्रज्ञाननिबन्धन साती चैतन्य शरोर ब्रह्मानन्दका 


मुक्तिक स्वस्पक्रा बिचार ! भाषाचुबादसहित ५२२ 





का ~ ~= 





नारित । अज्ञाननिष््तो त॒ चिदानन्दभेदग्रवित्तयात्तदापरोक्यमिति तस्य 
विचयास्ताध्यत्वमित्याहुः ॥ ४ ॥ 

अथ मुक्तौ भवेच्छड उतेशोऽत्र निगायते। 

व्यक्ता जीवेक्यवादे हि शुदव्ह्करशेषता ॥ १४॥ 

प्रव शङ्का होती हैकि सुक्त पुरुष शुद्ध चैतन्यस्वरूप हयो जाता हे श्रथवा इश्वररूप १ 

इस विषये कहते ह फि एकजीववादमै शुद्ध चैतन्थस्वरूपसे उस जीवकी शअरवस्थिति 
यक्तं दी हे ॥ १४ ॥ 
| अध विद्योदये सत्युपाधि बिलयादपेतजीवभावस्य किम्‌ दश्वरभावापत्ति- 
भेवति, उत शुद्धचैतन्यमात्ररूपेणाऽ्वस्थानप्‌ ? इति विवेचनीयम्‌ । उच्यते -- 
एकजीववादे तदे व्पज्ञानकन्पितस्य जीवेश्वर विभागादिङस्स्नभेद- 
प्रपञ्चस्य तद्विोदये विलयानिविशेषचेतन्यसूपेणेवाऽवस्थानम्‌ । 


क न ्पायराणायाकदारणयायणतरणाष्ययसतकयशाणाणषरष्ययय 
विनष्ट॒दोनेसे उसकी अपरोक्षता हो सकती हे, इसर्एि उसमें विद्यासाध्यत्व 


हो सकता है ॥ ४ ॥ 
अव शङ्का होती है कि विद्याका उदय होनेपर उपाधिका वनाश हो नेसे 


जिसका जीवभाव निवृत्त हो गथा दहे, उस चैतन्यकी क्या रेरवरभावापत्ति-- 
परमेरवररूपता- होती है या उसका शद्ध चैतन्यमतरसे अवस्थान होता हे, इतका 
निर्वचन करना चादिए तो कहते द--एक जीववादभ केव जीवके * एक 
अन्नानसे कल्पित जीव ओर ईदवरके विमाग॒ आदि समस्त प्रपञ्चका उस 
वकी वि्याका उदय होनेपर विना्च होनेसे निरविंरोष चेतन्यरूपसे जीवका 


अवस्थान होता हे । 


द्‌ श्र्यस्त है, इसलिए व्रह्मानन्द्का पने व्यवहारे श्रनुकरूल स्तौ चेतन्यके 


श्मनादि मे 
जीवोमे श्रमेदके रहनेपर भी उसके 


साथ श्रमेद्‌ न होनेसे वस्व॒तः परस्पर ¦ 
श्रकिञ्ित्कर होनेसे दोष नदीं है, यइ भाव हे । 

& जीवके णक होनेसे उसका भूलाज्ञान भी एक ही दै, यह भाव हे । इसलिष् एक 
जीवके किसी भी अन्तःकरण तच्वसात्लात्कारके उदित दोनेपर श्र्ानका देव, तिय मनुष्य 
श्रादि सम्पूरणं स्वका्येकि साथ उसी चण नाश हौ जाता हे । यदि इस विषयत शङ्का हो कि शक 
श्रादिके अन्तःकरण उत्पन्न तच्वज्ञानसे दी सव प्रमाताध्रौके संसारका समूल चिल्लय हो जाना 
चाहिए, श्रतः इस समयं संसारकी त्रनुचवृत्ति कैसे देखी जाती है, तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि 
शुक श्रादि्की मुक्तिमे कोड प्रमाण ही नदीं है । शरोर शुक आ्रदिके स॒क्तिप्रतिपादक वाक्य स्वार्थे 
उपचरित दै, श्रतः षंसारकी श्रनुवृत्तिमे कोई हानि नदीं दै, यहं भाव है । 





५२४ सिद्धान्तल्ेशसंग्रह [ चतुथे परिच्छेद 


श्रनेकजौविवाद्‌ऽपि प्रतिविस्वेश्यवाद्नाम्‌ | 

मुक्तस्य विम्वक्षदमावाच्छुद्धता पयेवस्यति ॥ १५ ॥ 

्ननेकजीववादेऽतो नाऽवच्छेदनयः शुमः। 

वद्धमक्ताव्यवस्थानात्तह्‌ श्ोपाधिवन्धनात्‌ ॥ १६ ॥ 

श्ननेकजोववादमे भी जो मायामे चेतन्यक्रे प्रतिव्रिम्बको ईश्वर कहते द| उनके मतमे 

विम्बका श्रस्तित्व होनेसे सुक्तकी शुद्धता दी प्रसक्त होती दै । इसीसे श्रनेकजीववादमें 
प्रवच्छदवाद्‌ युक्त नहीं है, क्योकि बद्ध श्रौर मुक्तकी व्यवस्था नदींदहो सकती, कारण 
तत्‌-तत्‌ देशवर्ती उपाधिके साथ मुक्त जीवरूप चेतन्यका सम्बन्ध है ॥ १५, १६ ॥ 


अरनेकजीववादमभ्युपगम्य बद्धयुक्तव्यवस्थाऽङ्धीकारेऽपि यद्यपि 
कस्यचिष्टियोदये तद्वियाकृतप्र पञ्चविर्येऽपि बद्धपुरूपान्तरावि्या करतो 
जीवेश्वरविभागा दिप्रपश्चोऽच॒वतते, तथाऽपि “जीव इवेश्वयोऽपि प्रतिषिम्ब- 
विशेषः" इति पत्ते युक्तस्य विस्बभूतशुद्रचेतन्यरूपेणेवाऽवस्थानम्‌ । अनेको 
पाधिष्वकस्य प्रतिविम्बे सति एकोपाधिविख्ये तसप्रतिषिम्बस्य बिम्ब 


अनेक जीववादका अङ्गीकार करके वद्ध ओर समुक्तकी व्यवस्थाका अङ्गी- 
कार करनेपर्‌ भी ज्सि पुरुषको ज्ञानकी उत्पत्ति इद है उसी पुरूषके 
प्रति अवियादि समस्त प्रपञ्चका विल्य होगा ओर अन्य वद्ध पुर्षोंकी अविद्यासे 
जीव तथ ईर्वर विभाग आदि प्रपञ्चकी यद्यपि अनुचरृत्ति हो # सकती हे, तथापि 
'जीवके समान ईदवर भी प्रतिविम्बविरोष हैः इस पक्षम सुक्त पुरूष विम्बभूत 
सुद्ध चेतन्यरूपसे ही अवस्थित रहता है । क्योकि अनेक उपाधि्योम एक 
ब्रह्म चेतन्यके प्रतिविम्ब होनेपर एक उपाधिके विख्यसे उस प्रतिविम्बका विम्ब 


% श्र्थात्‌ श्रनेकजीववादम वदयमाण यरकारसे जवतक सवी मुक्ति नदीं हो जाती 
तवतक मुक्त पुरप्रकी श्रन्य पुरुष्रनिष्ठ॒श्रविदूयाकृत ईश्वरभावप्रा्ति रहती है, यहं 
भाव है । यदि प्रकृत शड्का हो कि मूल प्रन्थ्तै भ्यद्यपि? शब्द कहा गया है, इससे यह्‌ 
ग्रथ दोगा कि यद्यपि ईश्वरमावापत्ति हो सकती दै, तथापि नदीं हो सकती है, यद फथन भी 
युक्त नहीं हे, क्योकि च्रनेकजीववादका निरूपण श्नेक प्रकासैसे उपलब्ध होता दे, इसलिए 
सव अअननेकजीववादोत सुक्तकी ईश्वरभावापत्ति नदी दो सकती दै, किन्तु जीवके समान ईश्वर 
भी. प्रतिनिम्ब ३, इस पन्तमें शद्ध चैतन्यरूपसे जीवी प्रवरिथति दती है । इसी ्रथका सूचन 


करनेके लिट ययपिः शब्द्‌ दिया गया ड, यह्‌ भाव हे | 














पिरि 


| 
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न्व च य इ 
भावेनेवाञ्वस्थानौचित्येन प्रतिषिम्बान्तरत्वापस्यसस्पवात्‌ । तत्सम्भवे 


कदाचिञ्जीवरूपप्र तिबिम्बान्तरत्वापन्चेरपि दुवारस्वेनाऽवच्छेदपक्त इव युक्तस्य 
पुनवेन्धापचेः । अत एवाऽनेकजीववादे अवन्छेदपक्षो न।ऽऽद्वियते, यदबच्छे- 
देन युक्तिस्तदवच्छेदैन्‌ अन्तःकरणान्तरसं सभं पुनरपि बन्धापत्त | 
विम्बेशवादे युक्तः राक्‌ सकेजीवकिमोचनात्‌। 
ईशो भूत्वा ततः शुद्धे स्वभावे व्यवपिष्टते ॥ १७५ ॥ 


विम्ब चैतन्य ईश्वर हे, ; इस पक्षे जवतक सव जीवी सक्ति नदीं होती तबतक 
मुक्त जीव ईश्वर रहकर फिर सथ जीवक सुक्त होनेपर शुदधस्वभाव ब्रह्म हो जाता दै ।। १७॥ 





भावसे अवस्थान उचित है, अतः प्रतिबिम्बान्तरमावकी आपत्ति नहीं हो सकती 
हेः । यदि उसका प्रतिविम्बान्तरभाव माना जाय, तो किसी समय उसक। जीवरूप 
प्रतिनिम्बाभाव भी प्रसक्त हो सकता है, इसटिए अवच्छेद पक्षके समान 
सक्तं पुरुषको पुनः वन्धकी आपत्ति हो सकती हे । इसीषिए अनेक जीववादमं 
अवच्छेद पक्षका अङ्गीकार नहीं किया जाता दै, क्योकि यदवच्छेदेन सक्ति 
हई हो, तदवच्छेदेन अन्तःकरणान्तरका सम्बन्ध होनेपर किर भी बन्धकी ॐ 
आपत्ति हो सकती है । 


# पूणं चैतन्यम जिस चैतन्यप्रदेशसे सक्ति हो, उस प्रदेशमे चेतन्यके साथ च्चन्य उपाधिका 
लम्बन्ध होनेषर फिर बन्धकी आपत्ति हो सकती, यह भाव है । चैतन्यप्रदेशसे सुक्तका अहण 
करना चाहिए । इस विषयमे एक विचार करना चाहिए कि चेतन्य तो स्वतः नित्यमुक्तं हे, वह 
जव श्रनादि श्रविदयादि उपाधिसे युक्त होता है, तब उसमे जीवत्व या बन्धकौ सम्भावना दहो 
सकती है, यद वस्तुस्थिति है । इस श्रवस्थामे सुक्तिके पूर्वमे जिस ऽपाधिपरतन्त् चेतन्यप्रदेशमे बन्ध 
था, उभ फिर बन्धकी श्रापत्ति नदीं हो सकती है, क्योकि युक्तिकालमे उख उपाधिकी 
निवृत्ति दो जानेस उपाधिपरतन््र बन्धाश्नय चैतन्यकी भी निवृत्ति यो दी जाती दहै। शरोर 
शु द मुक्त चैतन्यम भी बन्धका पादन नहीं कर॒ सकते ह, क्योकि उसमै बद्ध॒जीवान्तरकी 
उपाधिके संखग॑से जीवान्त.त्वकी श्रापत्ति आ सकती हे, तथापि जो बद्ध मुक्तिको प्राप्त हुश्रा 
हे, उसमे पुनः बन्धकी प्रसक्ति नदीं हो सकती; श्रतः उसमे बन्धकी श्रापत्ति होती हे, यह 
कहना श्रसद्धत है| किञ्च, सक्त चेैतन्यका अन्य ग्रन्तःकरणके साथ संसगं होनेसे उससे 
जीवान्तरस्वकी श्रापत्ति होनेपर भी नजोमें पूवम संसारी होकर सक्त था, वही मै पुनः संसारको 
प्रास्त हुश्रा' इस प्रकारका अनसन्धान ( प्रवयभिज्ञा) नहीं हो सकता है, क्योकिं मुक्त जीव 
छमोर बद्ध जीवकी पटक उपाधि ६ हीं है । इसलिए. जीवान्तरत्वकी प्राक्ति जो मूलमे दी गयी है, वहं 
छ्रकिन्चि्कर दै । इसी प्रकार पूर्वोक्त प्रतिमिम्बरूप जीवान्तरत्वकी भी प्रसक्ति नी दो सकती हे । 








५३२६ सिद्धान्तलेशसग्रह [ चथ परिच्छेदं 


प्रतिभिम्बो जीवः, विम्बस्थानीय इश्वरः, उभयायुस्यूठ शदध- 
चेतन्यम्‌' इति पक्ते तु युक्तस्य यावत्सवंगुक्ति सवन खसवकतत्वसर्वश्वरत्व- 
सुत्यकामत्वादिगुणपरमेश्चरमाव परत्तिरिप्यते । यथा अनेकेषु दपेशेषु 
एकस्य सुखस्य प्रतिगिम्बे सति एकदपंणापनये तस्प्रतिविम्धो विम्बभावे- 
नाऽवतिष्ठते, न त॒ युखमात्ररूपेण, तदानीमपि दपणान्तरसन्निधानप्रयुक्त॑स्य 
यखे विम्बत्वस्याऽनवायात्‌, तथेकस्य व्रह्मचेतन्यस्य अनेकैषपाधिपषु प्रति- 
बिम्बे सति एकस्मिन्‌ प्रतिविम्बे विद्योदये तेन तदुपाधिविर्ये तस्ति. 
विम्बस्य ॒विम्बभावनाऽनवस्थानावश्यम्भावात्‌ । न च सुक्तस्याऽविद्या- 
भावात्‌ सत्यकामत्वादिगुखविशिष्टसर्वश्वरत्वाचुपपत्तिः । तद विद्याभावेऽपि 

'अविद्यामे चैतन्यक्रा प्रतिविम्ब जीव है, विम्बस्थानीय चैतन्य ईदवर हे 
जर उभयम अनुस्यूत चेतन्य शुद्ध चैतन्य हे" इस पक्षम तो मुक्त पुरुषकी, 
जवतक रि सव जीव मुक्त न हों, तवतक सवैनत्व, सतैकत्रत्व, सर्वेरवरत्व, 
सत्यकामत्व आदि गुर्णोसे विमूषित डदवरके साथ तादात्म्यरूपसे अवस्थितिं 
मानी जाती है । जैसे अनेक ॒दर्पणोम एक सुखके प्रतिविभ्वित होनेपर उसमे से 
एक दपणके दटनेपर उसमे पड़ा हआ प्रतितिम्ब विम्बरूपसे अवस्थित 
रहता हे, मुखमात्रसे अवस्थित नहीं रहता, क्योंकि एक दर्पणके हटानेपर 


भी अन्य दर्षणके सन्निधानप्रयुक्त विम्बत्व सुखम विद्यमान है, वैसे दी एक ब्रह्म ` 


चेतन्यके अनेक उपाधियोँमे प्रतिविभ्ित होनेपर एक प्रतिचिम्बमे विद्याके उदित 
होनेपर उससे उस उपाधिके विठीन होनेके कारण उसमे पड इए प्रतिविम्बकी 
भी विम्बरूपसे अवद्य अवस्थिति होगी । यदि शङ्का हो कि उक्त पुरुषको 
अविद्याका अभाव होनेसे सत्यकामत्व आदि गुणोंसे युक्तं सर्वेदवरत्व की अनुपपत्ति 
हो जायगी, तो यह भी युक्त नहीं, क्योकिं 1 उस कारम मुक्तं पुरुषकी 

& यदि शङ्काहो कि श्रनेकजीववादै प्रतित्रिम्बेश्वरपक्तमै मुक्तको ईंश्वरभावापत्ति नहीं हो 
सकती हे श्रौर श्रवच्छेद प्तप तो सक्ति दी नदीं दै, तो फिर ईश्वरभावापत्ति किस पत्ते 
होगी ? तो इस शङ्काका उत्तर इस ग्रन्थसे देते दँ । 

† प्रक्रत म्रन्थमै च्विद्याके नानात्वव्यवहास्से श्रनेक श्रविद्याश्रौपै प्रतिचिग्ित श्रनेक 
जीव दै ्रौर श्नन्तःकरण तो उन रहनेवाल्ञे कक्स्य च्रादिकी उपाधि है, यह सूचित किया 
गया हे । इसलिए मुक्त पुश्षका श्वर्यं श्नविच्या्रयुक्त दै, एेखा स्वीकार करनेसे परमाथरूपसे 


एकरूप दी सव॑दा मुक्ति दै, श्रतः व्रह्मसूत्रके वतीयाध्यायके अन्तिम श्रधिकस्णुके साथ विष 


नदीं दै, यह भाव है । 


मक्तकरे स्वरूपक्रा बिचार ] भाषायुबादसहित ५३२७ 





तदानीं बद्धपुरुषान्तराविचासखात्‌ । नहि ईश्वरस्थेश्वरत्वं सत्यकामादि- 
गुणव शिष्ट्यं च स्वाविद्याङृतम्‌ , तस्य निरज्नत्वात्‌ , किन्तु ॒बद्धपुरषा- 
विद्याकृतमेव तस्सवेमेष्टव्यम्‌ । 
न च विद्यान्तरफलेः साम्यं मोहपरित्तयात्‌ | 
तेष मोयस्य साम्येऽपि जगद्व्यापारवजेनात्‌ ॥ £< ॥ 
सगुण उपासनाश्रौके फलके साथ मुक्तिका साम्य भी नहीं है, साम्य होनेपर भी 
जगद्व्यापार उसमे नदीं हे ॥ १९८ ॥ 
न चं व्यथाक्रतुरस्मिन्‌ लोके पुरुषो मवति तथेतः प्रेत्य भवति', नतं 
यथा यथोपासते" इत्यादिश्रुतिषु सगुणोपासकानसपि ईश्वरसायुञ्यश्रवशद्‌ 
युक्तः सगुणविचाफला विशेषापत्तिः । सगुणोपासकानामखण्डसाक्ञात्कारा- 





अविद्या नहीं है, तथापि वद्ध पुरुषान्तरकी अविद्या वि्यमान है । ओर ॐ 

$वरका ईश्वरत्व है, जर सत्यकामत्वादिगुणवैरिष्टय अपने आश्रित अविचा- 

ते जन्य नीं ह क्योकि $खवर तो निरञ्जन अर्थात्‌ सम्पूर्ण दोषोंसे रहित हे, 

किन्त बद्धपुरुषकी अविदासे ही उसमें ईदवरस्व आदि दं, यह समक्चना चाहिए । 

यदि राङ्का हो किं यथाक्रतुरस्मिन्‌ रोके ( जिस गुणसे युक्त ब्रह्मी 

टस छोक्मे पुरुष उपासना करता है उसी गुणसे युक्त ब्रह्मको मरणके वाद्‌ 

पराप्त करता है ) तं यथा यथोपासते (उस ईरवरकी जो जिन-जिन गुणोंसे युक्ततया 

उपासना करता है, वह उस गुणसे विशिष्टको प्राप्त करता हे ) इत्यादि धुति्ोम 
सगुण उपासककी भी इईैखवरसायुज्यरूप सक्ति खनी जाती डे, अतः सक्ति भी 


व 1 ~= ~ 
५ इसने यदि किसीको शङ्का दो कि जीवकी संसारिता जसे ्रपनी अरवियाले होती है, वेते ही 
इश्वरकी ईश्वरता भी उसकी उपाधिसे ही होगी, इसलिए ख॒क्त युरुषम उपाथि$े न रडनेखे 
णेश्व्थं नदीं हो सकता, इस शंकाका इस ग्रन्थसे उत्तर देते ह । तात्पर्य यह है कि इंश्वरकी उपाधि 
क्या अविचा है या श्रवि्यामिन्न माया १ द्वितीय प्त युक्तं नदीं हे, क्योकि श्रविद्यायै जिम्बभूत 
चेतन्यते जीवाभित श्रविद्यासे ही एेद्यं हो सकता दै, तो फिर श्रतिरिक्त मायारूप उपाधिके 
कल्पना व्यर्थ ही हे श्रौर तत्‌-तत्‌ जीवगत तवन्ञानसे तत्‌-तत्‌ श्मविद्याकी निवृत्ति होगी, इस 
क्रमसे सब जीवोकी सुक्तिके बाद्‌ भी मायाका निवतक न होनेसे उस समयमे भी माया 
श्रवश्य रहेगी । मम माया दुरत्ययाः इत्यादि हेकवचनान्त निर्देश जातिके श्रभिप्रायतते 
हे, श्रतः अविय्याके नानत्वपक्ते दोष नदीं है । प्रथम पक्त भी युक्त नहीं टे, क्योकि ईश्वरका 
एेश्वय + ++ नदीं दै, यह भाव है । 
८ 





५२८ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ चतुथे परिच्छेद 


1 ~ ~~ -~ - ~ - ज न 


भावाद्‌ नाऽविद्यानिच्र्तिः, न वा तन्मूलादङ्कारादेविखयः । आव्रणा- 
निचर्तरनाखण्डानन्दस्फुरणप्‌ । जगद्व्यापारवजं प्रकरणादसनिहितलाच्च 
(उ० मी अ० £ पा०४घ्रू० १७) भभोगमत्रसाम्यलिङ्गाच्च 
( उ० मी० अ० ४ पा० घ्र २१) इत्यादिस्प्नोकतन्यायेन तेषां पर- 
मेश्वरेण भोगस्राम्येऽपि सङ्कल्पमात्रात्‌ स्वभोगोपयुक्तदिव्यदेहेन्द्रियवनि- 
तादिद्यष्टिसामथ्यंऽपि सक्लजगत्घछृषिसंहारादिस्वातन्त्यलचणं न निख- 
्रदमेश्वयेम्‌ । युक्तानां तु निस्सन्धिवन्धमीश्वरमावं प्राप्तानां तत्सर्वमिति 


सगुणविद्याके फर्के समान दी होगी, तो यह्‌ भी युक्त नहीं हे, क्योंकि सगुणोपासकँ- 


को अखण्डव्र्मसाक्षात्कार नहीं होता हे, अतः उनकी अविद्याकी निवृत्ति 
नहीं होती हे ओर अविचामूल्क अहङ्कार आदिकी मी निवृत्ति नदीं होती । 
अ(वरणकी निवृत्ति न होनेके कारण अखण्ड आनन्दकी स्पू्ि भी नहीं 
होती । जगद्व्यापारवजंम्‌ः # ओर भोगमात्रसाम्यटिङ्गाचः † इत्यादि 
सूत्र क्तन्यायसे यथपि उन सगुण उपासकतोका मोग परमेरवरके साथ समान हे 
ओर सङ्कस्पमात्रसे { अपने भोगके उपयुक्त दिव्य देह, इन्द्रिय, वनिता आदिकी 
सृष्टि सामथ्यै हे, तथापि सम्पूणं जगतूकी खष्टि, संहार आदिम ॒स्वातन्व्यरूप 
अप्रतिहत पेर्व्य नदीं हे । ओर सुक्त परुषोके, जो किं निगुण उपासनाके 
प्रभावे सर्वाद्मखूयसे ईदवरभावको प्राप्त इए दँ, पूर्वोक्त अवियानिवरृ्ति 


* इस सूत्रका यह च्रथं है- सम्पूणं जगत्‌की खष्टि, स्थिति शरोर संहार करनेकी ईश्वरम जो 
शक्ति है उससे भिन्न श्रपने मोग उपयुक्त भोग्यभोगोपकरणमाचकी उत्पत्ति करनेकी दी 
उपासङ्गमं शक्ति दो जाती दै, क्योकि जगत्‌की सष्टिमें श््रात्मनः च्राकाशः सम्भूतः इत्यादिसे 
परमातमाका दी उल्लेख किया गया दै त्रोर खष्टिवाक्योमे उपासकेका सन्निधान भी नदीं हे । 

† हिर्ण्यगर्भके शरीरम प्रवेश करे मोग भोगनेबाले परमेश्वरे खाथ उपासकोका केवल 
भोगमात्रसे ही साम्य है, कवोकि उसमें प्रमाण हदै-^तमाह च्रापो वे खलु मीयन्ते लोकोऽषो" 
ग्र्थात्‌ श्रपने पास श्वि हुए उपासकषे उसने कहा कि मै श्रमरतरूप जलका भोग करता 
र, त्रतः ठ्दे मी इशी श्रमरतरूप जलका भोग करना चाहिए, यद भाव हे । 

ध्यं यं कामं पिच्रादिरूपं कामयते स स कामः संकल्पदिव समुतिषए्ठतिः ८ उपासक 
पिता रादि जिन-जिन पदार्थाकी च्रमिलाघा कर्ता हे, वे सवक सज केवल इसके संकल्पमात्रसे ही 
प्रास्त हो जति दै) इख श्रुति केवल भोग्य पदाथ ही संकल्पसिद्ध प्रतीत होते है 
यह भावदै। | 





मुक्तके स्वरूपकरा विचार ] भाषाल्वादस्रदित ५२६ 





--- 








महतो विदोषस्य सद्धावात्‌। न च परमेश्वरस्य रघुनाथादयवतारे 
तमस्विसखदुःखसंसर्गादिश्रवणाद्‌ सुक्तानासीश्वरमावे पुनबेन्धापत्तिः ; तस्य 
बिप्रशापामोधत्वादिस्वदरतमर्यादापरिपालनाय कथञ्चिद्‌ भगुशापादि सत्यत्व 


आदि सभी विदमान दै, अतः महान्‌ अन्तर है।# यदि रङ्का हो कि 
परमेदवरको रामचन्द्र आदि अवत रोम अज्ञान ओर दुःखसम्बन्ध आदि खने 
जाते है इसलिए सक्तं पुरूपोंका शईवरभाव होनेपर॒ भी फिर बन्धक 
आपत्ति हो सकती है, तो यह भी युक्तं नहीं हे, क्योकि ब्राह्मणों द्वारा दिये गये 
शाम अमोघ आदि स्वछृत मर्यादाके परिपारनके रए ओर किसी प्रकारसे 
भगुत्डपिके शापादिके † सत्यत्वप्रख्यःपनके ङि नरके समान वह केवर 


(3 त ४ 
# शंकाका तात्पर्यं यह है कि रामचन्द्र, श्रीकृष्ण अदि जितने ईश्वरके अवतार दं, 
उनसे श्रज्ञान आदि वर्तमान है, क्योकि इस अथमें उन्हीके वाक्य उपलब्ध हेते है, जेसे-- 

रासनं मानुषं मन्ये रामे दशरथात्मजम्‌ ।' 
श्र्थात्‌ रमचन्द्रजी श्रपनेको दशरथका पुत्र पुरुषरूप तमने लगे, श्रोर-- 
'राज्यनाशो वने वासः सीता नष्टा द्विजो इतः । 
इटशीयं ममालदमीर्निदंहेदपि पावकम्‌ ॥' ` 
न मद्विधो इष्कृतकमेकारी 
श्र्थात्‌ राञ्यनाश, वनम वास, सीताका नाशः ब्राह्मणंका ( रावणका >) विनाश श्रादि 
सेर महापातक श्रग्निको भौ दग्ध कर सकते है, मेरे ज्ेला संसारम अन्य कोड दुष्कृत कमं करनेवाला 
नहीं दै, इत्यादि वाक्य रामचन्द्रजीको अत्यन्त दुःखी सूचन करते ह श्रोर सुग्रीवं. शरणं गतः 
इव्यादिसे उनकी दीनता भी सूचित होती हे । 
उत्तरका तावपरं यह है फि ययपि श्रजञान श्रादिका उक्त वचनोसे इश्वरावतारमं अवण 
लेता है, तथापि वेह श्रवण केवल ईश्वरा नटके समान अभिनयमातर बोधक है अर्थात्‌ 
हृश्वरने संसारके निमांणके समय उसकी शोक-टीक व्यवस्था रहे इसलिए सयाद बनायी 
है, जेते व्र्मणोके शाप्त ग्रवन्ध्यत्र श्रादि । उ मर्यादाका परिपालन करनेके लिए 
सको भी लोकम वैखा ही श्राचरण॒ करना चाहिए जिसे म्यादाका भङ्ग न हो । शरोर 
श्रीरामचन्द्रजी स्वयं सर्वज्ञ एवं साक्चात्‌ ईव थे, तथापि महदेव, इन्द्र द्रादिके सामने विनयको 
सूचन करनेके लिट दी ्रपने च्रापको मनुष्य नतलाते द्रौर श्रपनी उदृदण्डताका 
लरडन करते ह । यदि श्रपने आप त्रपना रभिमान प्रकट करते तो लोकस भी इसका बुरा 
प्रमा पडता श्रौर लोकम एक प्रकारसे च्रनथं फलता | ऋतः लोककी शक्ते लिए वेसे 
वचन है, यह सनम्हना चादिए । इसी प्रकार च्रनेक सयादाग्रौके परिपालन लिए तत्‌-तत्‌ 
वचनोकी सङ्गति लगानी चादिए) यह्‌ भाव हे । 
† शगुशापका श््गीकार शरोर उसकी सत्यताको लोकप बतलानेके लिए ईश्वरा मनुष्य. 
रूपते च्रवतार है, यह भाव दै । इस विप्रथते उत्तरामायणएमे एक कथा उपलन्ध होती ह 


~~~ 


--~-------~------- ~> 





५४० सिद्धान्त लेशसंग्रं [ चठथे परिच्छेद 





न 


प्रतयाययितु नटवदीश्वरस्य तदभिनयसमात्रपरस्वात्‌ । अन्यथा तस्य 
नित्य्ुक्तत्निरबग्रहस्वातन्त्यसमाभ्यधिकराहित्यादिश्रु तिनिरोधात्‌ । तस्मात्‌ 
यावत्सवयुक्त परमेश्वरभावो युक्तस्येति भिम्बेश्वरमावे न॒ कथिरोषः। 


अमिनयमात्र करता हे, इसके सूचनके ल्एि दही रामादि अवतारोमे अज्ञानका 
कृथन हे, वस्तुतः नहीं । ॐ यदि पेसा न माना जाय, तो उत्त परमात्मामें 
नित्यसुक्तल, निरवम्रहस्वातन्व्य एवं सम ओर अभ्यधिकके राहित्य आदिका 
जो श्रतिने प्रतिपादन किया हे, उसका विरोध दहो जायगा । इससे जंघतक 
सभी जीवोंकी सक्ति नदीं दोती, तवतक मुक्तं पुरुषका परमेदवरके साथ तादातम्य- 
रूपसे अवस्थान होता हे, अतः विम्वभूत ईद्वरभावमे कोद दोष नहीं हे । 


कक ~ काकि -िया> - -- 
= -- -- ~ -- - --~-~ ~ - ~~~ --~--~- --~- - --~~ ~ -~-_~-_-_-~-~ ~~~ ~ 


जो दशरथके प्रति दुर्वासा द्वारा कदी गयी दे। वह इस प्रकार दै 

एक समय देवता शरोर ्रयुर्योका परस्यर भयङ्कर युद्ध द्ुश्रा, उस युद्धम देवताग्रौने 
श्रसुरोका पराजय किया 1 च्रञुर लोग च्रपनी रत्तके लिए गु छऋषिकी पलीकौ शरणमे गये, 
उसने च्रसुतेको श्रभय प्रदान क्रिया चरर निमय होकर वे रहने लगे । भगवानको जव यह 
मालूम द्रा त्र उन्हौने क्रुद्ध दोकर च्रैपने चक्रसे श्रगुपत्नीका सिर काट डाला । श्रपनी पत्नीका 
शिरश्छेद देखकर भ्वगुने विष्एुको सदसा शाप दिया कि श्रे विष्णु! तुमने मेरी पत्नीका 
वध किया है, इसलिए वुम मनुष्ययोनिर्म जन्म पाकर श्रपनी पत्नीके वियोग अनेक वषंतक 
द्‌ःख भोगोगे ।' परन्तु मगवानकी श्रमोधशक्तिसे वह शाप भगवानूको नही लगा, बल्कि 
वापस श्राकर अगुको दी खताने लगा । जव्र उन्दने इस शापे त्रत्यन्त दुःखी होकर शापसे 
सक्तं होनेके लिए च्रन्य ऋषिवौकी प्राथैना की तव उन्दने विष्ुकी उपासनाके लिए सलाह दी । 
सलाहके श्रलसार गने विष्मुकी उपासना की । फलतः भगवान्‌ प्रसन्न हए श्रोर कहा फि दे 
श्रगु, ठम दुःखी मत होश्रो, ठ॒म्दारा दिया ृश्रा शापमेंवापिसलेलेता हू, त्रोर तम्हारे शापकी 
तव्यता लिए मै मचष्य भी दोगा श्रौर पत्नीवियोगका कष्ट॒ भी सहन करू गा ।* तत्र भृगुने 
त्रनेक प्रकारसे भगवनकी च्र्चना श्रौर स्वति की। इस प्रकार शपकी रत्ताके लिए 
भगवानने नर बनकर यह सव च्रसिनव किया, यहं भाव हे। 

५ ध्व त श्रात्मा सर्वान्तर्याम्यमृतः, एम॒ सवेंशवरः, न तसतमश्चाभ्यधिक्रश्च दश्यते, 
सोऽध्वनः पारमाप्नोति, तद्धिष्ोः परमं पदम्‌" ( यही व॒म्हारा श्रात्मा श्रखत--निसय-- रौर 
तवका श्रन्तर्यामी हे, यही सवका नियामक दै, इस श्मात्माकी बराबरी करनेवाला शरोर 
इससे अधिक दुरा नदीं हे, निशु णोपासक संस्रसे तर॒ जाता दे, वदी परमपद्‌ ह) 
द्व्यादि श्रतियोसे (नायायणाद्‌ व्रह्मा जायते, द्रन्तवदिश्च तत्सवं व्याप्य नारायणः स्थितः 
( नारायखसै व्रह्मा द्रा, बाहर श्रौर भीतर सबको व्याप्त करके नारायण ्रवस्थित है) 
इस्यादि अनेक शरुतियेसे सिद्ध इश्वरे नित्युक्तस्व श्रादि घर्मं॒सुने जते द, यहं भाव है। 


मुक्तके स्वरूपका विचार 1 भाषाद्ववादसदित ५४१ 


= ~ ` 





पक्तोऽयं चरमः साधुः सूत्रभाष्यारिषु स्फुटः। 
द्ाविभू तस्वरूपेऽप गुखाएटकनिरूपय।त्‌ ॥ १६ ॥ 

यद श्रन्तिम पक्त दी श्रेष्ठ है, क्योकि सूत्र, भाष्य श्रादिमै इसीकी स्प्ता 
पायी जाती दै । सगुणं श्रपरोक्त ब्रह्मानुभवे ईदवररूप्मे श्राविभूत जीवम श्राठ गुणका 
निरूपण किया गया है ॥ १६ ॥ 

अयमेव पक्षः श्रुतिष्ूत्रभाष्याचचुगुणः । तथा हि- समन्वयाध्याय 
तावद्‌ दहर उत्तरेभ्यः" ( उ० मी० अ० १९ पा० ३ षू १४.) इत्यः 
धिकरणे अथ यदिदमस्मिन्‌ हपुरे दहरं पुण्डरीकं वेश्म दहरोऽस्मिन्‌ 
अन्तराकाशः' इत्यादिभ्रुतिनिर्दि्टो दहराकाशो न भूताकाशः, नाप 
जीवः ; किन्त परमेश्वरः, उत्तरेभ्यो बाक्यशेषेभ्यः । उमे अस्मिन्‌ चावा- 
परथिवी अन्तरेव समाहिते", यावान्वा अयमाकाशस्तावानेषोऽन्तहेदय 
आकाशः", “एष आत्माऽपहतपाप्मा बिजरो बिख्रस्ुरविशोको विजिषत्सोऽपि- 
पास; सत्यकामः सत्यसङ्कल्पः इत्यादिना प्रतिपाद्यमानेभ्यो चाबा- 


पृथिव्याचाधारत्वलक्षणगुखेभ्यो हेतुभ्य इति निर्णीय “उत्तराच्चेदाविभूत- 
पि 


यही पक्ष श्रति, सूर॒ ओर भाष्य आदि सम्मत हे, क्योकि समन्वया- 
ध्यायसे "दहर उत्तरेभ्यः इस अधिकरणमे “अथ यदिदमस्मिन्‌ ब्रह्मपुरे दहरं 
पुण्डरीक वेशम ०' % इत्यादि श्ुतिमे उक्त दहराकाश भूताकाश नहीं हे, ओर 
जीव मी नहीं है, किन्तु परमेश्वर ही हे, उमे अस्मिन्‌ चावाप्रथिवी' ( इस प्रत 
दहराकाश अन्तः बुटोक ओर पए्रथ्वी स्थित हें ), “यावान्वा ° (यह जितना वड़ा 
बाहरका भूताकाश है उतना दी वड़ा हृदयके भीतर दहराकाश हे), एष आत्मा 
(आत्मा पापसम्बन्धसे रदित हे, जरसे रहित दै, मृल्युसे रदित दे, शोके रहित हे 
मोजनेच्छसे रहित दहे, पिपासासे रहित दै, आत्मा सत्यकाम ओर सत्यसङ्कल्प 
छे ) इत्यादि श्ुतिसे प्रतिपादित चु, प्रथ्ी आदिके प्रति आश्रयतल्र प्रति 


५ 


गुणरूप देत॒ओंसे दहराकाशसे परमात्माका दी महण † हे, एेसा निर्णय करके 





# ब्रह्मकी उपलब्धि हेवुभूत जो यह शरीर है उसमे छोटे च्राकारका जो पुण्डरीक 
हे, उसके भीतर दहर च्राकाश हे, यह इस श्रुतिका श्रथ हे । श्रौर "दहर उत्तरेभ्यः इस सूत्से 
(दहराकाश शन्दसे परमात्मा दी लिया जायगा, किससे १ उत्तरके वाभ्यशेषौसे, इस 
प्रकारका जो श्रथ होता है, उसीका दी इस श्रभथिम अन्थसे कथन डे | 

¢ कारण ददराकाशशब्दसे यदि भूताकाश लिया जाय, तो उसे सत्यसंकल्पत्व 





५६२ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ चतथ परिच्छेदं 
स्वरूपस्तु" ८ उ० मी० अ० १ पा ३ घछू> १६ ) इति घत्रान्तरण 
दहरविद्यानन्तरसिद्रन्प्रजापतिस्वादे धय आत्माऽपहतपाप्मा इत्यादिना 
्रपहतपाप्मत्वादिगुणष्टकयुक्तमातमानघ्रुपदेश्ययरुपदिप्य य एषोऽक्िणि 


'उत्तराचेदाविभूतस्वरूपस्तु" # इस प्रकारके अन्य ॒सूत्रसे दहरविद्याके वादके 
इन्द्रप्रजापतिके संवादम ध्य आत्माऽपहतपाप्मा † (जो आत्मा हे, वह पाप- 
रहित है) इत्यादि श्रतिसे अपहतपाप्म आदि गुणोंसे युक्त उपदेष्ट्य आत्माका 
प्रस्ताव करके य एषोऽक्षिणिः (जो ओँखमें पुस देखा जाता है, वदी तुम्हारा 





 ------ --------ाय) 





प्रादि गु्णोकी श्रनुपपत्ति होगी । यदि जीव लिया जाय, तो उसमे प्रथ्वी श्रादि जगत्‌का 
द्राधारत्व नदीं श्रा सकता दै, चश्रतः ददहराकरश परमात्मा दी दैयेसा निणेय होता है, 
यह भाव दै । 

र इस सूत्रका यह श्रथ है--उत्तरात्‌ श्रर्थात्‌ श एषोऽक्षिणि" इत्यादि उत्तरफे प्रजापति. 
वाक्ये श्रपदृतपाप्मत्वादि रुणवाला जीव दही होगा, तो यह भी युक्त नदीं दै, क्योकि उस 
उत्तरवाक्यम श्राविभू(त स्वरूपवाले च्रपने ब्रह्मस्वरूपको प्रात हुए जीवका दी कथन हे, 
जीवल्विशिष्ट जीवका नदीं | ग्रतः श्रपदतपाप्मत्वादिविशिष्ट परमास्मस्वरूप दही है, जीव 
नदीं है, श्रत: दहराकाश जीव नदीं दो सकता, यह श्रयं दे । 

¶ इन्द्र रौर विरोचन प्रजापतिके पास ग्रात्मन्ञानकी इच्छसे गये, उस समयक्रे ये 
प्रजापतिके वाक्य दै ८ छोन्दोग्य ८-७.४ ) । श्रौर ये वाक्य श््रपदतपाप्माः इत्यादि वाक्ये 
पूरे गे श्राठ गुोसे युक्त उपदेश्य श्रास्माके उत्तर हप के गये दै, इसलिए श्राट गुणोसे 
युक्त च्रात्मा जीव दी प्रतीत दोता दै। यद ध्यान रखना चािए कि इस ग्रन्थका 
दूरतक सम्बन्ध दै । इस जो प्यायशव्द्‌' श्रे हूए, हं! उनका श्र थं प्रकारः या तरीका, 
त्रथवां "एकं श्रात्मरूप च्र्थके बोधक वाक्यः करना चाहिए । श्र्थात्‌ श्चार प्रकारसे ्रत्माका बोघ 
करानेके लिए प्रजापति द्वारा उक्तवाक्यः यद मूलग्रन्थस्थ “प्याय' शब्द्का श्रथं होगा । समुदित 
गरन्थका तास्थ यह ह कि “य एषोऽक्षिणि" इत्यादि वाक्यो च्रपहतपाप्मत्व श्रादि गुणौसे युक्त 
जीव भी प्रतीत होता है, इसलिए. श्रपदतपाप्मत्व श्रादि श्राठ गुख॒ दहराकाश परमेश्वरे 
निर्णायक नदीं हो सकते । यदि कथञ्चित्‌ कद कि प्रजपतिके चार वाक्यों से प्रथम 
वाक्यै जाग्रदवस्थाका बोधक कोई पद नदीं ह, च्रतः प्रजापतिके चार प्यायोका तास्पयं 
जीवके योधने नदीं हो सकता है, इसलिए प्रजापतिके प्रथत वाक्ये परमात्माका ही 
प्रतिपादन है; तो यद भी युक्त नदी हे, क्योकि प्रत्येक वाक्यपै पटले “एतं त्वेव ते भूयोऽनु 
व्याख्यास्याभिः (इसी श्रत्माका-- जाग्रदादि च्रवस्थापन्न जीवका-- फिर तुभे, उपदेश करता हूं ) इस 
वाक्य होनेखे मन्थोक्त चार प्रकारके श्रुतिवाक्योसे जीवका ही प्रतिपादन टे, इस प्रकारकी 
य्राशंका करके इल शंकाका समाधान करते हुए सूचरकारने “उत्तराच्चेदाविभूतस्वरूपस्तुः इस 
सूखे मुक्त पुखषकी ईश्वरभावापत्ति स्पष्टरूपसे वतलायी है । 
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पुरुषं दश्यते एष्‌ आमा" इति जाग्रदवस्थायां द्रष्ड्स्वेनाऽक्षिसनिहितस्य 
य॒ एष स्वप्ने मदहीयसमानश्चरति एषं आतमा इति स्वप्नावस्थापनस्य 
^तद्यत्रेतत्सुप्ः समस्तः सम्प्रसनः स्वप्नं न बिजानाति एषं आत्मा 
इति सुपुप्त्यवस्थापन्नस्य “एष सम्प्रसादोऽस्माच्छरौरात्‌ सयत्थाय 
परं उ्योतिरुपसम्पद्य स्वेन स्पेणाऽभिनिष्पद्यते स उत्तमः पुरुषः! 
इत्यवस्थात्रयोत्तीणंस्य च जीवस्योपदेशाद्‌ जीवरऽप्यस्ति अपहतपाप्म्‌- 
सादिगुणाश्टकमिति न तद्‌ दहराकाशस्य परमेश्वरत्वनिणायम्‌, 
ध्य एष स्वप्ने इत्यादिपययषु प्रतिपयायप्‌ “एतं त्वेव ते भूयोऽु- 





~> 


----- ~~ ~ ` - `  -------न न  - -सनातसयातसाननन्नकन नागा प । वआ उ आ अह्र - = शकय 
आत्मा दै) इस श्रतिसे जाग्रदवस्थामे द्रष्टारूपसे अक्षिसन्निहित जीवकाः 


(य॒ एष स्वप्ने ° (जो यह स्वप्नमे वनिता आदिसे पूज्यमान होकर विषयोका अनुभव 
करता है, वह॒ आत्मा दै ) इत्यादि शरुतिसे स्वप्नावस्थाप्च जीवका, तवत्रेतत्‌- 
सुपस्समस्तः०' (जिस कारम यह जीव सुपुप्तिको प्राप्त होता हे ओर इसके समस्त 
कृरणोका समुदाय विरीन हो जाता हे, तव अपने स्वरूपभूत आनन्दम मस 
होकर स्वप्नको भी नहीं देता है, वही जात्मा हे ) इस प्रकारकी शतिसे 
सुपुप्त्यवस्थापन्न जीवका जौर “एष सम्प्रसादो °” (खुक्षि अवस्थासे उपरक्षित जीव 
शरीरसे उक्रमण करके देवयान मागको पाकर अपनी उपासनाके फर्भूत 
रेच्ैसे युक्त स्वरूपको प्राप्त करता हे ) # इत्यादि श्रुतिसे अवस्थात्रयसे रहित 
जीवका उपदेश होनेसे जीवभ भी अपहतपाप्मत्व आदि आठ गुण विद्यमान ह 
अतः वह गुणाष्टक दहराकाशमे परमेदवरत्वका निर्णायक नहीं हौ सकता ह, 
वयो किं “य † एष स्वप्ने ° इत्यादि पर्य्याकि प्रत्येक परय्यायमें एतं त्वेव ते भूयोऽनु- 


1 या सविते अर्मलोकमे गया हश्रा उपासक लीव उम पुरुष अथौत्‌ ५ इस वाक्यका पूवेपच्की रीतिसे ब्रह्मलोके गया हुत्रा उपासक जीव उत्तम पुरुष श्रथांत्‌ 


्रपहतपाप्मत्व रादि गुणो युक्त शेता दे, य दर्भं समश्कना चाहिए । 

¶{ तत्प्यं यद दे कि 2 चार पर्यायोका सर्वथा जाग्रद्‌ आदि अवस्थापन्न 
जीवम तात्पर्य नदीं दै, क्योकि प्रथम पय्यीयमे किसी जाग्रदवस्थापन्न जीववाची पदके न 
होने वह॒ जाम्रद्वस्थापन्न जौवका बोधक नहीं हो सकता हे । इसलिए प्रथम पय्यीयसे इन्द्र 
तोर विरोचन द्वारा श्रपहतपाप्मत्वादि गुणस युक्त जिघ त्रत्माके विषये प्रश्न किया जाता 
वही स्मा निर्दिष्ट है श्रौर वह ब्रह्म हे । इसलिए प्रजापतिवाक्ये मी च्राठ गुणौसे खंयुक्त बह्यका 
ही उपदेश किया गया दै, जीवक नहीं । रतः यह च्राशंका नदीं हो सकती है कि गुणाष्टक 
दहृराशमे परमेश्वरवका निणायक नहीं दै, इस मध्यवती शङ्काका इससे परिदार करते दहै । 
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व्याख्यास्यामि इति श्रवणेन स्फुटस्वप्नादिजीवलिङ्कानां द्वितीयादि 
प्यायाणामेव जीवविषयत्वम्‌, प्रथमपयायस्य च व्रह्मविषयत्वमिति 
चोद्यानवकाशादित्याशङ््य तत्र चतुथपयपि निरूप्यमाणः सकलबन्ध्‌- 
विनिभक्तत्वेनाऽऽविभूतस्वरूपो जीवः प्रतिपाद्यः , न तु सांसारिकावस्था- 


व्याख्यास्यामि ८ इसी आत्माका पनः व्याख्यान करता दहं) ेसा श्रवण 
होनेसे- जिनमें स्वप्न आदि जीवचिङ्ध स्पष्टरूपसे प्रतीत होते दँ, णेसे द्वितीय 
आदि पययिँकादही जीव विषये ओर प्रथम पर्य्यायका ब्रह्म विषय दहे, 
इस प्रकारके प्रदनका-- अवकाच् नदीं दै, एेसी आशङ्का करके (उन चर 
पर्यायो से चतुर्थं पर्य्य निरूप्यमाण सम्पूर्णं सांसारिक बन्धनोँसे विनिर्मुक्त 
आविर्भूतस्वरूप जीव दी प्रतिपा्य हे, सांसारिक अवस्थाविदोपसे 
क्रटुपित जीव प्रतिपाद्य नींद, क्योकि सांसारकिं अत्मा # सत्यसङ्कल्पत्व 
ूर्वप्तीका यद भाव है कि द्वितीय श्रादिं जो पर््या्वाक्य दै, वे जीवपरक दी दै 
ठेतातो निश्ितदहदीदे। इसी प्रकार वथम्‌ पय्यायवाक्यका भी जीवको दी विषय मानना चाहिए, 
क्योकि प्रथम पर्य्याये निर्दिष्ट श्रात्माका दी "एतं त्वेव" इर्यादि वाक्यरिथत सवनाम “एतत्‌ शब्दसे 
परामश होने श्रथमेद्‌ माननेपर एतत्‌शब्दकी श्रनुपपत्ति होगी । इषीसे यह प्रश्न मी निरस्त 
ट्श्रा समना चाद्ये कि प्रथम पर्यायकी विषयता च्ुःस्थ प्रतिचिम्बमे दै, च्रौर वहं दद्यमान 
भी दे, क्योकि द्वितीय पय्यांयगत एतत्‌शब्दसे प्रथमपययायपे दी निदिष्ट श्रतिस्थ पुरुषे श्रम्रतत्व 
ग्रभयत्व, ब्रह्मस्व श्रादिका कथन दहै, शरोर इन सकी प्रतितरिम्बमे उपपत्ति नदीं हो सकती 
डे | यदि शङ्का हो कि उन गु्णोकी जीवते मी उपपत्ति नदीं हो सकती है, तो यह भी युक्त नहीं 
हे, क्योकि जाग्रद्‌ श्रादि अ्रव्थापन्न जीव उक्त गुण यथपि नदीं रह सकते द. तथापि उन 
श्रवस्थार््रोसि रदित जीवम उक्त गुण दं, एेसा प्रजापतिवाक्यसे प्रतीत होता हे। 


* यदि शंका हो कि चोये पर््यायमे भी प्रथमके तीन पर्यायोके समान संसारी आ्रात्माका 
प्रतिपादन क्यों नदीं होता दे, क्योकि चरथं प्याय , भी (शरीरात्‌ समुत्थाय इससे शरीरसे 
उत्रान्तिसे युक्त संसारीकी स्पष्टरूपसे प्रतीति होती द, तो इस शंकाके परिदारके लिए “उत्तरा- 
च्चेत्‌ः इत्यादि सूत्र स्थित ष्ठुः शब्दकी व्याख्या द्वारा इस ग्रन्थते उत्तर देते हँ । ताप्यै यह 
हे कि यदि चतुथं पय्नय्ै भी संसारी चआ्ात्माका निरूप्‌ होगा, तो ईन्द्र दाय पृक्ते गये श्रपहत- 
पाप्मव्वादिगुणविशिष्ट आल्माका प्रनापतिने उपदेश नदीं किया, यदी सिद्ध दोगा । इससे प्रजापति- 
वाक्य प्रतिवचन दी नदी दोगा, इसलिए चुं पय्याय उक्त श्राठ गुणौसे युक्त मुक्त जीवपरक है 
यहीं कना चादिए । यदि शंका हो कि पूवंपक्तीकी उक्तिसे सगुणविद्यासे ब्रह्मलोकमे गये हुए 
जीवसे अ्रपहतपाप्मत्व शमादि श्राठ गुण रह सकते दहै, श्रतः चतुथे पथ्याय ओ्रास्यन्तिक मुक्त 
जीवपरक नदी दे, तो यह मी युक्त नदीं है, स्योकि सगुणविद्यासे च्रविद्याकी श्ात्यन्तिक 
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मेदकलुषितः, तत्र सत्यसङकल्पत्वादिगुणवाधात्‌ | अवस्थात्रयोपन्यासस्य 
तत्तदवस्थादोपाभिधनेन चतुथपर्यायोपदेशरेषलभतिपत्तेरिति समादधानः 
पूत्रकारथतुथेपयाये प्रतिपाद्यस्य सुक्तस्पेश्वरभावापत्ति स्पष्टमाह । तदभावे 


आदि गुणोका बाध है । ओर तीन # अवस्थाओंके बोधक तीन 
प्य्यायोँका इसङ्एि उपन्यास क्रिया गया है किं तत्‌-तत्‌ अवस्थाओंके 
दोपोँके अभिधान द्वारा उन तीन पर्ययम चतुथं पर्य्यायके उपदेशक 
अङ्गतवप्रतिपत्ति हो, इस प्रकारसे समाधान †¶ करनेवाले सूत्रकारने चतुथं 
पर्य्यायर्ते प्रतिपा सक्तं पुरुषकी ईरवरभावापत्ति स्पष्ट॒रीतिसे वतखयी हे । 
यदि †{ सुक्तपुरुषकी देरवरभावापत्ति न हो, तो सूक्तम भी सत्यसङ्कल्पत्व 
निव्रति न होनेपे उसे निरङ कुश श्रपहतपप्पत्व शादि रह नदीं सकते; शरोर प्रजापतिवाक्यका 
निरं ब्रह्मते तात्प समन्वयाध्यायमे ही सविस्तर बतलाया गया दै, अतः निरंण त्रह्मको 
ज[ननेवाले पुरुषपते उक्ान्ति श्रादिका सम्भव नहीं दै, यड भाव है । इसलिए इत तात्येके 
श्रनसार "शरीरात्‌ समुत्थाय' इत्यादि श्रुतिका यह श्रथ है--शरीरसे समुत्थान करके अथात्‌ 
तीन शरीरोसे विलक्षण स्वम्पदके लक्यका निणेय करे परब्रह्मरूप ज्योतिका सान्तात्कारकर 
` श्मपने स्वरूपको प्राक्त होता है । 

# शङ्का हो कि चतुर्थ प्याय ही यदि जिज्ञासित श्राठ गुणस युक्त आस्माका प्रतिपादन 
करता ह तो पूर्वके तीन पर्याय निर्थकही होगे १ तो इस शङ्काका परिदर इस मन्थसे 
करते है । तास्थ यह है कि जाग्रदवश्थामे अन्धस्य च्रादि दोपौके कथनसे, स्वप्नावस्थामे 
रोदन श्रादि दोषौके श्रभिघानसे श्रोर सुपुतिमे च्पने च्रापका शरोर दूपरेका क्न न हीना 
त्रादि दोौके श्रभिधानसे तीन श्रवस्थाश्रोतस्े कलुषित लोकसिद्ध जीवके स्वरूपकौ देयताके 
बोधन दवाय टीक्र-टीक श्रधिकारी जिज्ञासुके वास्तविक स्वरूपका बोध करानेके लिए 
चतरं पर्यीयकी प्रइृत्ति दै, एेसा ज्ञात होता है । श्रतः पूर्वं पर्याय चदुर्धं पय्यांयके चङ्ग दै, 
रेखा प्रतीत होता है, इखलिएट पूव पयाय व्यथं नहीं ह, यह भाव दै। 

† ग्रपहतपाप्मत्वादि श्राठ युण दहराकाश इंडवरत्वके निणंयक् नदीं हो सकते, क्योकि 
परजापतिके वाद्यते ये श्राड गुण जीवम भी है, श्रतः व्यभिचार दगा इस प्रकारकी आशङ्का 
नस्क समाधान क्रिया है कि प्रजापतिवक्यते मुक्त जीवम ही श्राठ गुणोका प्रतिपाद्न 
होता है, सांसारिक जीवम नदीं । अतः उक्त श्र गुणोकी सत्ता परमेश्वरसे अन्यत्र नदीं हे, 
जिसते ग्यभिचारकी शङ्का की जाय, यह भाव हे । 

{; तापं यह्‌ है कि कदाचित्‌ मुक्त पुरषकी ईश्वरभावापत्ति न मानो जाय्‌, तो बद्ध जीवके 
खमान मुक्त जीवे भी, जो उपाधियोसे रहित है, सत्यघद्छल्पत्व श्रादि गुणोका योग न 
होनेसे प्रजापतिवाक्ये श्राठ गुणस - युक्त श्रस्माका निरूपण दी नहीं ह्यो सकेगा, श्रत 

| ६६ 


























५४६ सिद्धान्तलेशसंग्रह [ चतुथं परिच्छेद 


~~ ----~ ~~ - - ~~~ - = जा का का ~ ~~ 


युक्तेऽपि सत्यय्ङ्कल्पत्वाचयोगाद्‌ , अनुक्रान्तस्य गुणाष्टकस्य ईश्वरादन्य- 


त्रापि भावे छरतशङ्कपरिदिरालाभाच्च । तस्मिन्‌ सप्रे "तस्मादविदयप्रस्यु- 
पस्प्रापितमपारमार्थिकं जैवं रूपं कतंत्भोक्तखरागद्रेषपादिदोपकलपितमनेका- 


---- ~कम 


आदिका अयोग होगा, ओर यदि उपक्रममें श्रुत आठ गुणोकी इंडवरसे अन्यत्र मी 
सत्ता मानी जायगी तो की गयी श॒ङ्कका परिहार भी नहीं दी # सकेगा | ओर 
८उत्तराचेदावि्भूतस्वरूपस्तु" इस सूत्रम भाप्यक्रारने भी 'जीवव्रह्मामेद दी वास्तविक 
हे" इससे अविद्याप्रयुक्त अपारमार्थिक कर्तृत्व, भोक्तृत्व, राग, द्वेष आदि दोषसे 





~ ~ ----- -- -- <~ ---- ~ ------ ----- ~ ~~ ==> -- ~~~ ~ --- -- ~) 


मुक्त जीव प्रजापतिवाक्यके आधारपर ईश्वरभाव।पत्ति होनेसे दी श्राठ गुणोंसे युक्तताका 
श्रभिधान दै, यह सूत्रकारक्रा तात्पयं स्पष्ट दै, यदह भाव है । 

% तात्पर्यं यह है कि यदि शङ्का की जाय कि जीव श्रोर ईश्वरका वस्तुतः भेद होनेसे मुक्त 
जीवते ईश्वरतादात्म्य नदीं हो सकता, तो यदह युक्त न्हींदै, क्योकि जो यदह शङ्का हदं थी 
कि गुणाष्टकके जीवसाध।रण होतेसे ईद्वरका वह श्रसाधारण धमे नहींहै, श्रतः वह गुणाष्टक 
दहराकाशके ईश्वरत्वे प्रमाण नदीं हदो सक्रता | इस शङ्काका “उत्तराच्चेत्‌' इत्यादि सूत्रे 


उस अत्माको ईदवरभावापत्ति द्वारा दी समाधान शिया गवा है, उसका विरोध दोगा | 


इस विषयमे शङ्का होती दै--मुक्तकी ईश्वप्मावापत्तित्रै क्या प्रमाण है १ “उत्तराच्चेत्‌' 
इस सूत्रभागसे की गयी शङ्काके परिदारका श्रलाभ प्रमाण है श्रथवा प्रजापतिवाक्य १ प्रथम 
पत्त युक्त नदीं दै, क्योकि मुक्तका विम्बभूत ईश्वरभावापत्तिके विना यदि केवल चेतन्यरूपसे भी 
प्रवस्थान माना जाय, तो ई्वरसे श्रन्यत्र सत्ताके न होनेते उक्त श्राठ गुण 
जो केवल ईश्वरम ही श्रसाधारण रूपे वर्तमान दै, दहराकाश इईंश्वरत्वके निणोयक 
हो सकते द । द्वितीय पक्त भी युक्त नदीं है, स्योकि निशुंण विद्यके प्रतिपादक प्रजापति- 
वाक्ते गु्णोकी विवक्ता न होनेते सक्त जीवभ भी गुणाष्टकका सम्बन्ध प्रतिपादित नहीं हो 
सकता है 1 श्रौर ज्ञेय ब्रह्मते उन गुोका श्रसम्बन्ध है, एेसा श्रानन्दमयाधिकर्णएमे भी प्रति- 
पादन किया गया है । इसीसे बेदन्तसिद्धान्तमं जते यत्रह्मप्रतिपादक वाक्यो अखण्डता 
मानी जाती दै, जो श्रखण्डार्थता संसर्गको विषय न करनेवाली श्रमितिके प्रति जनकरूप 
हे । इसलिए धरजापतिवाक्यके उपक्रमम सुने गये सत्यसरङ्कल्पत्व ग्रादि-- वृदारएयकके छठे 
्ध्यायपै सर्वदवरत्व द्रादि गुण जेसे ब्रह्यकी प्रशंसाके लिए बतलाये गये है वैसे ही 
ब्रह्मकी प्रशंसाके लिए दी द श्रथवा उपलक्तणमात्र है, दहरविद्यामै श्रुत गुणोके समान प्रतिपाद्य 
नहीं ३, च्रतः भाष्यकी भी उपपत्ति हो सकती दै, यह ॒श्रधिक समना चादिएट । इसे 
तथोक्त श्रत, चूल श्रौर भाष्य सुक्तकी ईंश्वरभावापत्तिते प्रमाणरूपसे नदीं दिखलाये जा 
ऋ ति यह इस पक्त श्रस्वरस दै, चरतः इसी श्रस्वरसे श्रविरोधाध्यायेऽपिः इत्यादि 
अनथका उपक्रम द्वै। . ॑ 























मुक्तके स्वरूपका बिचार ] भाषादुवादसहित ५५७ 


नथयोभि तद्िलयनेन तद्विपरीतमपहतपाप्मत्वादिशुणकं पारमेश्वरं 
रूपं विद्यया प्रतिपद्यते इति भाष्यकारोऽप्य तिस्पष्टं मुक्तस्य सगुणेशवर. 
भावापत्तिमाह । 
<शांशस्येशभावाप्तो सवंदुःखप्रसजनम्‌ । 
निवारयद्भिरय ऽपि बिस्बभावग्रदशेनात्‌ ॥ २० ॥ 
यदि ईदवरांश जीवकी दश्वरभावापत्ति मानी जाय, तो इश्वरमे भी जीवके इुःख 
श्रादिकी प्रसक्ति दौ जायगी, इस पूदपरका समाघान करते हुए भरीसूत्रकार श्रादिने 
मुक्त जीवकी विम्बभूत ईश्वरभावापत्तिके स्वीकारं द्वारा समाधान किया है ॥ २० ॥ 
द्मवरिरोधाध्यायेऽपि एप दयेव साधु कमं कारयति तं यमेभ्यो 
लोकेभ्य उनिनीपत एष उ एवासाधु कमं कारयति तं यमधो 
निनीषते इत्या दिभ्रतेस्तत्तत्कमंकवरत्बन तत्तत्कपम कारयिदठसेन च उपकार्योप- 
कारकभावेन अवगतयोजावश्वरयोरशां शिभावरूपसम्बन्ध निरूपणाथेत्वेनाऽ- 
वताते अंशो नानाव्यपदेशात्‌ ( उ० मी० अ २पा०३ घ्र ४३) 


कलुषित जो अनेकं अनर्ेसि सम्बन्ध रखनेवाखा जीवका स्वरूप है, उसका 
विख्य हो जानेसे तद्विपरीत अपहतपाप्मत्वादि गुणव।ठे परमेरवरस्वरूपको विद्यासे 
पराप्त करता हे, इस अन्थसे स्पष्टरूपतया सुक्तम सगुण ईंडवरत्व बतटखाया गया है । 

अविरोध।ध्यायस *# "एष दयेव साघु कमे कारयति °` (रवर जिसको ऊपरके 
लोकम चढ्ाना चाहता है, उसीसे अच्छा कर्मं कराता है मौर जिसको नीचेकी 
ओर ठे जाना चहता है उसीसे असत्‌ कम॑ कराता है ) इस श्रतिसे तत्‌- 
तत्‌ कर्मोकि कत्रैतव ओर तत्‌-तत्‌ कर्मोकिं कारयितृत्वमावसे उपकरायै ओर उप- 
कारकष्ूपसे ज्ञात जीव ओर ईइ्वरके अराशिभावरूप सम्बन्धकरा निणेय करनेके 
ठिए अवतारित † “अशो नानाव्यपदेशात्‌ इस अधिकरणे माष्यकारने भी 

ॐ ^ स्रविरोघाध्याय ' शुब्दसे ब्रह्मसूच्का दवितीय त्र्याय लेना चाहिए, क्योकि प्रथमाध्याये 
जिस पदाथका निरूपण किया है उसके साथ अन्य प्रमाणौके विरोधका परिहार 
द्वितीयाध्यायपे दही किया गया है। इस श्रविरोधाध्यायतै भी समाहित शङ्काग्रन्थसे माप्यकारने 


सुक्तकी ईश्वरभावापतति स्पष्टरूपत्ते बतलायी है 1 इस प्रकार इस समुदित अन्थक्रा सार ह 
यहं समरेना चाहिए | 

1 जीव ईश्वरका च्रंश--श्रवयव है, ्योकि नानात्वका--मेदका--यत्र तत्र उपदेश 
कथन--दे ' यदह इस भागका श्रथ है । सम्पूणं सूत्र--श्व्रंशो नानाव्यपदेशादन्यथा- 
चापि दाश कितत्वादित्वमघीयत एकेः इतना बड़ा हे । 





५४८ सिद्धान्तलेशसंग्रं [ चतथ परिच्छेद 


इत्यधिकरणे “जीवस्येश्वरांशत्वाभ्युपगमे तदीयेन संसारदुःखभोगेन ईश्वर- 
स्यापि दुःखित्वं स्यात्‌ । यथा लोके दस्तपादाच्यन्यतमांशगतेन दुःखे 
नां शिनो देवदत्तस्यापि दुःखित्वम्‌, तद्त्‌ । ततश्च तद्प्राप्रानां महत्तर 
दुःखं प्राप्नुयात्‌ , ततो वरं पूर्वावस्था संसार एवास्त्विति सम्यगृज्ञाना 
नथेक्यप्रसङ्कः इति शुङ्काम्रन्थेन भामत्यादिषु स्पष्टीकृतं षिभ्धप्रति 
विभ्वभावच्रतासङ्करपादाय समाहितेन भाष्यकारो भक्तस्य ईश्वरमावा- 
पत्ति स्पष्टीचकार | 





५ नाश्चे मृक्तौ पुनस्तेषामाविमविस्य चरणात्‌ ॥ २१॥ 


दृश्वरके वार-वार श्रभिध्यानसे--संसारदशामे जो सत्यकामत्र श्रादि तियेहित धमं 
है, उनके तिरोधानका विनाश होनेपर स॒क्तिमै उन गुर्णोका पुनः--्राविमाव होता है) 
एता साधनाध्याय्म कहा गया है, इससे भी मुक्तकी ईदवरभावापतति मानी गयी ह| २१॥ 


निञ्नटिखित रङ्कग्रन्थसे, जिसका करि भ।मती आदि निबन्धोमं स्पष्टरूपसे 
वतलखये गये विम्बप्रतिविम्बभावक्रत असाङ्कयैकरा # रहण करके ही समाधान 
करिया गया है, सुक्तकी ईदवरमावापत्तिका दी विशदीकरण किया है । भाष्यका 
वह॒ याङ्कायन्थ इस प्रकार है-- जीवको ईदवरका अंश माननेपर्‌ जीवक 
सांसारकि दःखके उपभोगसे अश्ीहप दर्वरफो भी दःखका उपमोग वेसे दही 
प्रसक्त होगा, जसे खोक हाथ, पैर आदि किसी अंशके दुःखित होनेपर 
अखी देवदत्त भी दुःखित होता दहै। इससे ददवरभावक्ो प्राप्त इए जीवोको 
वडा दःखं प्रसक्त दोगा, . इसमे इरवरधापिकी अपेक्षा पहटेसे अवस्थित संसार 
ही उचित हे, इस वुद्धिसे ईदवरप्रा्िके उपायभूत सम्यकृन्ञानमे कोड भी प्रवृत्त 
नहीं होगा, इससे सम्यकज्ञान निरथक हो जायगा । 


~ ------------ 








% भामती सास्कर्मका परिहार इस श्राशयसे फिया गया दै, श्रविद्यामे प्रतिचिम् 
जीव दही ईश्वरके श्रंशरूपसे कहे गये दहै, हाथ, पैर त्रादि ्मवयवेोफे समान श्रवयवत्वरूपसे 
नहीं, वेदी ईश्वर मो विम्बरूपते च्रंशी कदा गया ह, त्रवयवित्वरूपये नहीं, प्रतिबिम्ब 
श्रोर बिम्बके धर्मोका लोकम परस्पर साङ्कयं नदीं देखा जाता है, श्रतः जीवक दुःखका 
दश्वरमै प्रसङ्ग नहीं है । 


पराभिध्यानतः पत्यकामत्ादितिरोहितेः। 


का क ~ ~~ 





मुक्तके स्वरूपकरा विचार | माषाजुबादसहित ५७८६ 


घछू० १ ) इत्यधिकरणे स्वप्नप्रपञ्चस्य मिथ्यास्वे व्यवस्थापिते तत्रं मिथ्या- 
ज ५ { क ध्य ॥ 
भूते स्वप्नप्रपञ्चे जीवस्य कटोत्वमशङ्कय 'पराभिध्यानात्त॒ तिरोहितं ततो 
ह्यस्य बन्धविपयंयो' ( उ० मो० अ०दपा० २स्रु० ५) इति सप्रण 
(जीवस्येश्वराभिन्नतवात्‌ सदपि सत्यसङ्कल्पस्वादिकम विद्यादोषात्तिरोहित- 
मिति न तस्य स्वप्नग्रपञ्चे स्त्वं सम्भव ति' इति वदन्‌ सप्रकारः, तत्पुन्‌- 
स्तिरोहितं सत्‌ परमभिध्यायतो यतमानस्य जन्तोिधूतध्वान्तस्य 
तिमिरतिर्स्छरृतत्वे चक्छक्तिरोषधवीयादीश्वरग्रसादात्सं सिद्धस्य कस्य चिदेवा- 

४६५ ५4 9 ~ ० [च 
विभवति, न स्वभावत एष सवषां जन्तूनाम्‌" इति तत्छप्राधिप्राय बणेयन्‌ 

साधनाध्यायमं भी ‰ “सन्ध्ये खष्टिराह हि इस अधिकरणमं स्वस्नप्रपञ्चके 
मिथ्याखरके व्यवस्थित होनेपर उस मिथ्याभूत स्वपके प्रति जीवकी कलतृताकी 
आराङ्का करके † "परामिध्यानात्‌०' ‡ इस सूत्रसे (जीव इरवरसे अभिन्न हे, 
इसरिणए ययपि उसमे सत्यसङ्कल्पत्र आदि विद्यमान हैँ, तथापि वे अविदादोषसे 
तिरोहित दँ इसङ्िए जीव स्वका स्रष्टा नहीं हो सकता है" इस प्रकार 
कटते हुए सूत्रकारने ओौर यदपि वह॒ सत्यसङ्कल१त्व॒ आदि तिरोहित है, 
तथापि परमात्माकी उपासनामे प्रयलरीरु किसी जीवविरोषको तिमिररोगसे 
तिरस्कृत खोचनराक्तिं ओषधके प्रभाव्ते जैसे प्राप्त होती हे, वैसे ईर्वरके 
प्रसादसे अविद्याकरे विनष्ट होनेसे सत्यसङ्कल्पत्व आदिका आविर्भाव होता 
दै, स्वभावतः > सव प्राणियोमे उसका आविर्भाव नहीं होताः इस 

# साघनाध्यायततै ्र्थात्‌ ब्रह्मविद्या साधनीभूत वैराग्य आआदिका प्रतिपादन करनेवाले 
ततीय श्रध्यायत सूत्रकार . श्रौर उनके ऋअभिध्रायका वणेन करते हुए भाष्यकारने भी सक्त 
पुरुषकी ईड्वरभावापत्ति बतलायी है--इस प्रकार सं्तेपमे इत समुदित अन्थका भ.व है । 
जाग्रत्‌ शरोर सुषुप्तिके सन्धिस्थान श्रथात्‌ स्वप्नस्थानं रथादिखष्टि सत्य ही हो सकती ह, 
क्योकि श्रथ रथान्‌” इत्यादि श्रुति उसके सत्यतवम प्रमां हे, यह ॒सूतरका आशय हे । 

† कवूस्वकी त्रशङ्का करके श्र्थात्‌ जिस प्रकार श्रग्निके अंशभूत चिस्छुलिङ्गते अग्निक 
समान दाहकल्वशक्ति है, उसी प्रकार परमेश्वरका अश जीव मी स्वप्न च्रादि खषटिम 
इस प्रकारकी श्राशङ्का करके, यद्‌ भाव दे । 

इस सूत्रका तात्पर्यं मूलमे दी स्पष्ट ३ । 

>< श्र्थात्‌ वैराग्य च्रादि साधनौके विना नदीं दोता, यह भाव हे । 


साधनाघ्ययेऽपि सन्ध्ये सघुषटिराह दहि (उ० मी० अ०र२पा०र 








= _~_ का 
7 
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५५० सिद्धान्तलेशसंग्रह [ चत परिच्छेदं 
नात्यकाररच शक्तस्य स्प्नयष्टयायुपयोगिसत्यसङ्क न्पत्वायभिव्यक्त्यङ्गी- 
कारेण परमेश्वरभावापत्ति स्यष्टीचकार । 
| तराह्यचतन्मात्रलाविसेध्स्य च कीर्तनात्‌ | 
प्रतिविम्बे्जीवेक्यवादयोर्नतदञ्जस्ता ॥ २२ ॥ 
व्राद्य ॒सत्यसंकल्पत्वादि धर्म॒श्रोर चेतन्यमात्रत्व-इन दोनो श्रविरोधका कथन 


होनेसे चिम्ब ईश शरोर प्रतिविम्ब जीव दै, यह्‌ मत ठीक दहै शरोर यह्‌ श्रविरोध "माया 
प्रति्िम् इश है" इस मते श्रोर एक दी जीव दैः इस मतम समज्ञख नदीं दे। २२॥ 


फलाध्यायेऽपि स्वेन सक्पेणाभिनिष्पद्यते' इति युच्यमानविषयायां 
श्तौ "केन स्पेणाभिनिष्यत्तिविवक्षिता' इति बुथत्सायाप्‌ श्रा्लेण जेंमिनि- 
रुपन्यासादिभ्यः' ( उ० मी० अ० ४ पा० ४ घछ०३२) इति सूरण त्राह 
करूपमपदतपाप्मलादिसत्यसङ्कन्पत्वाचवसानं स्वज्ञत्वसर्वश्वर्त्वादि च, 


| 
| 


प्रकार सत्रके अभिप्रायको कहते हए माष्यकारने भी मुक्त पुरुषकी स्वप्न 
सृष्टि आदिमे उपयोगी सत्यसङ्कट्पत्व आदिकी अभिव्यक्तिके अङ्गीकारसे परमे- 
रवरभावापत्ति स्पष्टरूपसे वतखायी हे । 

फ़खाध्यःयमे भी # स्वेन रूपेणाभिनिऽ\यते' ८ अपने स्वरूपसे अभिव्यक्त 
होता हे) इस प्रकारकी सुक्त पुरुषको अवरम्बन करनेवाी श्रुति “किंस 
स्वरूपसे अमिव्यक्ति विवक्षित हे" †{ इस प्रकारकी विरोष जिज्ञासाके होनेषर 
त्रह्मण जैमिनिरुपन्यासादिभ्यः † इस सूत्रसे जेमिनि स॒नि कहते द मुक्त 
पुरुषकी ब्राह्यरूपसे अर्थात्‌ अपहतप।प्मत  आदिसे ठेकर सव्यसंकस्पत्व- 
पयैन्तरूपसे ओर सवेज्ञत्व, सर्वैरवरत्व आदि रूपसे अभिनिष्पत्ति होती हे, 








# फलाध्यायपे मी श्र्थात्‌ जिस सुक्तिरूप फलका वणन किया गया है, एेसे ब्रह्मसूत्रके 
चतुथं त्रध्यायतत 


† व्या सक्त पुरुप सर्वज्ञत्व, सवेँदवरत्व च्रादि गुणएविशिष्ट रूपोसे अवरिथत होता हे ्रथवा 
शुद्ध चिन्माच्से श्रवस्थित होता है, इस प्रकारकी विशेषजिज्ञासा दोनेपर, यहं भाव दे । 


† ध्रास्धे णः इत्यादि सूचका श्रं है कि ब्रह्यका जो सवेज्ञत्व श्रादि स्वरूप दै, उस रूपसे 
दो युक्तं पुरघकी श्र वस्थिति दोती दै, क्योकि श्य श्रात्माऽपहतपाप्मा इत्यादि श्रुतिसे उपक्रम 
करके "सोऽन्वेष्टव्यः ( उसीकी अन्वेषणा करनी चादिए ) इस प्रकारके उपसंह।रवाक्यसे 
विचचारका विधान किया गया है, एेखा जेभिनि शआ्ाचायं मानते दँ । 





मुक्तके स्वूपका विचार | भाषाचुवादस हित ५५१ 


तेनामिनिष्पत्तिः "य आत्माऽपहतपाप्मा इत्याद्यपन्यासेन स तत्र 
पयति जक्षन्‌ क्रीडन्‌ रममाणः स्रीभिवां यानेबां इत्याद्येश्वयाबेदनेन चेति 
जेमिनिमतम्‌ । "चितितन्मात्रेण तदारमकतादित्योडलोमिः' ( उ० मी. 
य° ७ पा०४घछू० & ) इत्यनन्तरसरूत्रेण "एवं बा अरेऽयमात्माऽन- 
न्तरोऽबाद्यः त्स्नः प्रज्ञानघन एवः इत्यादिश्रत्या शचंतन्यमात्रमास- 
स्वरूपम्‌" इत्यवगतेः तन्मात्रेणाभि निष्पत्तिः इति मतान्तरं चोपन्यस्य 
एवमप्युपन्यासात्पूवभावादविरोध बादरायणः (उ० मी० अ०४पा०४ 
० ७) इति सिद्धान्तघ्रत्रेण "वस्तदृषटया वचेतन्यमात्रत्वेऽपि पूर्वोक्त- 
गुणकरापस्य उपन्यासाद्यवगतस्य मायामयस्य बद्धपुरूषव्यवहारद्छ्या 
सम्भवाद्‌ न श्रुतिद्यविरोधः' इति अविरोधं वदन्‌ घएत्रकारः › सत्रत्रयमिद- 


क्योकि ध्य आत्माऽपहतपाप्मा (जो आत्मा हे, वह पापादिसम्बन्धसे 


रहित हे ) इत्यादि उपन्यास--उदेरयरूप वाक्यससुदाय- है ओौर "स तत्र पर्येति०' 
( हंसता हुआ, खेरुता हुआ ओौर अनेक स्ियोके साथ रमण करता इजा वह 
आत्मा वर्ह जाता हे ) इत्यादि श्रुतिसे एेवयेका कथन भी हे । “चितितन्मात्रेण ०›# 
इस उत्तरसूत्रसे "एवं वा अरे ( हे भेत्रेयि ! जेसे ख्वणका पिण्ड बाहर 
ओर भीतर क्वणरससे ही युक्त हे, वैसे दी यह आत्मा बाहर ओर भीतरसे 
चेतन्येकरस दै ) इस श्रतिके आधारपर चेतन्यमात्रसे सक्त आत्माकी अव- 
स्थिति है, एेसा वतलाकर “एवमप्युपन्यासात्‌० † इत्यादि सिद्धान्तसू्रसे 
परमाथैतः आत्मके चेतन्यस्वरूप होनेपर भी पूर्वोक्तं गुणोका समदाय, जो 
उपन्यास आदिसे जाना गया ओर मायामय दहै, वह आत्मामै संसारसे युक्त 
पुरुषकी व्यावहारिक दष्टिसे ही हो सकता हे, इसर्िएि उक्त दोनों श्रतियोमं 
विरोध नहीं हैः इस प्रकर विरोधाभावको बतरते हए सूत्रकारे ओर 


%‰ 'चितितन्मात्रेण °? चेतन्यमान्स्वरूपसे मुक्त पुरुष श्रवस्थित रहता है, एेसा श्रो 
लोमि श्राचायं मानते दै, यहं भाव है। 

† यदि पारमार्थिक चैतन्यमात्रसे सुक्त पुरुषकी श्रवस्थिति मानी जाय तो भी मुक्त श्रात्माके 
सप्रपञ्चत श्रौर निष्प्रपञ्चत्वमै परस्पर विरोध नहीं हे, क्योकि उपन्यास रादि हेठश्रोसे 
सवैज्ञत्व श्रादिके व्यावहारिक होनेसे चेतन्यमाचरूपसे श्वर्थितिप्रतिपादक श्रतिके साथ 
न्रोर श्रोडलोमिके मतके समान सर्वज्ञत्वादि धर्मोकि सिद्धान्तमे ठच्छं न होनेसे गुखकलापका 
प्रतिपादन करनेवाली श्रतिके साथ विरोध भी नहीं है, यद भाव है । 


५१५२ सिद्धान्तल्ेशसंग्रद [ चतुर्थं परिच्छद्‌ 








मक्ताथपरत्वेन व्याक्कवेन्‌ भाष्यकार म॒क्तस्यर्वरभावापत्ति स्पष्टमदमेने । 
भामतीनिबन्धप्रभेतयश्च भ्रर्युपवरं हितमिदं सूत्रजातं भगवतो भाष्यकारस्य 
उदाहतं वचनजातं च तथेवान्ववबतेन्त | न च भ्र्युपनचरहितस्य एतावतः 
घत्रमाष्यवचनजातस्य-- 

'ठेश्वयेमज्ञान तिरो हितं सद्‌ ध्यानादमिव्यज्यत इत्यवोचत्‌ । 
शरीरिणः घत्रकृदस्य यत्त॒ तदभ्युेत्योदितमुक्तदेतोः ।।' 
(अ० २ श्लो० १७५ ) इति सं्ेपशारोरकोक्तरीत्या अभ्युपेत्यवादस्वं 

युक्त वक्तम्‌ । 
तसमात्‌ मक्ानामीश्वरमावापत्तरवर्याभ्युपेयत्वाठ्‌ एतदसम्भव एव 
प्रतिबिम्बेश्वरवादे दोषः । तदाहुः कल्पतरुकाराः 


~क 


(दन तीनों सूरो की तथोक्त अ्थेकिं बोधनमें दी शक्ति हैः एेसी व्याख्या करने 
वाटे माष्यकारने भी सुक्तकी ईदवरमावापत्ति स्पष्ट वतलायी ह | भामती आदि, 
निवन्धकारोनि श्रुतिसे प्रमाणित उन सूत्रों ओर भगवान्‌ माप्यकारके उदाहृत 
वावर्योका दी अनुसरण त्रिया दहै ओर # श्रुति-प्रमाणसे उपवृहित उक्त 
अनेक्‌ सूत्र कार ओर भाष्यकारके वचनोको--पेडवयेज्ञान ° † इत्यादि सेक्षेप- 
सारीरकके कथनानुसार-अभ्युपेतवाद भी नदीं मान सक्ते हें । 

ससे ~ मुक्तो फी ईदवरभावापत्ति अवदय स्वीकार्य दै, अतः प्रतिविम्बको 
दैरवर माननेवाखके पक्षम इसका असम्मव दोष है ही । कल्पतरुकारने इसे 


 -- - -- - ~~ - - ---- ` `` ----~ - ~ 


% शंका हयो कि यदपि ब्रह्मसूतरौके चार श्रध्ययोके , सूरो श्रोर भाष्यकार 
वचनासे म॒क्तकी ईश्वरभावापच्ति ज्ञात द्योत है, तथापि संक्तेपशारीरकके वचनके साथ विरो 
होता हे, श्रतः उक्त वाग्यौपै उपचरितार्थता दी मानना युक्त दै, तो यह भी युक्त नदीं है, 
करयोकि उन सूरघोके पर्ल ध्रमाण दोनेके कारण संद्तेपशारीरककी उक्तिको दी 
गोण मानना युक्त दै 1 


¶ इत वचनका श्रर्थं यह दै- सूत्रकारने जो पराभिध्यानात्तु इस सूत्रसे शरीरी जीवका 
एेश्वर्थे, जो श्रज्ञानते तिरोदित दे, व श्वरे स्वरूपक ध्यानते अरभिभ्यक्त होता दै, एेसा कहा 
३, वद श््युयेतवाद्ते श्र्थात्‌ एकदेशी रीतिसे कदा दे । 


‡ इससे श्रोत्‌ उक्त प्र्रा्णोके स्राघारसे, यहं भावदे। 





भक्तके स्वरूपका विचार | भाषादुवाद सहित ५५३ 


न मायाप्रतिगिम्बस्य विर क्तेरुपसप्यता --इति । 
एतदसस्मवश्च एकफजीववादपारमाथिकजीवमेदमादयोरपि दोषः । 


जीवैथमेदसत्यतेऽप्येतत्सवेमसङ्घतम्‌ । 
न च शकव्यन्तरं जीवे व्रमार॒फलवजेनात्‌ ॥ २३२ ॥ 


आसवसुकति प्रकल्पितसत्यक्तामसङ्कखकल्पितजगस्स्थितिमक्तसये । 
शकतं स्वतस्त॒ सुखविद्षसद्वितीयं सक्तोपदप्यसहमस्मि बिशयुदततवम्‌ ॥ २४ ॥ 


श्रुतिक्रल्पलताऊुजसज्ञाता सूक्तिमञ्जरी | 
रम्या राद्धान्तगन्धाव्या रञ्जयत्वखिलान्‌ घान्‌ ॥ २५ ॥ 


यदि जीव त्रोर दैश्वरका भेद स्त्य माना जाय तो पू्ोक्त समाधान श्रसङ्गत 
हो जायगा । शरोर जीवम पापनाशकं किसी अन्य शक्तिकी कल्पना नहीं करनी चाहिए, 
क्योकि उसमे प्रमाण शरोर फल नहीं है। सम्पूणं जीवकी सक्ति जवतक न हो तनतक 
श्रविद्यावत्पुरुषत्े कल्पित सत्यकाम शरोर -सव्यसंकल्पसे कल्पित जगतकी स्थिति, 
लय शरोर उत्पत्ति समथ शरोर सक्त पुरुषो द्वारा प्राप्य स्वतः चिद्धन शद्धितीय 
ब्रह्म मै हूं । श्रुतिरूप कल्पलताके ऊञ्ञसे उत्नन हई अनेक षिद्धान्तरूपी सुगन्धिसे 
परिपू खुन्दर सूक्तिमञ्ञरो सम्पूणं विद्वानों का मनोरज्ञन करे ॥ २३--२५ ॥ 


पि श्रीमत्परमहंसपखिाजकाचायश्रीमद्रासचन्भसरस्वती- 
पूज्यपादशिष्ययक्गाधरैनद्रपरस्वत्यास्यभिन्तुकिर्िता 
वैदान्तसिदान्तसूक्तमन्जरी सम्पा | 


जय~ 
कह। भी हे--माथाप्रतिविभ्बित ईदवरकी सक्तं द्वारा प्राप्यता नहीं हो सकती 


है । ओर इसका असम्भवरूप दोष एकजीववाद ओर ॒पारमार्थैक जीव- 
मेदवादमे भी है | 4 





%# एकजीवव।दमें सुक्तकी ईश्वरभावापत्ति नदीं है, यह पहले ही बतलाया जा चुका हे । 
न्रीर जीव एवं ईइवरका मेद भी पारमाथिक है, इस वादम मो जीवकी दंश्वरभावापत्तिका 
श्रसम्भव स्पष्ट ही है । किं बहुना, जीवेश्वरका पारमार्थिक भेद माननेवालोके मतम जीवक्रा शुद्ध 
चेतन्यस्वरूपसे च्रवस्थान भी नदीं बन सकता, यह भाव दै । । 

७9 
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यत्त कैधिद्‌ द्ेतिभिरुच्यते- भेदस्य पारमा्थिकत्वेन युक्तौ जीवस्यै- 
श्वरभावाभावेऽपि तत्रापीश्वर इव प्रथगपहतपाप्मत्वादिगुणसम्भवाद विरोध 
इति ; तत्तच्छम्‌, तथा सति जीवस्यापहतपाप्सत्वादिकमस्तीति न तस्य 
बरहमलिङ्गत्वमिति शङ्कापरिदारालामेन “उत्तराचेदाविभूतस्वरूपस्त॒' इति 
चवर विरोधात्‌ । ध्राह्चेण जैमिनिः इति घ्रे जीवगतस्यापहतपाप्मलादेः, 
उपन्यासादिभ्यः इत्यत्रादिशब्दाथेत्वेन  परेषामप्यभिमतस्य “जक्न्‌ 
क्रीडस्‌ रममाणः" इत्यादिश्रुत्युदितस्य जक्षणादेश्च ्राह्यतनिर्दशविरोधाच 


ॐ ओर कुछ द्वैतवादि्योने कडा है किं मेद पारमार्थिक है, इसर्ए 
यद्यपि जीवका दखवरभाव नहीं हो सक्रता हे, तथापि सुक्तं जीवम ईदवरके समान 
अख्ग अपहतपाप्मत्व आदि गुणोकी अवस्थिति हो सकती हे, अतः कोद विरोध 
नहीं है । परन्तु यह्‌ पक्ष अत्यन्त तुच्छ हे, वयोँकरि एेपा माननेपर जीवम अप- 
हतपाप्मत आदि गुण रह सक्ते देँ, इसलिए वह गुणक ब्रह्मका बोध करानेमे 
सिङ्ग नहीं हो सकेगा, अतः रचङ्कके समाधानक्रा† खभ न दहोनैके कारण 
“उत्तराच्चेत्‌ः इत्यादि सूत्रके साथ विरोध होगा, तथा व्राह्येण जेमिनिः' इस सूत्रम 
जीवगत अपहतपाप्म आदिकी ओौर (उपन्यासादिभ्यः इसमें स्थित आदि शब्दके 
अथरूपसे दूसरोंका मी अभिमत (जक्ष्‌ क्रीडन) इत्यादि श्रतिम कथित जक्षण 
आदिकी ब्रह्मसम्बन्धिताका निर्देश भी विरुद्ध होगा । जीव ओर तब्रह्मके भेदपक्ष 


% चव इस ग्रन्थे यह बतलाना चाहते दै कि सिद्धान्तीने कहा है कि मुक्त पुरु्षपोके 
ग्रपदतपाप्मत्व श्रादि श्रा गुण ईदवरभावापत्तिके चिना नदीं हो सकते है, चश्रतः मुक्त ' पुरुषकी 
ईश्वरभावापत्ति कहनी चादिए, श्रौर पारमाधथिक जीवेदवरभेदवादमे सुत पुश्प्रको लेकर कहे 
गये उक्त श्राट गुणोकी उपपत्ति नदीं दो सकती दै, परन्तु इस विषयमै जीवेदवरभेदका 
त्रवलभ्बन करनेवाले ` ऊच लोग कदते दकि पारमार्थिक मेदवादमे भी श्रुति शरोर सूस 
निरूपित श्राठ गुण ईश्वरभावापत्तिके विना भी रदं सकते है, इस मतके परिहारे लिए उक्त 
मेदवादि्थोका श्रनुवाद्‌ करके खण्डन करते दै । 

‰ तादपर्यर्थं यह दै किं यदि ईश्वरम रहनेवाले श्रपहतपाप्मत्व श्रादिकी अपेत्ता जीवम 
द्रलग दही च्रपहतपाप्मल् श्रादि गुण माने जाये, तो “उत्तराच्चेत्‌" इस सूतके अ शसे पूवे ` 
जो शंका की गयी थी उका ध्य्राविभूःतस्वरूपस्वु" इस ्ंशपे परिहार किया गया है। इस परिहार- 
भागते यदि सक्त जीवम श्राठ गुणका द्राविभाव माना जाय तो भी टीक-टीक परिहार नहीं दोगा, 
क्योकि सक्तं श्रोर बद्यके भेदपक्लमे उक्त गुण जीवसाधारण दौगे, इससे ब्रह्मासाधारणत्वरूप ब्रह्म 
लिङ्गकी प्राति न होनेके कार्ण ददराकाशमे दस्वर्वके निर्णायक श्राठ गुण नदीं हयगे, यहं भाव दे । 
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मेदे तेषां गुणानां सत्यत्वेन “चितितन्मात्रेण' इति. घत्रक्तस्य 
य॒क्तजीवानां चैतन्यमात्रस्य एवमपि इति सिद्धान्तघ्ऽङ्गीकारविरो- 
धान्च, सम्पद्याविर्मावः' इत्यधिकरण विरोधाच्च । तत्र हि वैन स्पेणाभि- 
निष्पद्यते इति श्तौ आगन्तुना केनचिद्रपेणामिनिष्पत्तिनोच्यते स्वेन 
शब्दवेयर्थ्यापत्तेः । येन रूपेण आगन्तुना स्वयममिनिष्प्यते तस्या 








म 





स्मीयत्वस्याऽवक्त्यत्वात्‌ । तस्मादात्सवाचिस्वशब्दोपादानाद्‌ तित्य- 
2 = (क त्तिरि अ द ~ अ क क 
सिद्धेन स्वस्वरूपेशेवाभिनिष्पत्तिविंवक्षिता, न ठु केनचिद्वमणात 
ज्यवस्थापितप्र | 


किश्च--इदमपहतपाप्मत्वादि जीवस्य सुक्तावागन्त॒कं चेत्‌, सम्पया- 
बि्भावः" इति . अुक्तावागन्तुकरूप निषेधेन “परामिष्यानानु _ तिरोहितम्‌" 
उत्तराच्चेदाविभूतस्वरूपस्त' इत्यपहतपाप्मत्वादेवन्धञ्क्त्यो स्तिरोभावा- 








उन गुणोके सत्य होनेसे “चितितन्मात्रेणः इस सूत्रम कथित सुक्त जीवोके चेतन्य- 
मात्रलका जो "एवमपि इत्यादि सूत्रम अङ्गीकार किया गया है, वह विरुद्ध होगा 
जर 'सम्पचाविर्मावः # इस अधिकरणके साथ भी विरोध होगा, क्योकि सम्पद्याधि- 
करणम आगन्तुक किसी धर्मसे अमिनिष्पत्ति नहीं कही जा सकती दे, 
न्योकि चैसा म।ननेसे “स्वेन रूपेणाभिनिष्पचतेः इस श्रुति उक्त ॒स्वेनराब्दके 
साथ विरोध होगा, कारण जिस आगन्तुकं स्वरूपसे अपने आप अभिष्यक्त 
होता है, उसमे आत्मीयत्व नहीं रह सक्ता इससे आत्मके वाचक 
स्वशब्दका श्रतिमे उपादान होनेसे नित्यसिद्ध स्वरूप्से ही अभिनिप्पत्ति 
विवक्षित है, आगन्ठुक किसी धर्मस नही, पेसा व्यवस्थापन किया गया हे । 
किञ्च, यदि अपहतपाप्मत्व आदि धर्म॑ सुक्तिमे जीवके आगन्तुक मानें 
जर्थैगे तो 'सम्प्याविर्मावः” इससे सक्तिमे आगन्तुक धमेकि निषिधसे 
"पराभिध्याना्ञ॒ तिरोहितम्‌, “उत्तराचेदाविभूतस्वरूपस्तु' इत्यादि सूजोसे 
अपहतपाप्मलादिका बन्ध ओर सक्तिमें करमशः तिरोमाव ओर आविरमाविके 


---- -- - ~ -- 





# किञ्च, श्रपहतपाप्त्व श्रादि श्राठ गुण सुकितिमै उत्पन्न होते दै श्रथवा स्वतःसिद्ध 
दी दै, इस प्रकारके दो विकल्प करके प्रथम विकल्पके समाधानपूवेकं द्वितीयका इस मन्यसे 
एक प्रकारते शेष रखते ह, यह माव हे । 
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विभावग्रतिपादनेन च विरोधः स्यादिति नित्यसिद्ध वाच्यमिति चन्धस्य 
मिथ्यात्वं दुर्वारम्‌ , निव्यसिद्धमपदहतपाप्मत्वं हि सवेदा पाप्मरदहितत्म्‌ । 
न च वस्तुतः सर्वदा पाप्मरदिते पाप्मसम्बन्धः, त्मूलककतेत्व- 
भोक्तत्वसम्बन्धो वा पारमार्थिकः सम्भवति । एवं च जीवस्येश्वरामेदोऽपि 
दुर्वारः, श्रुतिबोध्यतदभेद्‌ विरो धिबन्धस्य सत्यत्वामावात्‌ । अन्यथा संसारिणि 
नित्यपिद्धसत्यसङ्कटपतिरोधानोक्त्ययोगाच्च । नहि जीवस्य संसारदशाया- 





प्रतिपादनसे विरोध दोगा, इससे अपहतपाप्मत्व आदिको नित्यसिद्ध मानना 
चाहिए, इससे बन्धका मिथ्यात्व द॒र्वार दै। क्योकि नित्यसिद्ध अपहत- 
प्ाप्मत्व सर्वदा पाप्मसम्बन्धसे रहितत्वरूप ही दहै । अतः वास्तविक पाप- 
सम्बन्धसे जो रहित है, उसे पापका सम्बन्ध दहो दही नहीं सकता दहै, 
तथा पापसम्बन्धमूढक कतवर, भोक्तृत्व आदिके सम्बन्ध भी नहीं रह 
सकते । बन्धके मिथ्या होनेपर जीवका ईद्वरके साथ अभेद भी दरवार दहै, 
क्योकि # श्रतिसे बोधित ब्रह्मामेदका विरोधी संसार सत्य नहींदहो सकता 
ह । यदि संसारके मिथ्यात्वक्ा अङ्गीकार न करके जीव ओर ब्रह्मका अभेद 
न माना जाय तो नित्यसिद्ध सध्यसङ्कल्पत्व आदिका तिरोधान, जो 'पराभिध्या- 
नात्‌ इत्यादि सूत्रम ॒सूत्रकारने कदा दहे, वह॒ अयुक्त हो जायगा, क्योकि † 
अन्य रोग भी जीवकी ससारदशामें एकञध अथको विषय करनेवाखा एकं 








# यदि यर्होपर शङ्का हो कि संसारके भिथ्यासखके प्रतिपादनसे क्या लाभ दहै, क्योकि उसके 
सत्य होनेपर भी जीव शरोर व्रह्मकरा अ्रमेद्‌ घोषित हो सकता दै। इस प्रकारके भास्करके मतको 
लेकर कदत ह कि संखारको सव्य माननेपर परमात्मा रहनेवाले नित्यमुक्तत्वका भी सत्यत्र 
रूप्से ही च्रङ्खीकार करना चादिएट । इसते परमार्थस्वरूप विरुद्ध धर्मसि च्राक्रन्त जीव शरोर 
ब्रहमका, श्रमि श्रौर हिमकरे समान, शरुतिसे बोधित त्रमेद्‌ दो दी नदीं सकता दे । 


† यदि र्का दो कि तिरोधानका प्रयोग केवेद्यो सकतादै१तो इसपर कदन चादि 
किं जीवभ रहनेवाले नित्यसिद्ध सस्यरतङ्कृल्पत्वका तिरोधान ("'पराभिध्यानात्त्‌ ०” इत्यादि सूत्रसे कहा 
जाता हे । त्रथवा ईश्वरगत सव्यसङ्छृल्पत्वका जीवक प्रति तिरोधान उक्त सू्रसे ए जाता 
हे- इ प्रकारके दो विक्रल्य करके प्रथम विकल्यका इत भ्रन्थसे परिहार करते द । ता्वथं 
यह्‌ दै कि पूर्वपक्ती साधारण रको विषय करनेवाले एक सत्यसङ्कृल्पको भौ तिरो नदी 
मानता तो सच धर्मक विषय कस्नेवाले सस्यसङ्कृल्पको केसे मानेगा ! 
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मनुवतेमानो यक्किञ्चिदथगो चरः कथिदस्त्य वितथसङ्ल्पस्तिरोहित इति 
परैरपीष्यते । शिन्त्वीश्वस्य यनित्यसिद्ध' निरवग्रह सत्यसङ्कल्पतम्‌, 
तदेव जीवस्य संखारदशायामीश्वराभेदान भिव्यक्त्या स्वकीयत्वेनाऽनव- 
भासमानं तं भ्रति तिरोहितमित्येव ससथेनीयमिति धड्छटीप्रभातब्तान्तः । 

नन्वपहतपाप्पत्वं न पाप्मविरहः, किन्तु पाप्महेतुकमाचरणेऽपि 
पापोत्पत्तिप्रतिबन्धकशाक्तियो गिस्मिति न तस्य नित्यसिद्धसवेन बन्धस्य 
मिथ्यालप्रसङ्गः । एवं सत्यसङ्कल्पत्वमपि शक्तिरूपेण  निवाच्यमिति 





सत्यसङ्कल्प तिरोहित है, एेसा यदि नहीं मानते ह, तो सर्वार्थंको विषय करनेवाख 
सत्यसङ्कल्प तिरोहित हे, एेसा कैसे मान सक्ते देँ किन्तु # ईरवरका 
निरवय जो नित्यसिद्ध सत्यसङ्कल्पत्व हे, उसीका, जीवकी संसारदशामे ईरुवरके 
साथ अमेदकी अनमिव्यक्तिसे अपने प्रति स्वसम्बन्धित्वेन अनवभासमान होकर 
उसके प्रति, तिरोधान होता दै, एेसा समथेन करना होगा, इससे घडकुटीप्रभात 
वृत्तान्त ही प्रसक्त होगा । 
यदि रङ्गा हो करि † पापप्तम्बन्धसे रहितत्व अपहतपाप्म नहीं हे, 
किन्त पापके हेतुमूत कर्मोका आचरण करनेपर भी पापकी उत्पत्तिं प्रतिवन्धक- 
राक्तिसम्बन्धितारूप है, इसख्िएि उसके नित्यसिद्ध होनेपर भी संसारमें 
 मिथ्याल्की प्रसक्ति नदीं हो सक्ती, इसी प्रकार शक्तिरूपसे ‡ सत्यसङ्कल्पत्वकी 
भी म्याख्या करनी चादिए, तो यह भी युक्तं नहीं हे क्योकि उस प्रकारके 
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# यदि द्वितीय विकल्पका श्रज्ञीकार किया जाय) तो शन्तम सिद्धान्तीका ही पक्त 
मानना होगा, इससे पारमाधिक मेद नदीं मान सकते है, यह भाव है| 

{ इस म्रन्थसे मेदवादी यद शंका करता है किं श्मपहतपाप्मतवका परिष्कार हम रएेसा 
करते ई कि जिससे संखार वास्तविक माना जाय, तो भी च्रपहतपाप्म्वके साथ विरोध नहीं हे । 

4; किञ्च, निषिद्ध कर्मौका आचरण करनेपर भौ पापकी उत्पत्ति प्रतिब्न्धकरूप जिस शक्तिकी 
दम श्रपहतपाप्मशब्दके श्रथंरूपले कल्पना करते हो, उसकी क्या इसलिए कल्पना करते 
ले कि विके उदयके पूरय पापका प्रतिवरन्ध हो, त्था विद्याके वाद्‌ १ व॒म्हारे मतम दोनेवाली 
सक्तिके पूर्वं पापका प्रतिबन्ध हो श्रथवा ठम्दारे मतके श्रनुसार मुक्तिक कालम दद श्रादिके 
रहने ॐ कार्ण कदाचित्‌ पापके ठेवभूत निषिद्ध कर्मोका श्राचर्ण हो सकता है, श्रतः उसका 
प्रतिबन्ध हो १ इत प्रकारके तीन विकल्पंका मनमै निश्चय करे क्रमशः इस ग्रन्थते उन्‌ 
विकल्पोका परिहार करते दे । 
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नेश्वराभेदग्रसङ्क इति चेत्‌, मेवम्‌ ; एवं शब्दाथकन्पने प्रमाणाभावात्‌ । 
नहि पापजननप्रतिवन्धिका शक्तिः संसाररूपपरिभ्रमणदशायां पापानुत्प 
त्यथ कल्पनीया, तदानीं तदुत्पत्तेरिषटत्वात्‌ । विद्योदयप्रभृति त॒ विचा 
त्म्यादेवाऽर्लेषः (तदधिगम उत्तरपूर्वाघयोरश्तेपविनाशौ तद्वयपदेशात्‌ 
(उ० मी० अ०४ पा १ घू० १३) इति त्रेण दशितः। ततएव 
यृक्तावप्यश्लेष उपपद्यत इति व्यथां शक्तिकृल्पना । तस्मात्‌ उदाहतश्रुति- 
धरत्राचुसारिभिञुक्तजोवानां यावत्सव्ुक्ति वस्तसच्चेतन्यमात्रस्वाविरो धिबद्ध- 
पुरुषाविदयाकृतनिखग्रहैश्वयंतद्‌चुगुणणगुणकलापविशिष्टनिरतिशयानन्द्‌ स्फुरण - 
समृद्धनिस्सन्धिवन्धपरमेश्वरभावापत्तिरादतव्येति सिद्धम्‌ ॥ ५ ॥ 
विद्रद्‌ गुरोविंहितविश्वजिदध्वरस्य 
श्रीसवतोग्रखमहाव्रतयाजिष्रनोः । 


अपहतपाप्मत्वका अर्थं करने्मे कोड्‌ प्रमाण नहीं है, क्यो्रि # पापोतपक्तिमें 
प्रतिवन्धक शक्तिकी संसाररूपके विद्ययमानत्वका््मे पापके अनुत्पादके रए 
कृट्पना। नहीं कर सकते दँ, कारण उस काटमे पापकी उत्पत्ति इष्ट दी है! 
अर विद्याके उदित होनेपर तो विदयाके प्रभावस्ते ददी पापक्रा सम्बन्धं नहीं 
रहेगा, यह (तदधिगम ० इत्यादि सूत्रसे स्पष्ट वतलया गया है । इसीसे 
सुक्तिमें भी पापका असम्बन्ध हो सकता है, इसटिए शक्तकी कल्पना व्यर्थं हे। 
दससे उदाहृत शति ओर सूत्रोका अनुसरण करनेवाटेकरो यह मनना चादि 
कि जवतक सव॒ जीवोंकी सुक्तिन हो जाय, तवतक सक्तं जीवोँकी-- वस्तुसत्‌ 
चैतन्यमात्रतका विरोध न करनेवाटे बद्ध पुरूषकी अविचासे सम्पादित 
निरवग्रह पेदव ओर इस णेदव्यैके अनुकर गुणसमूहसे युक्त निरतिराया- 
नन्दके स्फ़रणसे समद्ध--परमेदवरभावापत्ति हे ॥ ५ ॥ 

अनेक विद्धानोँके गुर, विदवजित्‌ आदि अनेक याग करनेवाटे, श्रीसवंतो- 
मुखमहाव्रतयाजी आचाय दीक्षिते उत्पतन, भगवान्‌ शङ्करजीके परमभक्त श्रीरङ्ग- 


® तच्वसाक्तात्कारके प्राप्त होनेसे विद्यके पूव॑कालमे रहनेवाल्ते पापका विनाश होता 


दे श्रौर विद्याके उत्तरकाले होनेवाले पापे भी सम्बन्ध नहीं होता है, क्योकि विद्यासे पूर्वोत्तर 
पर्पोका नाश होता डे, जो श्रति, स्मृति श्रादि प्रमाणोँसे सिद्ध है, यह (तदधिगमे इत्याहि 


# ++ का श्रथ दहै, 


3 


कि ` "ब ॐ > 4 
046 

















मुक्तके स्वरूपक्ा दिचार | भाषालुवादसहित ५१५६९ 


` ----- ---- ` - ---- ---- ---- ~ ---- --------- --~-~-~-~ ~~ --"------- ~~~ 
ज कक त 


श्रीरङ्कराजम खिनः भरितचन्द्रभोल्ले 
रस्त्यप्पदीक्तित इति प्रथितस्तन्‌जः॥ १॥ 


तन्त्राण्यधीत्य सकलानि सदाऽवदात- 
व्याख्यानकोशलकलाविशदीङृतानि । 

आस्नायमूलमयुरुदट्ध्य च॒ सम्प्रदाय 
सिद्धान्तमेदलबसङ्ग्रहमित्यकार्पौत्‌ ॥ २॥ 


सिद्धान्तरीतिषु सया अरमदूषितेन 
स्यादन्यथाऽपि लिखितं यदि फिंशिदस्य । 
संशोधने सहदयाः सदया भवन्त 
सत्सम्प्रदायपर्शीलननिर्िंशङ्ञः ॥ ३ ॥ 


॥ इति पद्वाक्यग्रमाणपारावारपारीण सवेतनत्रस्तन्तर श्रीमदप्पदीक्नित विरचिते 
शास््रसिद्धान्तज्तेशसडगरहे चतुथः परिच्छेदः समाप्तः ॥ 

1 1 

राजाध्वरीके पुत्र भरसिद्ध॒ विद्वान्‌ अप्पदीक्षितने व्याख्यानकी कुशख्कखओंसे 

विस्तारित अनेक शसक , अध्ययनकर ओर सदा वेदानुसारी सम्परदायका 

अनुसरण करके अद्वतवेदान्तके प्रथक्‌-एथक््‌ स्वरूपोका सेक्षेपसे 

समह कियादहे॥ १२॥ 


यदि अमबर सिद्धान्तोकी रीतियोमे मेरे द्वारा कुछ हेर-फेर हो गया 
हो, तो परिुदधसपरदायके परिशौलनसे सन्देहरदहित सहृदय पुरुष उसको शोधने 
की दया करे ॥ ३॥ 


इति पण मूरुशङ्कर व्यासविरचित सिद्धान्तलेशसंग्रहके माषानुबादमें 
चतुथं परिच्छेद समाप्त 


& समाप्रोऽयं अन्थः € 
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विश्वानि देव सवितदुंरितानि पराषुव। ॥ 
यद्धद्र तन्न आषु ॥ | 

4 











